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“Do sim ao nao quantos havera? Tudo ¢ escrita, ou seja, fabula.

Mas para que nos serve a verdade possivel que tranquiliza o honesto proprietario?

A nossa verdade possivel tem que ser invencdo, ou seja, literatura, pintura, escultura,
agricultura, piscicultura, todas as turas deste mundo. Os valores, turas;

a santidade, uma tura; a sociedade, uma tura; o amor, pura tura; a beleza, tura das turas”

—Julio Cortazar, em ‘O jogo de amarelinha’.
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RESUMO

Com o presente estudo objetivamos comparar os discursos e as fungdes socialmente
construidas relativas ao corpo nas ciuitates romanas de Cartago e Hadrumeto, do Norte da
Africa, durante os terceiro e quarto séculos. Isso se deu pois entendemos que o corpo é
moldado por meio de discursos e praticas no contexto histérico, social e cultural em que o
individuo esté inserido. O corpo &, portanto, mediador e instrumento de acdo e préatica social —
objeto no qual se organizam os significados culturais de uma sociedade. Assim, ndo seria
diferente que, no complexo cotidiano urbano das sociedades do mundo do Mediterraneo
Antigo, varios desses discursos concorressem por legitimidade e, por consequéncia, por
estabelecimento da sua linguagem de poder, inclusive no que concernia a construcao, uso e
forma da dimensdo corporal. Tendo isso em vista, correlacionamos dois discursos
concomitantes, relativos ao corpo — o de uma identidade tradicional romana paga e uma
contestatéria e, em construcdo, chamada paleocristd. Durante nosso exame, estudamos o
aspecto sociocultural das corridas entre aurigas e seus cavalos nos circi e hipédromos, que
levou a cobica das caracteristicas humanas vitoriosas entre as equipes esportivas (factiones) e
ao consequente conflito e a desordem social. Relacionamos a esse primeiro aspecto a
manifestacdo da identidade pagd pelo estudo da intervencdo magica inscrita nas tabuas
execratdrias, como um dos mecanismos utilizados para reinstituicdo da ordem dentro da
cidade. Interpretamos também a constituicdo da identidade paleocristd através da obra
disciplinar De spectaculis, escrita por volta de 202-206, pelo apologista Tertuliano (c. 160-
225). Essa obra, em nossa opinido, expressou um contraponto no que se referia ao corpo
atlético masculino, rejeitando-o, entre outros motivos, pela sua associagdo aos espetaculos
publicos. De modo a responder de maneira mais satisfatoria possivel os questionamentos que
emergiram do objeto e da hipotese por nds escolhidos, utilizamos o instrumental tedrico
referente principalmente ao conceito de representacdo, de Roger Chartier, juntamente com a
perspectiva de identidade, espaco e cotidiano. Esses, por sua vez, relacionados ao corpo, ao
lazer e a cidade. Trabalhamos correlacionando tais conceitos com os de conflito social,
discurso e magia para melhor apreensdo da problematica proposta. De modo a harmonizar
com nossa opg¢do tedrica e com nossos corpos documentais, empregamos a adog¢éo do exame

textual critico da Analise de Conteldo por meio do método proposto por Laurence Bardin.

Palavras-chave: Corpo atlético. Ludi Circenses. Cartago. Hadrumeto. Defixio. Tertuliano.



ABSTRACT

In the present study, we aim to compare socially constructed discourses and functions related
to the body in the Roman ciuitates of Carthage and Hadrumetum, both from the North of
Africa, during the third and fourth centuries. That is because we understand that the body is
shaped by speeches and practices under historical, social and cultural contexts, in which the
individual is inserted. Thus, the body serves as a mediator as well as an instrument of action
and social practices — an object around which the cultural meanings of a society are
organized. In the complex daily life of urban communities from the Ancient Mediterranean
world, we believe that several of these speeches competed for legitimacy and, consequently,
for establishing their language and power. This struggle is also related to construction, use
and form of corporal dimension. Therefore, the present study intends to analyze two
concomitant speeches — the traditional Roman urban identity, so-called pagan speech, and the
opposing, contestatory and incipient, paleo-Christian speech. During our investigation, we
looked into the sociocultural aspects of racing between aurigas and their horses in circuses
and hippodromes, which will lead to the covetousness of victorious human characteristics and
attributes among sports teams (factiones) and the resulting conflicts and social disorders.
Concerning this first aspect of manifestation of the pagan identity, we studied the magical
intervention inscribed in curse tablets, as one of the mechanisms used to reinstate the order in
the city. However, in order to elucidate the constitution of the early Christian identity, we
investigated the disciplinary work De spectaculis (On the Shows), written circa 202-206, by
the apologist Tertullian (approx. 160-225). This work, in our view, expressed a counterpoint
in relation to male athletic body by rejecting it. One of the reasons for this is based on its
relation with public spectacles. In order to answer putative questions raised by the study
object and hypothesis chosen here in the most satisfying way possible, the theoretical tools we
used are mainly related to the concept of representation, from Roger Chartier, along with the
perspective of identity, space and everyday life. These, in turn, are related to the body, leisure
and city. We made sure to correlate these concepts with social conflict, speech and magic in
order to facilitate the comprehension of the issues proposed. Seeking harmony between our
theoretical option and our historical e archaeological corpora, we’ve adopted a critical textual

examination of the Content Analysis following the method proposed by Laurence Bardin.

Keywords: Athletic Body. Ludi Circenses. Carthage. Hadrumetum. Defixio. Tertullian.
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INTRODUCAO

O corpo é uma superficie passivel de ser escrita. Vem dessa afirmacédo a inquietude inicial que
deu origem as linhas que se seguem e marcam a génese dessa dissertacdo. Uma inquietacédo
gue permanece tendo natureza dupla: tedrica, por um lado, ao se debrucar sobre estudos em
que os usos do corpo podem ajudar a explicar representacdes de um mundo em constante
transformacdo e em que as fronteiras sdo esparsas e 0s intercambios constantes; e tematica,
por outro lado, ao considerar que 0 corpo age como a motivacdo para compreender melhor
aspectos do Império Romano instalado na Africa do Norte até antes, a nés, fugidios. Fazemos
referéncia ao corpo que, enquanto objeto de investigagdo e visto como fenémeno social e
cultural, recebeu na academia, durante muito tempo, tratamento tal como o destinado aos
assuntos periféricos. Na perspectiva historiogréafica, foi apenas ao final do século XX, durante
as décadas de 1960 e 1970, que o corpo, ao lado de outras tematicas, se tornou um objeto de
estudo para os membros da Ecole des Annales, no contexto de constru¢do de uma Nouvelle
histoire — ainda bastante tributario dos enfoques avant-garde da Antropologia desde Marcel
Mauss (1934). Assim, a tematica do corpo entre os analistas emergiu interagindo com as
percepcOes individuais e subjetivas, longe de um lugar protagonistico no comeco, mas como
um marcador sociocultural e veiculo de suas identidades, pondo assim a disposi¢do e ao
alcance de historiadores diferentes linguagens que tornam oportunas discussdes sobre
simbolos e significados. Inscrevemo-nos nessa tradi¢do, uma vez que nosso estudo € heranca
desse novo momento académico, interessando a nds, portanto, permitir a aproximacao e o
intercdmbio entre a Histdria e as outras Ciéncias Humanas que tém também o corpo como um

objeto, a citar, principalmente, a Antropologia, a Sociologia e a Filosofia.

O objeto desta dissertacdo é o corpo, entendido por nos para além de sua dimensédo
meramente material e organica, uma vez que acreditamos que ele é também espago
exprimivel de discursos e de escrita. E como na metéfora literaria composta pelo tcheco Franz

Kafka em sua obra Na Colonia Penal (orig. 1914; 2004). Nela, um instrumento de tortura
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com agulhas de ferro presas a uma estrutura de vidro e metal escreve lentamente sobre a pele
do condenado a sentenca do crime que, muitas vezes, 0 réprobo mesmo ndo sabe que
cometeu. Tal como a metafora kafkiana, cremos que, por mais que algumas inscri¢des estejam
aparentes na superficie corporal, nem todas estdo dadas de modo visivel, cabendo ao cientista
social e ao historiador procurar quais textos, ditos e interditos sdo postos na corporeidade, e
quais sdo 0s sujeitos que 0s escrevem e inscrevem; o0s interesses para 0s quais se prestam e as
representacdes de mundo a que atendem. Por esse motivo, 0 corpo é objeto de altercacdo e
controvérsia dentro dos ambientes que 0 circunscrevem e entre 0s grupos que concorrem pelo
estabelecimento de suas relagfes de poder e influéncia. Por tudo isso, o corpo é elegivel como
um lugar precipuo de representacéo da identidade e, igualmente, da diferenca.

Sendo assim, o vetor escolhido por ndés para analisar discursos simultdneos € o corpo.
Entendemos que o corpo é moldado por meio de discursos e praticas no contexto historico,
social e cultural em que o individuo esta inserido. Portanto, é mediador e instrumento de acéo
e prética social — local no qual se organizam os significados culturais de uma sociedade — e,
em funcdo disso, cremos que o corpo explicita a cosmovisdo de um grupo social (LE
BRETON, 2007; MAUSS, 2003). No cotidiano urbano do Império Romano, acreditamos que

as cosmovisoes cristés e pagas coexistiam, concorrendo por legitimidade e, consequentemente

! N&o poderiamos deixar de mencionar a preméncia do trabalho de Michel Foucault, no final da década de 1970
e inicio da década de 1980, propondo sua teoria no eixo da subjetivacdo e sua relagdo entre sujeito e discurso,
bem como margeando todas essas discursdes entre corpo e normatividade. Entre os estudos foucaultianos
destacamos, em ordem de publicacdo, Vigiar e punir (1975), a trilogia Histéria da sexualidade — A vontade de
saber (1976), O uso dos prazeres (1984) e O Cuidado de Si (1984) —, A sociedade punitiva (1973), Nascimento
da biopolitica (1979) e A hermenéutica do sujeito (1982). “Entre os estudiosos do ‘corpo moderno’, Michel
Foucault dedicou parte de sua obra a identificar os mecanismos dessa objetificacdo do corpo. Ele descreve a
constituicdo da subjetividade moderna como um processo gradativo de disciplinamento dos corpos, através de
uma ‘tecnologia politica do corpo’ e de uma microfisica do poder que envolve um conjunto de técnicas,
processos e disposi¢des que submetem o corpo, tornando-o, a0 mesmo tempo, objeto de um saber. Para ele, essa
tecnologia politica, que inclui formas de vigilancia e de olhar sobre o corpo; saberes e discursos sobre a
sexualidade (como a medicina e a psiquiatria); mecanismos disciplinadores, de sangdo, punicdo e de
classificacdo, tem como objetivo reduzir a forga politica do corpo e aumentar a sua utilidade, [ou seja,] constituir
o individuo disciplinar. Nesse sentido, ndo sdo o0s sujeitos que produzem saber, controle, normas e olhares, mas
sdo esses saberes, controles, normas e olhares que produzem sujeitos disciplinados; é a disciplina que fabrica os
individuos. Uma critica possivel a abordagem de Foucault — mas de que de forma alguma tira a importancia de
sua obra — é que ele, em alguns momentos, superdimensiona a sujei¢do do corpo, colocando-o como passivo em
relacdo ao poder e seus mecanismos de disciplinamento; em outros, coloca o corpo como fonte de uma
resisténcia natural e espontanea em relacdo ao poder (e, poderiamos completar, a cultura). Nessa perspectiva, a
Unica agéncia possivel do corpo se reduziria, no limite, a uma dimensdo essencializada em uma ‘espontaneidade’
natural ou dada previamente a acdo da cultura” (MALUF, 2001, p. 94). Foi analisando também as intersegdes
entre poder, politica institucionalizada, corpo, dimensdo biologica que Foucault propds o Biopoder ou
Biopolitica, ou seja, um conceito que manifesta as numerosas e diversas técnicas institucionais do Estado
Moderno para obter a subjugacdo dos corpos e o controle de populacdes, quer dizer, o eixo do poder e o da
subjetivacdo levado a frente por Giorgio Agamben (2002).
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por hegemonia na cidade.” Assim, foi através do corpo que membros desses importantes
grupos urbanos propuseram interditos, usos e regras que procuravam afirmar a sua identidade

particular.

Em consonancia com nosso objeto, as perspectivas de anélise escolhidas foram as redes de
sociabilidade e vivéncia dos habitantes de duas das maiores cidades norte-africanas: Cartago e
Hadrumeto, durante o terceiro e quarto séculos.> Ambas escolhas se justificam pela escolha
das fontes epigraficas e literarias. Temporalmente nossa pesquisa cobre do governo dos
Severos, nos tempos de Tertuliano, até o quarto século, porque existem problemas de datacéo
com a fonte epigréfica, fato que dificulta a delimitacdo de uma data exata. J& o recorte local
aconteceu pois acreditamos que as duas maiores cidades do Norte da Africa, duas capitais
importantes naguele contexto com circos permanentes e proficua producdo de jogos de circo,
ilustram bem as relagdes sociais entre grupos que queremos explicitar, ou seja, optamos por
analisar a construcdo das identidades romanas urbanas, que aqui sdo chamadas simplesmente
de crencas pagas, diante de uma nova identidade que emerge, que seria a paleocristd — isto
pois “[...] a identidade s se torna um problema quando estd em crise, quando algo que se
supde ser fixo, coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da davida e da incerteza”

(WOODWARD, 2012, p. 20).* Assim, o questionamento e a contestacdo dos portadores de

2 A utilizagdo do termo paganismo neste trabalho se dé para a referéncia da coletividade grandemente difusa de
acOes, praticas e crengas heterogéneas religiosas antigas, formado, entre outras manifestagdes, pelo culto civico
romano — privado e publico —, pelos cultos advindos do Oriente e pelo culto ao imperador associados, em nossa
percepgdo, a uma identidade urbana tradicional (CAMERON, 2011, p. 3-13). Entretanto, temos consciéncia das
dificuldades tedricas que essa terminologia traz consigo. Dessa forma, é importante destacar que ndo podemos
tratar o paganismo — nem o paleocristianismo — como sistemas homogéneos e, muito menos, como religies
cristalizadas. De tal maneira, seria mais correto tratarmos por religides ou sistemas religiosos. Assim, 0 uso do
termo paganismo neste trabalho ndo possui cunho pejorativo ou de decréscimo simbolico, nem deve ser visto de
maneira equivocada como se houvesse uma unidade religiosa na Antiguidade romana, pois “Falar em ‘religido
romana’ ¢ falar de uma vasta categoria, que compreende diferentes elementos e um enorme nimero de praticas,
instituicdes e crencas. Nas casas privadas, encontramos pequenos altares dedicados a deuses domésticos; nos
campos, encontramos santudrios remotos dedicados a divindades locais; nas cidades, templos modestos e
templos imponentes que ndo eram, como os templos e igrejas modernas, locais de culto, mas residéncias terrenas
dos deuses, ali presentes em forma de estatuas. Encontramos também [...] camponeses sacrificando animais aos
deuses, magistrados observando os auspicia, pessoas comuns pedindo aos deuses a punicdo de seus inimigos.
Encontramos grandes festivais publicos e rituais familiares privados. Tudo isso, e muito mais, era parte da
religiiio romana” (ROSA, 2008, p. 15-6). Por isso, deixamos claro o interesse de trabalhar com a nogdo de
cristianismos e paganismos, uma vez que essas realidades religiosas se encontravam disseminadas pela bacia do
Mediterraneo, sendo praticadas de modo diversificado no interior das diferentes comunidades agregadas pelo
Império tardo-antigo.

® Todas as datas apresentadas neste trabalho sdo posteriores a0 Anno Domini, ano do nascimento de Jesus fixado
pela tradicdo, exceto nos casos especificados pela abreviatura a.C. Nossa opgdo por essa forma se da somente
pois essa convencao é a mais comum utilizada no Ocidente, designada como Era Cristd ou, ainda, Era Comum.

* Neste trabalho ndo utilizaremos o termo cristianismo, pois consideramos que, nos trés primeiros séculos do
periodo paleocristdo, o apego as tradi¢des de origem judaica poderia diferir entre as comunidades dos primeiros
cristdos em matéria de tempo e lugar, pois o paleocristianismo ainda caminhava em dire¢cdo a uma coesdo
institucional (SILVA, 2011, p. 275; O’GRADY, 1994, p. 71-75). Até meados do século 1V nao havia ainda uma
definicdo estrita de ortodoxia, ou seja, um cristianismo romano catélico em oposicao a heterodoxia.
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ambas as identidades serdo dirigidos aos usos, as funcdes e ao status do corpo dentro do
ambiente urbano, e a partir da correlagdo desses dois discursos concomitantes foi que
pudemos expressar parte da visdo dos grupos sociais que compunham a ciuitas antiga sobre a

dimensdo corporal e sobre os espetaculos.

Em primeira instancia, analisaremos a chamada identidade romana urbana, que, longe de ser
monolitica ou Unica, era extremamente plural, pois abarcava membros que eram adeptos dos
varios cultos tradicionais ou classicos, identificados como pagdos, e que exaltavam o corpo
atlético como objeto do desejo e gloria dentro da cidade. Durante o exame dessa cosmoviséo,
estudaremos o aspecto sociocultural das corridas entre 0s aurigas ou agitatores — ou seja, 0S
atletas condutores dos cavalos — nos circos ou hipédromos,® que levavam & cobica das
caracteristicas humanas vitoriosas entre as equipes esportivas e ao consequente conflito e
desordem social; afinal, como as outras competi¢cdes ludicas na Roma Imperial, os ludi
circenses também eram condicionados por relaces de poder. No que se refere a esse primeiro
aspecto, consideraremos a manifestacdo da identidade pagd pelo estudo da intervencao
magica inscrita nas tdbuas execratorias como um dos mecanismos utilizados para reinstitui¢éo
da ordem dentro da cidade. Em segunda instancia, interpretaremos a constituicdo da
identidade paleocristd, cujos membros entendiam o corpo entre o divino e o carnal — aquele
feito a imagem e semelhanca da deidade judaico-cristd, mas, ao mesmo tempo, indigno e
infame atributo do pecador; aquele que ante o Criador era perfeito, agora, era deformado em
funcdo do ambiente no qual se inseria e do uso que dele se fazia. Para elucidacdo desses
aspectos, investigaremos a constituicdo da identidade paleocrista através da obra disciplinar
De spectaculis (Sobre os espetaculos), escrita por volta de 198-206 pelo apologista Quintus
Septimius Florens Tertullianus (c. 160-225), ou Tertuliano, natural de Cartago.

E sintomético notar que, apoiados em discursos elaborados, diferentes grupos utilizaram o
mesmo objeto — o corpo do auriga — para fins diametralmente opostos, ou seja, criaram
representacdes distintas para essa mesma realidade corporal. E justamente isso que queremos
estudar por meio da analise dos dois textos: a oposicao retérica, as inter-relagdes culturais e 0s
distintos enfoques sobre o corpo atlético dessa personagem social. Enquanto no texto
epigréfico das tabuas execratérias o corpo atlético é o alvo, pois é objeto do desejo que leva a

cobica das caracteristicas humanas vitoriosas entre as equipes esportivas, no texto de

5 As principais diferencas entre esses dois espacos ludicos serdo comentados em momento apropriado, que tem
lugar na primeira parte do Capitulo Segundo, subtitulado “In quo pompa circi et circenses ludi disseruntur”,
durante a argumentacdo deste trabalho.



29

Tertuliano, o corpo é relegado a um status inferior, secundario. Assim, enquanto nas tdbuas
execratdrias o corpo é desejado, no texto literario ele € abominavel, pecador e abjeto. E diante
desse cenario que nos propomos, mediante a analise comparativa entre o texto epigrafico e o
literdrio de Tertuliano, a compreender a formacdo identitaria cristd em aproximacao, e
consequente conflito, a identidade pagd — estudando e visualizando a diferenca entre 0s
discursos em nivel doutrinal e em nivel de praxis cotidiana — e, assim, aprofundar a
concepcao do corpo em Cartago e Hadrumeto e iluminar um pouco o que se pensava sobre a

dimensdo corporal no contexto norte-africano na época tardia do Império.

Ao propormos o presente estudo, acreditamos que podemos contribuir para a compreensdo da
dinamica sociopolitica do Norte da Africa, na Antiguidade Tardia, e de suas problematicas. O
estudo desses aspectos € insuficiente na historiografia, ainda que existente. Iniciamos nosso
texto discutindo de que modo o corpo, como objeto de investigacao, apesar de receber atencdo
por parte da bibliografia geral e especializada, ainda € carente de analises mais profundas,
para além da meramente politica, o que pretendemos sanar com este estudo sociocultural, ou
seja, suprir algumas lacunas ainda existentes. Além disso, objetivamos superar as dificuldades
da anélise do cotidiano e do sentido & vivéncia no ambiente citadino,® na medida em que
estudaremos os ludi romanos: competicdes, jogos e comemoracgdes que conferiam identidade
ao corpo civico da cidade antiga. Isso porque nossa pesquisa objetiva uma reinterpretacdo da
funcdo sociocultural do lazer e do corpo na cidade africana tardo-imperial, ampliando e

recuperando as formulages tedricas a respeito.

Acreditamos também que a justificativa de nosso trabalho esta, entre outros fatores, na analise
dos usos da magia no contexto das competicdes entre os aurigas dentro do Império. Isso torna
nossa pesquisa relevante, pois enriquecera o que se tem produzido sobre o assunto em ambito
nacional e internacional.” Felizmente, outras iniciativas académicas de prestigio dentro e fora
do Brasil tém sido de fundamental importancia como suporte para a viabilizacdo de novos
projetos que utilizam as contribuicbes da Epigrafia para os estudos do cotidiano da cidade
antiga, como este trabalho, por exemplo. Sem essas iniciativas, este trabalho ndo poderia ser

realizado a contento. Mesmo assim, em nivel internacional, apesar da massiva producéo de

® Sentido para nds é “uma construgio social, [...] coletiva, mais precisamente interativa, por meio do qual as
pessoas — na dindmica das relagdes sociais historicamente datadas e culturalmente localizadas — constroem os
termos a partir dos quais compreendem e lidam com as situagdes e fendmenos a sua volta” (SPINK, 2004, p. 41,
grifo nosso).

” Acreditamos que as defixiones ainda s&o pouco exploradas no Brasil, pois apenas os orientandos da Profa. Dra.
Maria Regina Candido, do Nucleo de Estudos da Antiguidade (Nea) da Universidade Estadual do Rio de Janeiro
(Uerj), utilizam sistematicamente as tbuas execratdrias em suas pesquisas, € mesmo assim seus estudos
contemplam outras problematicas em recortes temporais e espaciais diferentes dos propostos neste trabalho.
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materiais relacionados & Antiguidade Tardia, as obras focadas no norte da Africa sdo restritas,
principalmente quando a tematica se refere a inter-relagdo entre o paleocristianismo e as
atividades ludicas romanas, um dos principais aspectos de nosso estudo. Ainda quanto a
escolha das fontes, nossa pesquisa também interessa ao conhecimento histdorico, na medida
em que pretendemos preencher uma lacuna deixada por essa historiografia: a do confronto de
fontes literarias e epigraficas no trabalho historiogréafico de modo a examinar 0s processos de
construcdo de identidades em periodos e contextos mais recuados temporalmente.
Acreditamos, assim, que é importante realizar também conexdes de nossa tematica com outras

areas de conhecimento, a exemplo da Arqueologia.

O objeto por nos escolhido requer, para sua verificacdo, a utilizacdo de um aparato tedrico
referente principalmente ao conceito de representacdo juntamente com a perspectiva de
identidade e cotidiano, e estes, por sua vez, relacionados ao corpo, ao lazer e a cidade.
Trabalharemos correlacionando tais conceitos com os de conflito social e magia para melhor
apreensdo da problematica proposta. Por meio de tal aporte tedrico, objetivamos captar a
importancia e os usos do corpo atlético masculino em Hadrumeto e Cartago durante os

séculos Il e V.

Adotamos aqui o referencial das representacdes sociais, desenvolvido por Roger Chartier
(1990), autor ligado a Nova Histdria Cultural. Destacamos, na obra de Chartier, 0s conceitos
de préticas e representacdes. De acordo com esse arcabouco tedrico, as diversas formacoes
culturais podem ser examinadas mediante relagdo complementar entre esses dois conceitos.
Assim, “tanto os objetos culturais seriam produzidos entre praticas e representaces, Como 0s
sujeitos produtores e receptores de cultura circulariam entre estes dois polos, que de certo
modo corresponderiam respectivamente aos modos de fazer e aos modos de ver [a realidade]”
(CHARTIER, 1990, p. 126). E valido notar que “as representa¢des do mundo social [...] sdo
sempre determinadas pelos interesses de grupo que as forjam” (CHARTIER, 1990, p. 16-17),
ficando claro que as representacGes e praticas sociais se assentam nos interesses dos grupos
gue as concebem. Essa reflexdo é fundamental para nossa analise, pois 0 pertencimento a

estamentos sociais superiores atribui superioridade de poder aos seus membros, poder
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manifesto em posse e acesso a fontes materiais ou econémicas, bem como simbdlicas e
socioculturais (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 33).

Juntamente com a contribuigdo de Chartier (1990) e nos baseando na premissa de Spink
(2004, p. 27-28) de que “[...] as descri¢des e explicagdes sobre 0 mundo sao formas de agao
social, estando entremeadas com todas as atividades humanas”, nossa busca se comprometera
com a investigacao de processos pelos quais as pessoas descrevem, explicam e ddo conta do
mundo, criando representacdes, principalmente aquelas associadas ao corpo. Pensando que
essas representacbes sociais podem ser consideradas uma modalidade particular de
conhecimento integrante da vida cotidiana das pessoas, através do senso comum — que €
elaborado socialmente e que funciona no sentido de interpretar, pensar e agir sobre a realidade
—, propomos, seguindo Michel de Certeau (2011), uma discusséo teorica sobre o conceito de
cotidiano. O autor sugere estudar a cultura cotidiana como parte da vida das pessoas — para
além das taticas de sobrevivéncia diaria — e entender a operacdo epistemologica que nomeia,
codifica e enquadra essas experiéncias sociais. Ainda discorrendo sobre o assunto, Certeau
(2011, p. 110-2) propde que o cotidiano é pensado e feito, repensado e refeito
permanentemente num movimento de continuidade e descontinuidades, o que significa
desnaturalizar lugares-comuns, prontos e/ou determinados. Dessa forma, cremos que 0 mundo
da vida cotidiana, sem duvida, é um produto social em si mesmo (GEERTZ, 2008, p. 81).
Tendo como referéncia tal compreensdo do cotidiano e sua influéncia nas préaticas sociais,
Agnes Heller (1989) propde que é por meio das atitudes cotidianas que as identidades de

grupo sdo construidas.®

As identidades permitem as interagfes entre os seres humanos e, em certa medida, a
realizacdo da histéria. Como argumenta Heller (1989, p. 20, grifo nosso): “[...] a vida

cotidiana ndo esta fora da historia, mas no centro do acontecer histérico: é a verdadeira

® Fundamental é perceber que os estudos sobre o cotidiano, como vérios campos do conhecimento histérico,
ainda estdo em constante constru¢do. Podemos citar, por exemplo, a obra de Henri Levebvre que encarou “[...] o
cotidiano como um espaco de alienacdo, de repeticdo, de imposicdo brutal das estruturas da vida sobre
individuos inconscientes e incapazes de reagir e alterar seu mundo. Para Levebvre (1958), como para seus
seguidores, a ‘cotidianeidade’, mais do que o cotidiano, representa a derrota da agdo humana eficaz sobre a
histéria. [Enquanto] Michel de Certeau (1980) ou Michel Maffesoli (1987) (mesmo que a partir de premissas
absolutamente diversas) a acdo cotidiana é, pelo contrario, reacdo contra a unidimensionalidade do mundo,
reivindicagdo do espago e do valor da particularidade e da individualidade numa sociedade cada vez mais
massificada. Mais produtiva € a visdo de Agnes Heller (1977) que, por sua vez, chama a atencdo para o0 que
considera “o mundo das objetivagdes”, dentro do qual se ddo as agdes cotidianas: a linguagem, o sistema de
habitos e 0 uso dos objetos e que representam o espacgo de socializagdo dos homens, sobre o qual se acumula a
cultura humana. Se é verdade que, para ela, essas objetivagcbes possuem um carater conservador e que 0 senso
comum se reproduz de modo consuetudinario, através da repeti¢do, do economismo, do pragmatismo, da
imitacéo e da hipergeneralizagdo, do cotidiano também podem surgir a¢des ndo cotidianas, criativas, inovadoras,
sobretudo no campo das artes e das aces que quebram a rotina da vida” (GUARINELLO, 2014, p. 34).
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esséncia da substancia social”. Devemos atentar, porém, para o fato de que as identidades
adquirem sentido por meio de discursos e dos sistemas simbolicos pelos quais sao
representadas no mundo social, e é em funcdo desses significados construidos pelas
representacdes que damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos, ou melhor, aquilo
que ndo desejamos ser, demarcando assim nossa identidade (WOODWARD, 2012, p. 8-18 e
ss.). Emergiu assim a necessidade de adotarmos um conceito para discurso, pois, nesse
sentido, interpretar uma identidade e seu discurso nao pode ser visto como uma interpretacdo
semantica do conteudo, mas uma tentativa de esclarecer ou detectar os motivos pelos quais 0
texto diz determinada coisa ou omite, elucidando, dessa forma, os modos de dizer, de mostrar,
de interpretar ou de seduzir (ORLANDI, 2005, p. 56), ja que o “principio de agrupamento do
discurso, como unidade e origem [advém] de suas significagcdes, como foco de sua coeréncia”
(FOUCAULT, 1996, p. 26). Segundo Michel Foucault (2006, p. 274-5), “o discurso [...] ndo
era originalmente um produto, uma coisa, um bem; era essencialmente um ato [...]. O discurso
foi historicamente um gesto carregado de riscos antes de ser um bem extraido de um circuito
de propriedades”. Assim, quando pensamos a relacdo entre o discurso, o poder e a historia
concebemos o discurso como uma pratica social, observando também que ele representa um
dos &mbitos onde se realizam as disputas sociais, e para isso foi necesséario que o discurso
fosse capaz de incitar uma acdo ou justifica-la (FOUCAULT, 2006, p. 276). Ndo podemos
perder de vista que, principalmente em confronto, os discursos ndo sdo neutros, mas
carregados de sentidos, pois o discurso estd sempre embasado em uma identidade que tem
forma, ordem e lugar social bem delimitado (FOUCAULT, 1996, p. 29). Para compreender
ainda os sentidos de um discurso, sera preciso observar o sujeito que o anuncia. Ele esta
certamente alocado em uma categoria social, pois sua voz representa um segmento de uma
sociedade histdrica, isto é, um sujeito fala a partir de um determinado lugar histérico e social.
Finalmente, o estudo dos discursos e contextos possibilitou a nés, tal como para Certeau

(2011, p. 110-2), repensar o conceito de cotidiano.

Nessa perspectiva, o discurso articula saber e poder, pois quem fala fala de algum lugar e tem
o direito reconhecido institucionalmente: seu discurso esta ligado a uma verdade, a uma
instituico, o que nos leva a perceber os protagonistas do discurso ndo pela sua
individualidade, mas como pertencentes a determinados lugares sociais (BRANDAO, 1994, p.
49-50). Dessa forma, a linguagem enquanto discurso ndo constitui um universo de simbolos
que serve apenas como instrumento de comunicacdo ou suporte de pensamento; a linguagem

enquanto discurso foi, além disso, uma interacdo e um modo de produgéo social, portadora de
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uma identidade por seu uso cotidiano. Assim, em nossa pesquisa, discurso, cotidiano e
identidade, tal como para Certeau (2011), ndo séo conceitos finalizados, muito pelo contrério.
Em funcdo de a “vida cotidiana [ser] a vida de todo homem, todos a vivem, sem nenhuma
excecao” (HELLER, 1989, p. 17), o que denota a complexidade das interagdes sociais que sao
estabelecidas por meio das redes de sociabilidades. Enfim, a complexidade desse conceito
traduz-se naquilo que Heller (1989, p. 17-8) chamou de heterogéneo do cotidiano, ou seja, de
esse fazer referéncia aos diversos aspectos da existéncia, como as relacdes familiares e de
trabalho, a vida privada, as sensibilidades, o lazer, as relacbes de género e etnia; e designar a
eles, por fim, a construgéo das identidades. Logo, tais aspectos podem ser descritos como uma
construcdo simbdlica de sentidos, integrando o imaginario social e construindo praticas

sociais e valores extrinsecos.®

Outro importante conceito que adotamos em nossa pesquisa € o de lazer, que estd
profundamente associado a construcdo simbolica de sentido das préaticas sociais. O lazer e as
praticas esportivas sdo elementos que integram a vida dos individuos desde a Antiguidade.
Mesmo nesse periodo tdo recuado, o sentimento agonistico, manifesto na forma de
competicdo ludica ou esportiva, ja despertava nos homens as mais diferentes sensacdes, fosse
por meio da participacdo organizada, visando manter ou melhorar a aptiddo fisica numa
modalidade particular, fosse ao proporcionar entretenimento aos espectadores ou
participantes. Para compreendé-los, seguimos alguns estudiosos, tais como Elias e Dunning
(1992) e Fagan (2006), que discutem o lazer e o esporte como um sistema de simbolos que
atuam para estabelecer uma sensacdo de liberdade e prazer pela elaboracdo de um senso de
escolha e desejo (FAGAN, 2006, p. 369).1° Porém, mais importante é o lazer compreendido,
também, a partir da funcdo social que desempenha (HUIZINGA, 2010, p. 5). Neste trabalho,
evidenciar-se-a que a esséncia do jogo reside em sua intensidade, fascinio e habilidade de
excitar, expressando-se através do ritmo e harmonia (HUIZINGA, 2010, p. 12), que ha um

papel do esporte na construcdo, reproducdo e representacdo da identidade corporal masculina

% Sentido para nds é “uma construgdo social, [...] coletiva, mais precisamente interativa, por meio do qual as
pessoas — na dindmica das relacdes sociais historicamente datadas e culturalmente localizadas — constroem os
termos a partir dos quais compreendem e lidam com as situagdes e fendmenos a sua volta” (SPINK, 2004, p. 41).
19 Entendemos esporte tal como “[...] uma actividade de grupo organizada, centrada num confronto entre, pelo
menos, duas partes. Exige certo tipo de esforco fisico. Realiza-se de acordo com regras conhecidas, que definem
os limites da violéncia que sdo autorizados, incluindo aquelas que definem se a forga fisica pode ser totalmente
aplicada. As regras determinam a configuracdo inicial dos jogadores e dos seus padrdes dindmicos de acordo
com o desenrolar da prova. Mas todos os tipos de desportos tém funcgdes especificas para os participantes, [ou]
para os espectadores [...]. O desporto é, de facto, uma das maiores invengfes sociais que 0s seres humanos
realizaram sem o planear. Oferece as pessoas a excitacdo libertadora de uma disputa que envolve esforco fisico e
destreza [...]” (ELIAS; DUNNING, 1992, p. 230-243).
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(ELIAS; DUNNING, 1992, p. 391). E nessa perspectiva que procuraremos discutir sua
importéncia, afinal, muito do que se tem escrito acerca das arenas de diversdo publica no
Império descrevem como estas realcaram ndo s6 o dominio, mas a identificacdo dos grupos
locais, de modo a reforcar a ordem social romana, afirmando-a na dinamica das relacdes
sociais dentro da cidade antiga. Sendo assim, quando nos referimos & Roma imperial e seus
ludi, trabalhamos com um aspecto em especial: a contemplacdo da beleza do corpo atlético e,
dessa forma, os efeitos por ela suscitados que, acreditamos, compdem uma fonte riquissima
para entender as relacbes intergrupais nas suas atividades cotidianas, de modo a perceber
como aquela sociedade representava o corpo (GREINER, 2005, p. 101; HUIZINGA, 2010, p.
9; GUMBRECHT, 2007a, p. 24).

A importancia do corpo, em nossa pesquisa, ¢ acentuada quando o percebemos como o “[...]
primeiro e 0 mais natural instrumento do homem. Ou, mais exatamente, sem falar de
instrumento: o primeiro e 0 mais natural objeto técnico, e a0 mesmo tempo meio técnico, do
homem” (MAUSS, 2003, p. 407). Temos em vista que o corpo humano “[...] é socialmente
concebido e a analise da representacdo social do corpo oferece umas das numerosas vias de
acesso a estrutura de uma sociedade particular” (RODRIGUES, 1979, p. 74), sendo assim, ¢
elevado a importante vetor de sistemas culturais particulares. E também o vetor seméantico
pelo qual a relagdo com o mundo é construida, afinal, as a¢fes que formam a vida cotidiana
envolvem a mediacdo da corporeidade (LE BRETON, 2007, p. 7). E importante mencionar
gue o corpo vem sendo construido ao longo do processo histérico, cabendo a nos localizar
bem seu significado ou sua percepcao para cada época. Focaremos nossa analise com énfase
no corpo masculino, entendido em sua forma atlética — um corpo que desponta como objeto
de aspiragdo e ao mesmo tempo de censura no cotidiano da cidade. Afinal, o corpo masculino
e a beleza do atleta — em nosso caso, do auriga — eram objetos de admiracdo e também de
inveja e desejo, mas essa é apenas uma das representacdes que desejamos explorar, pois 0
corpo é também lugar de outras identidades, de ligacbes contestaveis cujas logicas sociais

precisamos compreender.

Cremos que tal suporte tedrico serd adequado para compreender as relagGes de conflito entre
identidades relacionadas as modalidades de lazer urbano, nos permitindo captar os processos
de producdo de sentido para o corpo dentro da cidade romana. Ja foi dito por nos que,
concordando com Sennett (2003, p. 114), “no mundo pagdo, o corpo pertencia a cidade [...]”.
De tal forma, a cidade desponta como um lugar privilegiado para nossa andlise. Se

representacdes, identidade e poderes constroem 0s corpos, estes também estdo presentes nas
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cidades africanas. Tal ideia do espago urbano abre diversas possibilidades para nossa
exploragdo, principalmente no que concerne a anélise de monumentos e obras publicas que
marcavam a urbs e expressavam a linguagem de poder dos estamentos superiores
(SENNETT, 2003, p. 81-83). Concordamos com as declaracfes de Balandier (1982, p. 23),
para quem “a ordem das sociedades diferencia, classifica, hierarquiza e traca os limites
proibidos por interditos. Contém e condiciona os papéis e os modelos de conduta”. Porém,
nem sempre esses limites de espaco, regras e categorias, que disciplinam a ordem social e
politica, sdo respeitados, dando lugar a desordem, que traz consigo o desequilibrio, o acidente
e 0 inesperado; aquilo que Balandier (1982; 1997) chama de movimento. E relacionado a isso
e ao bindbmio lazer-cidade que outro aspecto brota em nossa pesquisa: a relagdo entre o
conflito social e a magia, importante para entendermos a vivéncia urbana daquele periodo. Os
préprios antigos ja enfatizavam a dificuldade em limitar o entusiasmo da populacdo e os
perigos do caos representados pela ameaga de mobilizacdo politica na area externa ao circus
(FUTRELL, 2006, p. 214). Essa desordem fisica e simbdlica deve ser entendida como a
stasis, ou seja, a manifestacdo da desarmonia do corpo social que permitiu ao morador da
cidade antiga exprimir as incertezas e descontentamentos da vida cotidiana. Provavelmente
um modo de lidar com essas insegurangas foi o uso da magia, que foi uma forma particular de

reafirmar espacos e ordem dentro da cidade na Antiguidade como um todo.

Desde os estudos antropoldgicos propostos pelos chamados precursores — tais como Frazer
(1890); Mauss e Hubert (1904); Malinowski (1948); e Lévi-Strauss (1958) —, muito foi escrito
sobre as mais variadas tematicas relacionadas a experiéncia magico-religiosa humana ao
longo do processo histérico. Para nosso estudo, se faz necessario ressaltar que entendemos o
conceito de magia tal como Mauss e Hubert (orig. 1904; 2003) propuseram em sua
explanacdo. Nas palavras dos etnografos: “A magia ¢, portanto, um fendmeno social. Resta-
nos mostrar qual ¢ seu lugar entre os outros fendmenos sociais [...]” (MAUSS; HUBERT,
2003, p. 174), como, por exemplo, sua dimenséo psicolégica nos padrées culturais (GEERTZ,
2008, p. 68). Em nossa pesquisa, nos debrucaremos sobre um aspecto particular da magia.
Realizaremos uma anélise do uso méagico como instrumento de resolucdo de conflitos e
controle do caos na sociedade norte-africana, ou seja, um dos aspectos que esta ocupava no

conjunto dos habitos sociais romanos.

Com base nesse arcabouco teorico, elaboramos duas hipdteses. A primeira diz respeito ao
discurso méagico, presente nas tabuas execratorias, que, além de elucidar aspectos do conflito

urbano e enddgeno entre aurigas e seus apoiadores no espaco ludico do circo, expressa



36

também a visdo dominante do uso, forma e funcdo do corpo dentro da cidade antiga norte-
africana. O foco da magia sobre o corpo implica afirmar que a materialidade corporal era uma
das manifestacfes do ethos da vida civica, um valor de identidade social, e um suporte que,
associado aos espetaculos, congregava atributos positivos em meados do terceiro e quarto
séculos. Assim, podemos verificar que, durante o recorte proposto, 0 corpo, 0S jogos e as
praticas de sociabilidade urbana foram eixos de uma identidade urbana tradicional e pagd que

convivia correlata a outra de origem sociorreligiosa paleocrista.

Como segunda hipdtese, propomos que a emergéncia do paleocristianismo trouxe consigo a
construcdo de uma identidade diferente da pagd. Um novo modo de apreender a cidade e o
corpo e a negacdo a ida aos espetaculos ficaram manifestos nos tratados dos padres das
comunidades cristds norte-africanas. Esses discursos propuseram aos fiéis uma logica de
rejeicdo corporal, porque através da retdrica inventiva criou-se uma oposicao irreconciliavel
entre o corpo atlético e o espirito cristdo. Sendo assim, é possivel explorar essa tentativa de
mudanca dos padrdes culturais na dimensdo social a partir da analise da representacdo do
corpo presente no Sobre os Espetaculos, de Tertuliano, que, entre outros expedientes, teve por
tentativa atribuir sentidos logicos a materialidade corporal por meio de regras sociais de
caréter religioso. Nesse movimento, acabou por negar e condenar a beleza e a gldria atléticas,
inscritas culturalmente no corpo do auriga. Esse discurso de rejeicdo tendeu a construcéo e
normalizagdo sociocultural do corpo na tentativa dos padres da igreja de controlar seus usos,

formas e fungdes dentro da rede de sociabilidades circunscritas no cotidiano da cidade.**

10 conceito de sociabilidade é fundamental em nossa pesquisa. Sociabilidade que, enquanto conceito no ambito
da Escola de Chicago, adquiriu contornos empiricos mais especificos e, sobretudo, uma projecdo espacial muito
marcada — que teria ajudado a produzir um sentido do lugar (sense of place). As relacdes de sociabilidade podem
ser definidas como formas ltdicas arquetipicas e reciprocas de praticas continuadas de associacéo e interacéo,
sem qualquer carater instrumental que se costuram no cotidiano de uma sociedade humana (SIMMEL, 1987;
1983; FRUGOLI JUNIOR, 2007, p. 9). A nocdo de sociabilidade associada & experiéncia do convivio citadino
do homem comum cria nog¢des alargadas de usos e formas de determinados espacgos e territorios urbanos
constitutivos das cidades: relagbes comunitarias e societarias. Por relagdes comunitarias (gemeinschft), Ténnies
(1942, p. 45) entendia toda vida social de conjunto, intima, interior e exclusiva, ou seja, “[...] homens que se
sentem e sabem-se pertencedores uns aos outros, fundados na proximidade natural de seus espiritos”; um
respectivo ordenamento interativo, como comunidade de sangue (parentesco), lugar (vizinhanga) e espirito
(interesses comuns). As relacBes societarias (gesellschaft), ao contrério, se constituiriam justamente como a
sociabilidade do dominio plblico, do mundo exterior (TONNIES, 1947, p. 20). Simmel (1983, p. 178) trouxe
varios exemplos histéricos de sua concepg¢do de sociabilidade. Em nosso estudo, visualizamos que a formacao de
um grupo portador de cultura especifica, bem como aliados a outros fatores, promoveu o advento do uso de
determinado espacos, como o circo, dentro de um fendmeno organizacional com significado social bastante
proprio. Assim, para além de meros espacos semipublicos de sociabilidade, significado este atribuido pela
populacdo que o frequenta e consome, este fendmeno organizacional manifestava um tipo de adesdo e surgiu em
decorréncia do estabelecimento de camadas urbanas elitizadas e da formagdo de uma cultura urbana lidica. Estas
mesmas camadas urbanas que frequentam tais espagos organizacionais, em especial o circo, os significavam a
todo 0 momento como espagos semipublicos de sociabilidade. As sociabilidades descritas no referencial tedrico
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Na execucdo desta pesquisa, conjugamos duas fontes distintas — o texto epigrafico e o literario
— que, por meio de uma analise comparativa, sdo capazes de nos oferecer um panorama mais
amplo acerca da maneira pela qual o corpo era concebido no ambito da cidade romana. De

fato, o corpus documental que elegemos é composto por dez inscricdes e uma obra literéria.

A natureza da fonte epigrafica selecionada é conhecida, na literatura luso-brasileira, como
tdbua execratéria ou tabua de esconjuro.’® Ela se inscreve nas denominadas inscricdes
epigraficas, pois sdo registros denominados epigrafes (do grego, émypags, epigraphe:
inscricdo), gravados em matérias solidas — tais como pedras, madeira, metais, couro, estanho,
terracota ou 0ssos. As tabuas execratdrias também sdo conhecidas, em lingua latina, como
tabellae defixionum ou somente defixio (defixio do verbo defigere: prender ou atar); em grego,
como karadeouog, katddesmos (do verbo xazdoeg, katddes: amarrar ou imobilizar); e ainda, na
literatura anglo-saxd, como curse tablets (tdbuas de maldicdo, em traducdo literal do inglés).
Ja no idioma germanico o vocabulo empregado é fluchtafel (tela de maleficio, em traducéo
literal). As defixiones podem ser conceituadas como maldicdes com o objetivo de interferir
nas acles ou condigcdes de pessoas e/ou animais a fim de obter vantagens, improvaveis ou
ilicitas, por meios sobrenaturais, através de agentes espirituais conscientes, sejam eles divinos
ou demoniacos (JEANNERET, 1918, p. 4; SILVA NETO, 1948, p. 70; RIBEIRO, 2006, p.
239). Sobre o idioma de escrita desses textos, verificamos o uso ou do grego vulgar ou do
chamado latim vulgar, o que fez com que as defixiones se tornassem a fonte preferencial para
o0 estudo da lingua falada na Antiguidade. Suas férmulas nos informam sobre as crencas
religiosas, as praticas magicas, a lingua, a educacdo, a vida publica e demais assuntos

privados, e, 0 mais expressivo, sobre a condicdo social dos litigantes e 0 que os levava a

deste trabalho envolvem, ndo apenas determinadas categorias sociolégicas, mas também uma problematica que
se relaciona as dimensbes espaco-temporais. O lazer ocorre num tempo disponivel, mas também em
determinados espacos sociais, que migraram de diferentes regides das cidades para espacos semipublicos de
lazer desde tempos remotos da Monarquia Romana, e pela sua antiguidade ndo podem ser ignorados. A
importancia desses espacos deve ser enfatizada principalmente no “[...] aspecto relacional e situacional que os
arranjos interacionais possuem na propria criagao e dissolucdo dos vinculos sociais”, afinal o individuo deve ser
olhado como um “[...] ponto privilegiado de cruzamento de varios circulos sociais, um polo de relagdes e
tensdes” (FRUGOLI JUNIOR, 2007, p. 52-4).

12 No podemos deixar de citar que a grande quantidade de pesquisas utilizando as fontes epigraficas deve-se
principalmente a publicacdo dos extensos dezessete volumes que, reunidos, compdem o Corpus Inscriptionum
Latinarum (1847 [vol. 1] — 2003 [vol. 17]). Os tomos do CIL ainda hoje continuam sendo editados, com novas
informagdes em funcdo das descobertas arqueoldgicas, pela Berlin-Brandenburgische Akademie der
Wissenschaften.
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recorrer as praticas magicas. Acrescentamos que os autores das defixiones por nés analisadas
sdo desconhecidos, provavelmente libertos, escravos, pequenos comerciantes e também
membros de estratos superiores; e é através da redacdo das tdbuas e das imagens nelas
inscritas que intentamos recuperar a representacdo que estas personagens sociais possuiam do

corpo atlético masculino dos aurigas nas cidades africanas do Império Romano.

As tabuas execratorias foram utilizadas para multiplas finalidades. Maurice Jeanneret (1918,
p. 5), em La langue des tablettes d’exécration latines, divide-as em funcdo de suas
motivacOes principais, em quatro grupos: i. amatoriae: formulas magicas envolvendo
situacOes passionais ou amorosas entre amantes de mesmo sexo ou ndo; ii. iudiciariae:
imprecacdo de defesa ou ataque em processos juridicos; iii. in fures: desejo de vinganca em
varias situacfes cotidianas; e as trabalhadas no presente estudo, iv. ludicrae: envolvendo
acOes ludicas nos jogos do circus e anfiteatros, os chamados ludi, que levavam os litigantes a
amaldicoarem as facc¢des rivais ou ainda os proprios gladiadores ou aurigas. Todas elas eram
enterradas e, dessa forma, puderam chegar até nés. As maldicbes contra 0s aurigas
normalmente eram enterradas no circo, no hipédromo ou em um cemitério proximo. Por vezes
foram descobertas junto com pequenos bonecos perfurados por pregos. As figuras se
assemelhavam ao destinatéario do feitico e muitas vezes tinham seus pés e maos atadas. Nem
todas as maldi¢cBes incluiam um nome pessoal, pois, em especial no periodo romano, as
defixiones eram por vezes preparadas com antecedéncia pelos magoi ou mathematici, com

espaco em branco para se inserir os nomes posteriormente pelo proprio cliente.

Para compor 0 nosso corpus selecionamos dez tabuas execratérias do compéndio elaborado
por Auguste Marie Henri Audollent, em 1904, intitulado Defixonum tabellae: Quotquot
innotuerunt tam in Graecis Orientis quam in totius Occidenti partibus praeter Atticas in
‘Corpore Inscriptionum Atticarum’ editas (em traducéo literal, Tabuas execratdrias: todas as
que foram encontradas tanto no Oriente grego como em todas as partes do Ocidente, exceto
as provenientes da Atica publicadas no ‘Corpus Inscriptionum Atticarum’). Essa obra ainda ¢
a maior colecdo de tabuas de esconjuro da atualidade. Nela existem quarenta e trés tabuas
referentes aos ludi circenses em Hadrumeto e Cartago, sendo vinte e nove originarias da
primeira e quatorze da segunda. Selecionamos, assim, uma amostragem de mais ou menos

vinte por cento, ou seja, dez tabuas, e discutiremos agora 0s critérios para essas triagens.

Quanto as tabuas cartaginesas, algumas linhas gerais podem ser tracadas de modo a criar,

mesmo que de certa maneira artificial, dois grupos menores de defixiones, ainda que existam
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tdbuas que por razbes muito particulares ndo se incluem em grupo algum (Imagem 1). O
primeiro grupo, chamado por nés de lilas, € composto em sua maioria por defixiones datadas
aproximadamente entre o final do segundo século e a primeira metade do terceiro, com uma
mesma caracteristica, a disposicdo textual de modo que o registro da inscricdo comece em
caracteres minimos em um canto da placa seguindo as arestas, sendo continuado diminuindo
de comprimento a cada frase, para que o texto formasse um longo triangulo, nivelado com o
topo e com a margem esquerda (DELATTE, 1888, p. 297; GAGER, 1992, p. 60). Desse
grupo, foram selecionadas por nds duas defixiones, as DT 237 e 241, de modo a representar o
conjunto pela sua extenséo e pelo seu contetdo ligado a légica corporal. J& o segundo grupo,
o amarelo, apresentou uma dificuldade metodoldgica, pois se compde de fragmentos em
grego de tabuas, datadas aproximadamente entre o final do segundo século e a primeira
metade do terceiro. Pelo seu conteudo fragmentario, especialmente no que diz respeito a
presenca de imagens, nenhum representante desse grupo sera analisado. Existem ainda quatro
tabuas que ndo foram acomodadas em nenhum grupo, dessas retiramos duas pelo critério do
recorte temporal, a citar, uma bilingue greco-latina, a DT 233, e uma em lingua grega, DT

241. Assim, analisaremos quatro tabuas execratorias encontradas nas necropoles de Cartago.

237

232 233 234 235 240 241 243 244 245

o
-
r

Imagem 1 — Diagrama de divisdo qualitativa das quatorze defixiones ludicrae de Cartago.

Tal como as tabuas cartaginesas, no que concerne as tdbuas hadrumentinas, algumas linhas
gerais podem ser tracadas de modo a criar, mesmo que de certa maneira artificial, trés grupos
menores de defixiones, ainda que existam tabuas que muito particulares ndo se incluem em
grupo algum (Imagem 2). O grupo verde indicado acima € o primeiro conjunto de tabuas com
caracteristicas semelhantes, datadas aproximadamente do final do segundo século, e Unico
grupo hadrumetino que ndo possui nenhuma amostra em nossa pesquisa, em funcdo de sua
temporalidade fora do recorte proposto para esta dissertacdo. Sua datagcdo foi demonstrada,
pois as trés defixiones desse grupo foram encontradas em 1902, pelo oficial Gauckler, em um
mesmo timulo romano que fazia parte de uma pequena necrépole datada do primeiro ou
segundo século, situada a noroeste da cidade antiga de Hadrumeto (AUDOLLENT, 1904, p.

418). O segundo conjunto, chamado por ndés de azul, tem a sua maioria datada
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aproximadamente entre o final do segundo século e a primeira metade do terceiro, com
caracteristicas semelhantes. Sao elas, a enumeracdo de nomes de aurigas e seus cavalos,
onipresenca da terceira pessoa do singular e plural do verbo cado, uma disposicdo textual
bastante especifica e a presenca de caracteres astrologicos. Desse grupo analisaremos duas
tdbuas em latim, a citar, DT 275 e 278, que, em nossa opinido, ddo conta das idiossincrasias
do grupo que representam. Finalmente, no terceiro conjunto de tabuas, marcado no diagrama
pela cor laranja, sdo datadas aproximadamente do terceiro século, com caracteristicas
semelhantes, a citar, a presenca de imagens humanoides, as mesmas voces mysticae e a
onipresenga da formula magica “Adiuro te d(a)emon quicunque es et demando tibi ex hanc
die ex hanc (h)ora ex (h)oc momento [...]”, ou seja, “Eu te conjuro, daemon, quem quer que
vocé seja e ordeno a ti que a partir desta hora, a partir deste dia [...]”. Desse grupo também
analisaremos duas tabuas em latim, a citar, DT 286 e 289, que, em nossa opinido, representam
bem o grupo maior a que pertencem. Existem ainda trés tdbuas que sdo muito particulares e
por isso ndo puderam ser encaixadas em nenhuma das categorias, dessas trés somente duas
serdo trabalhadas, pois a terceira foi encontrada bastante fragmentaria. Sendo assim,
finalizamos a formacédo da documentacdo epigrafica hadrumentina com mais duas defixiones,
a DT 284, em latim, e uma bilingue em latim-grego, a DT 295; compondo assim nosso
conjunto de seis tabuas execratdrias advindas das necropoles de Hadrumeto.

278 289

Imagem 2 — Diagrama de divisdo qualitativa das vinte e nove defixiones ludicrae de Hadrumeto.

De maneira geral, o critério basilar para que as tabuas fossem escolhidas foi que respeitassem

o Habito Epigrafico das duas cidades norte-africanas,*® fator esse que explica também a

3 A expressdo Habito Epigrafico foi cunhada por Ramsay MacMullen (1982) com base na proposicéo de
Stanistaw Mrozek (1973, p. 113) acerca do “costume de entalhar as inscrigdes” em momentos-chave que por
razdes vérias levavam a disseminacdo de um tipo especifico de inscricdo em um determinado contexto sécio-
historico. A adocdo dessa prética pode ser medida e avaliada levando em conta 0 nimero de entradas de
determinado tipo, determinado uso de materiais utilizados, como esses materiais eram trabalhados, as
caracteristicas e estilo da escrita e dos grafemas nas inscri¢des e, finalmente, determinado contexto geogréfico e
social (MACMULLEN, 1982, p. 234-235). Estudos sobre a fragmentacéo e expansdo dos habitos epigraficos de
todos os tipos vém sendo colocados a favor de uma variada gama de estudos, e.g. a reducdo dos nimeros de
inscricdes em uma area particular, colocadas em didlogo com declinio politico ou econdmico em determinada
regido, ou os niveis de alfabetizacdo e a sua associagdo com a incorporagdo romana e a propria romanizagao
(MEYER, 1990, p. 74; WOOLF, 1996, p. 22-39). Recentes trabalhos na area vém sendo capitaneados pela
Epigraphische Datenbank Heidelberg, alocada na Universitat Heidelberg, que organizou o Seminar fir Alte
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selecdo do recorte temporal proposto para esta dissertacdo. Assim, pela analise do hébito
epigréafico das defixiones ludicrae nessas cidades, podemos perceber que todo o terceiro
século foi marcante no que concerne a pratica magica usada para fins agonisticos esportivos,
especialmente na passagem para o quarto século. Em segundo lugar, pelo fato de, em nossa
opinido, representarem melhor o uso do corpo na magia, bem como nos darem melhores
condicBes de analisar os aspectos linguisticos e as opc¢des simbdlicas escolhidas e colocadas
em praticas pelos litigantes. Além disso, sdo mais completas e mais extensas, contendo
inclusive uoces mysticae, charaktéres e imagens como propulsores e potencializadores da

acdo magica: elementos que serdo apresentados e discutidos em espaco apropriado.

Sobre a literatura da época a respeito do corpo e das praticas esportivas selecionamos para
analise a obra disciplinar De spectaculis (Sobre os espetaculos), escrita por volta de 198-206
(DI BERARDINO, 2002, p. 1348-1349; DUNN, 2004, p. 3-13; BARNES, 1985, p. 3-29;
WILHITE, 2007, p. 17-27) pelo apologista paleocristdo Tertuliano (c. 160-225), natural de
Cartago, metropole da Africa Proconsular. Em nossa opinido, nas obras desse autor, o
cotidiano, inclusive associado as praticas ladicas e esportivas, € um tema recorrente,
possibilitando a exploracdo de nossa problematica de estudo. No que diz respeito aos textos,
utilizaremos trés traducfes comparadas, além da versdo latina: a versdo portuguesa intitulada
Os espectaculos (Lisboa, 1974), traduzida pelo jesuita Jodo Maia (Faculdade de Teologia,
Universidade Catélica Portuguesa); a versao bilingue latim-inglés De spectaculis / On the
games (1977), componente da Loeb Classical Library, a cargo do Dr. Terrot Reaveley Glover
(St. John's College, Cambridge University); e a versdo critica francesa Les spectacles (1986),

da Dr. Marie Turcan (Ecole pratique des hautes études, Sorbonne).

De modo a harmonizar com nossa op¢do tedrica e com nosso corpo documental,
consideramos adequada para a nossa pesquisa a adocao do exame textual critico por meio do

método da Andlise de Conteudo. Quanto a metodologia a ser empregada, ela se define como

Geschichte und Epigraphik, Internationales Wissenschaftsforum Heidelberg, em 2009. Sobre estudo acerca da
pratica da epigrafia norte-africana e, especificamente, do hébito epigréafico no norte da Africa romana destaca-se
o trabalho de Ignazio Tantillo (2006). Esse pesquisador se debruca sobre aspectos da epigrafia tardia,
sobressaindo analises de continuidades na manutencdo da infraestrutura urbana, pela anélise de dedicatérias de
estatuas da cidade de Leptis Magna, na Tripolitania, uma cidade bem escavada, que permite uma pesquisa em
um contexto mais proximo ao original. Assim, segundo esse pesquisador, a partir do registro epigrafico em favor
de governadores e imperadores, foi possivel perceber a pratica generalizada de reutilizagdo de inscricbes mais
antigas e bases de estatuas, igualmente antigas, paralelamente ao desaparecimento de membros da elite local
(TANTILLO, 2006, p. 29-59). Para discussdes mais detalhadas sobre o conceito de Habito Epigrafico, ainda
indicamos os estudos classicos de Ramsay MacMullen (1982, p. 233-46), Stanistaw Mrozek (1973, p. 113-118),
Elizabeth A. Meyer (1990, p. 74-96) e Greg Woolf (1996, p. 22-39); e, mais recentemente, Walter Scheidel
(2012, p. 101-129), Ignazio Tantillo (2006, p. 1-15) e o livro editado por William Bowden, Adam Gutteridge e
Carlos Augusto Ribeiro Machado (2006).
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uma hermenéutica controlada baseada na inferéncia de conhecimentos relativos as condigdes
de producéo ou, eventualmente, de recepgéo, que recorre a indicadores, quantitativos ou nao
(BARDIN, 2011, p. 9 e ss.). Sendo assim, essa ferramenta analitica se apresenta como um
método empirico (FRANCO, 2008, p. 34). O método que utilizaremos na perspectiva da
andlise de contetdo €é organizado em quatro etapas: i. a anélise prévia, que se caracteriza pela
eleicdo dos documentos e fontes. Feito isso, ocorremos a formulacdo das hipdteses e dos
objetivos e a definicdo dos dados a serem retidos pelo exame critico; ii. a exploracdo do
material, que em nosso caso é textual e epigrafico. Suas subetapas s@o a codificacdo, o recorte
dos dados e a escolha dos parametros de interpretacdo segundo a orientacdo teorica
estabelecida. Na realizacdo dessa etapa foram elaboradas duas grades de leitura, nomeadas
complexos categoriais, que serdo apresentadas nos capitulos a seguir em espago oportuno para
tal; iii. o tratamento dos resultados obtidos através de inferéncia e interpretacdo e que
consistem na analise da mensagem de forma a torna-la significativa (conteldo e expressao
desse contetido) (BARDIN, 2011, p. 101); e, por fim, iv. a elaboragdo de uma sintese final,
que corresponde neste estudo a conclusdo e apresentacdo dos resultados na tessitura desta

dissertacéo.

A opcdo, dentro desse tipo de anélise, foi pelo método de decodificagdo das fontes, intitulada
andlise categorial. Assim, foram elaboradas dois conjuntos de grades de leituras, um para a
documentacao epigrafica e outro para o texto literario de Tertuliano.

Referéncia: Procedéncia: Hadrumeto

ESPACOE AUDIENCIA CORPO DO AURIGA

Parte(s) do Parte(s) do corpo

Presenca de factio(nes) B 3
hipodromo/circo alvo(s) da imprecacao

Efeitos almejados Verbo(s) utilizado(s)

CORPO DO CAVALO

Parte(s) do
corpo alvo(s) Efeitos
da imprecacio

Verbo(s)
utilizado(s)

Imagem 3 — Conjunto de grades de leitura referente as tabuas execratorias.
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GRADE 1- ESPETACULOS E SEUS ESPACOS DE LAZER

Parte(s) mencionada(s) Origem mitologica e interpretagdo cristd

GRADE II - A LEITURA PALEOCRISTA DOS LUDI E AS PRINCIPAIS CRITICAS

Argumentos enumerados por Tertuliano Respostas pela incompatibilidade com a vida cristd

GRADE III - CONDICAO DOS ATORES SOCIAIS PARTICIPANTES

- . . P . Atriby
Efeitos gerais sobre  Atributos fisicos ¢ morais .
P o _— morais
atletas e audiéncia do(s) espectador(es) .

participar

GRADE IV — CONTRADICAQ ENTRE AS CARACTERISTICAS DA VIDA CRISTA E SECULAR

Predicado(s) associado(s) aos Judi Atributos idealizados do cristio

Imagem 4 — Conjunto de grades de leitura referente ao De Spectaculis, de Tertuliano.

Para a elaboracdo das categorias, elencamos alguns modelos que nos auxiliaram na
classificacdo de dados caracteristicos de um conjunto. O ponto de partida desse tipo de analise
é a mensagem, sendo indispensavel investigar o contexto dos produtores (FRANCO, 2008, p.
57-8). H& que se mencionar que essa metodologia visa a identificar, na linguagem, uma
ferramenta de assimilacdo dos processos sociais e suas constituicdes (NOGUEIRA, 2001, p.
47). Por meio dessa categorizacdo pudemos organizar e captar melhor as informacoes
extraidas das fontes, permitindo-nos operacionalizar e interpretar os dados a luz de nossos

referenciais tedricos e fazer a verificacdo de nossas hipoteses iniciais.

Dividimos a presente dissertacdo em seis partes: a introdugdo, quatro capitulos e uma se¢do

destinada as consideragdes finais.
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Nos primeiro e segundo capitulos temos por objetivo caracterizar a importancia dos jogos e
espetaculos romanos — com énfase nos ludi circenses —, bem como da materialidade do circus
no processo de construcdo das representacdes urbanas de beleza atlética, de spectaculum e de
identidade entre os séculos 11l e 1V, nas cidades litoraneas da Africa do Norte. De modo a
responder mais satisfatoriamente aos questionamentos advindos da proposicéo desse objetivo,
a primeira parte destina-se a tipificar a cidade norte-africana do ponto de vista sociocultural e
politico-administrativo dentro do Império na Antiguidade Tardia — durante a passagem dos
Severos para 0 Dominato, sem esquecer o periodo conturbado da Anarquia Militar — entre 0s
séculos 11l e 1V, e a segunda se focard na materialidade dos circi de Hadrumeto e Cartago,
como condicdo de melhor caracterizar as corridas entre aurigas, que eram integrantes dos
jogos e espetaculos romanos imperiais. Serd também nesses capitulos que exporemos um

debate sobre alguns conceitos fundantes para nosso estudo como os de corpo, cidade e lazer.

No terceiro capitulo, objetivamos compreender a manipulacdo méagica do corpo atlético do
auriga no contexto das relagdes de poder que se estabeleceram no cotidiano das cidades norte-
africanas por intermédio da analise dos conflitos entre esses atletas. Para isso, utilizaremos
dez tabuas execratdrias que aludem ao conflito endégeno entre aurigas no espaco do circus.
Estaremos teoricamente calcados em conceitos como os de conflito social, sociabilidades e
magia, associados ao corpo atlético que é objeto de desejo, disputa e inveja no cotidiano
urbano dos espetaculos. Intentamos recuperar uma representacdo urbana de corpo e beleza
atlética masculina ligada basicamente ao discurso associado as praticas e religides tradicionais
pagas dentro do Império e amplamente difundida no cotidiano urbano que exaltava o corpo
atlético. A partir do texto epigrafico, acreditamos ser possivel alcancar uma visdo do corpo do
atleta associado a gldria, a estética e a pratica esportiva no discurso pagdo tradicional e
compreender a manipulacdo magica desse corpo, que, em nossa opinido, figura como alvo do

ataque simbdlico no contexto das relagdes de poder.

No quarto capitulo, analisaremos o discurso de Tertuliano referente as manifestacdes
esportivas e ludicas romanas, bem como a representacdo do corpo atlético, de modo a
identificar a sua posicdo como porta-voz de uma identidade paleocristd — em constituicdo na
época — que luta para se afirmar na dindmica das identidades num contexto de expansdo do
cristianismo. Assim, a partir da retérica de Tertuliano quanto aos espacos destinados as
praticas de entretenimento e convivéncia, examinaremos a reafirmacdo do sentimento de
pertenca e proposito que torna possivel o acesso & comunidade paleocristd. Nossa intengéo €

entender principalmente aspectos ligados a logica do uso, forma e aparéncia do corpo
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masculino no discurso literario cristdo. Por isso, faremos uma analise das expressdes do corpo
censurado no discurso de Tertuliano e a sua proposi¢cdo de mudanga na compreensao das
categorias de lazer e spectaculum e na utilizacdo dos espacos da cidade antiga, situando-se

entre a apropriacdo e correcdo desses espacos ou a sua completa e irremediavel rejeicéo.

Finalmente, propomo-nos, em nossas consideragdes finais, a discutir os resultados obtidos, de
modo a identificar e comparar a construcdo e a representacdo do corpo no discurso epigrafico
das tabuas execratdrias (defixiones) e no discurso literario paleocristdo norte-africano,
utilizando a obra disciplinar Sobre os espetaculos, de Tertuliano. Ao estabelecer esse paralelo
entre as duas identidades presentes nos dois tipos de fontes apontaremos as consonancias e as
dissonancias. Acreditamos comprovar que ambos 0s discursos estdo associados a luta de
representacdes e cosmovisdes (Weltanschauungen) pagés e cristds no que concerne ao lazer,

ao esporte e a cidade, e desta Gltima com o corpo atlético masculino.



CAPITULO PRIMEIRO

A CIDADE NORTE-AFRICANA ROMANA

O topbnimo africa terra era utilizado pelos antigos romanos para designar a parte setentrional
do deserto do Saara, ou seja, toda a extensdo que abarcava a faixa de terra junto ao
Mediterraneo — excluindo, por sua vez, o Egito e a Etiopia, componentes da Pars Orientis do
Império.** Em termos contemporaneos, esse territrio compreenderia, em equivaléncia, aos
atuais Estados nacionais da Argélia e da Tunisia, bem como a parte ocidental da Libia e do
Marrocos (até que esta ultima parte, em 314, foi anexada a Diocese da Hispania por ordem do
imperador Diocleciano), todos componentes do que hoje entendemos como continente
africano. Entretanto, cremos que estudar a antiga Africa romana, ou especificamente o
Magrebe romano, € iniciar a analise sob a dtica da expansdo da Republica maritima de
Cartago e, feito isso, entender como se deu o0 regime de ampliacdo, ocupacdo e dominagao dos
demais territérios autoctones que juntos irdo formar a Africa Proconsular. Esse estudo é
fundamental, pois foram esses diferentes povos que contribuiram para a formacdo cultural

desses territorios mesmo antes da tomada de controle pela Roma imperial.*® Centraremos

1 Como grande parte dos termos arcaicos, a origem da palavra Africa é desconhecida e, por esse motivo,
amplamente debatida. Sua provavel procedéncia é relacionada ao termo afar (afri no plural), que significa pé ou
poeira no idioma fenicio e também no hebraico, onde seu uso foi atestado na literatura mais tradicional, como
pode ser visto no Pentateuco, e.g. afar ve'efer (1o%) 79y 21x), p6 da terra e cinza (Gn., 18.27). Pode também ter
variado da designacdo da tribo dos afridi, povo que habitou o norte africano em torno da regido de Cartago, na
moderna Tunisia; ou derivado do grego aphrike, que significa desprovido de frio; ou ainda, do latim aprica,
radiante ou ensolarado. Nosso interesse nessas questfes se da pois é importante neste trabalho o uso da
“geografia historica [que] € principalmente uma ‘ciéncia de lugares’ e, ainda, mais de perto, das ‘localidades’.
[Sendo assim,] o conhecimento de topdnimos antigos, a sua localizagdo em um local especifico, permite-nos
situar sobre um terreno tal determinados dados escritos a mao, estabelecer relagdes com vestigios arqueoldgicos,
para compreender uma frase, até entdo obscura, de um autor antigo, uma palavra; de colocar um evento ou uma
ideia em um quadro essencial no espago” (PEYRAS, 1986, p. 213).

> Em funcdo dos objetivos e limites impostos por qualquer trabalho académico, nestas linhas nos deteremos a
analise pormenorizada dos habitantes autoctones do continente africano anteriores ao dominio romano. “A
historia e a organizagdo social dos habitantes autoctones do Norte da Africa pré periodo fenicio-cartaginés é
praticamente desconhecida. Os dados que possuimos sobre eles sdo, na sua imensa maioria, de ordem material e,
mais especificamente, relacionados com a esfera excepcional da morte. Ou seja, possuimos um quadro
razoavelmente completo dos tipos de timulos e areas de enterramento desses povos desde a sua proto-historia.
No entanto, as formas de ocupacéo espacial e a cultura material a elas relacionadas ainda ndo foram estudadas de
maneira a formar um corpus documental consistente. Eles possuiam uma lingua prépria, como vimos acima, que
se convencionou chamar de libica na falta de uma denominacéo original, mas essa lingua sé6 ganhou um formato
escrito em torno do século 1V a.C. apds contatos mais extensos com os fenicio-cartagineses e com a lingua
destes, o fenicio, que no Ocidente ganhou tracos especificos, e passou a ser denominada, atualmente pelos
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nossa analise sobre a fundacdo e desenvolvimento tardo-imperial das cidades de Cartago e
Hadrumeto, durante todo o terceiro século e sua transi¢éo para o quarto.

CARTAGO E HADRUMETO: A HISTORIA DE DUAS CIDADES

De acordo com uma longuissima tradicdo apoiada em Plinio, o Velho (Historia Naturalis, 5,
23-25), Salustio (Bellum lugurthinum, 19.1) e Solino (De mirabilibus mundi, 27.9), foi por
volta de 1100 a.C. que negociadores de bens de luxo libico-fenicios ou protobérberes —
principalmente marfim, pedras preciosas e penas de avestruz —, provenientes da cidade-Estado
de Tiro (na costa do atual Libano), estabeleceram pela primeira vez pequenos assentamentos
(droixion, apoikiai) na faixa litoranea norte-africana (DESANGES, 2010, p. 451 e ss.). Sendo
assim, “a entrada do Magrebe na histdria escrita comeca com o desembarque em suas costas
de marinheiros e colonos vindos da Fenicia. E dificil reconstruir a historia desse periodo, pois
quase todas as informacgdes nos vém de gregos e romanos [...]” (WARMINGTON, 2010, p.
473). A Arqueologia, em consonancia com as fontes escritas, também atesta 0 comércio entre
fenicios, egipcios, gregos e esses habitantes costeiros pré-punicos durante todo o Neolitico
(SMITH, 1913, p. 4-9; BLENCH, 2006, p. 13; TILLEY, 2006, p. 382).

Foi durante a expansdo das comunidades fenicias, em meados do séc. I1X a.C., que habitantes
edificaram uma grande coldnia portuaria no Golfo de Hammamet, onde atualmente fica a
cidade de Sousse, na Tunisia, nomeando-a provavelmente como Hadrumeto, que pode ser
considerada como a capital do Sahel. Seu papel era claro: drenar os recursos do vasto
hinterland que se estendia para sudoeste e os dirigir para o norte, por terra ou por exportacéo

para 0s outros territérios mediterraneos por seu porto (FOUCHER, 1964, p. 11; 27). Porém,

estudiosos, de punico, do nome dado pelos romanos aos herdeiros desse povo semitico no ocidente
mediterranico. Possuimos, por outro lado, poucos textos libicos da Berberia. A grande maioria deles séo
inscricdes de carater religioso, bilingues com o punico ou neopunico (forma cursiva do punico desenvolvida
apos a destrui¢do de Cartago no século II a.C.)” (KORMIKIARI, 2001, p. 9 e ss.). Recomendamos fortemente as
analises sobre a época proto-histérica e pré-romana de Maria Cristina Nicolau Kormikiari (2001), David W.
Phillipson (2005), Roger Marsh Blench (2006) e Lawrence Barham; Peter Mitchell (2008), que mesmo néo
citadas diretamente em nosso trabalho muito contribuiram com o estudo critico aqui desenvolvido.

18 A forma desse topdnimo variou muito na Antiguidade, sendo utilizadas varias versdes gregas e também as
formas latinas Hadrumetos, Hadrumetum, Hadrymetum, Hadrimetum, Adrimetum, Adrumetum, Adrymetum ou
Adrametus (PETRIDES, 1910, p. 228; cf. nota 3; FOUCHER, 1964, p. 12; TROUSSET, 2000, p. 3307). Ndo
existem unanimidades para o significado do nome, contudo, é provavel que fizesse referéncia a Hadramout, ou
seja, portal de Mout, divindade infernal fenicia; ou significasse a cidade de uma centena de medidas. Para uma
discussdo aprofundada sobre a raiz e o significado do nome, cf. Foucher, 1964, p. 12-15. Para uma discusséo
pormenorizada sobre o topénimo Hadrumeto, cf. M hamed-Hassine Fantar, 1986, p. 267-275. J4 o Sahel é a
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0s registros a que temos acesso sdo abundantes, principalmente sob a Otica da tradicéo
literaria greco-latina, quando tratam da datagdo e fundagdo de Cartago ao final do século IX
a.C., aproximadamente no ano de 814 (SMITH, 1913, p. 4-9; BUSTAMANTE, 2000, p. 313):
com o crescimento de uma possessao fenicia a leste do lago de Tunes, na regido central do
que atualmente é o Golfo de Tunes, na Tunisia, veio a ser fundada uma nova coldnia nomeada
de Qart-hadast (Cidade Nova, em lingua fenicia), pela cidade fenicia de Tiro, conhecida
entre os habitantes do Lacio como Cartago (MACKENDRICK, 1980, p. 17; SILVA; SILVA,
2011, p. 41).

Cartago, em funcdo de sua posicdo estratégica, tornou-se rapidamente um efervescente centro
cultural e comercial. Gragcas a esse crescimento, veio a ser a capital da talassocracia
republicana fenicia, substituindo Tiro, na Siria-Palestina, quando esta foi conquistada pelos
assirios, e sobrepujando Hadrumeto em prestigio. Do ponto de vista politico sabemos muito
pouco. Aristoteles, na sua Politica (2.11; 1272b29-33), por exemplo, considerava Cartago
uma polis de tipo grego e um bom exemplo de organizacéo civica superior inclusive a Esparta
e Creta (GUARINELLO, 2014, p. 243-244). Do ponto de vista arqueoldgico, podemos supor
que as cidades-Estado cartaginesas eram consideradas oligarquias meritocraticas e comerciais,
apresentando uma divisdo interna entre agricultores e comerciantes, pertencendo o controle a
um estamento superior e aos ancidos por meio de um shofet (em punico, suffet ou suffete),*’
uma magistratura ndo monarquica e ndo hereditaria que administrava a cidade, tendo
atribuicBes semelhantes as do consulado romano e possuindo, além de uma religido propria,
prédios de uso publico e privado, tais como santuarios e templos, alguns voltados para o
sacrificio ritual, homdnimos a magistratura (D’ANDREA; GIARDINO, 2011, p. 133-157,

regido africana considerada de transicdo entre o deserto do Saara, localizado ao norte, e as terras mais férteis ao
sul (QUINN, 2003, p. 21-2). Assim, se apresenta como uma zona geograficamente imaginada na forma de um
corredor quase ininterrupto do Atlantico ao Mar Vermelho, numa largura que varia entre 500 e 700 km. Ao
longo da histéria do continente africano, o Sahel assistiu a sucessao de varios reinos africanos e intercontinentais
gue se favoreceram do comércio transdesértico. Destacamos entre eles uma série de monarquias centralizadas,
conhecidas como Reinos Sahelianos, que controlaram, ndo sem certa dificuldade, a regido desde o nono século
até a invasao colonial europeia no século XIX. Hoje, o Sahel é considerado uma das regides mais empobrecidas
do mundo (DUMPER; STANLEY, 2006; NAYLOR, 2009).

70 termo aqui utilizado ainda apresenta variacdes na escrita como suffete, tophet ou shophet, tem origem semita
e aparece em vérias linguas e culturas semitas além do fenicio, como é o caso do hebraico (shophét). O
significado esta4 sempre associado ao exercicio do poder, quer executivo, quer judicial; sendo juiz uma tradugdo
comum utilizada em varias passagens talmudicas e biblicas (SI., 82.3; Jz., 2.16-19; 3.10; 4.4; 10.2-3; 11.27; 12.7-
9; 12.11-14; 15.20; 16.31) (NIEHR, 2006, p. 413-431). Para aprofundamento da funcéo, localizacéo e o status
quaestionis dos estudos sobre o shofet pdnico enquanto elemento da cultura e da identidade punica,
recomendamos o trabalho de Bruno D’Andrea e Sara Giardino (2011), que representa bem os avangos da
historiografia europeia quanto a questGes importantes da autoctonia africana; especificamente sobre o shofet
hadrumetino, cf. Djelloul (2006, p. 10-1) e Foucher (1964, p. 33-56).
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Tito Livio, Ab urbe condita, 28, 37; 30, 7; 34, 61)."® Cartago assumiu boa parte das fundagées
fenicias no Ocidente, formando uma zona de controle prépria no Mediterraneo, que ia do
oeste da Sicilia, passando pela Sardenha e pela Corsega, até a regido da Hispania, nos
dominios da Peninsula Ibérica (GUARINELLO, 2014, p. 244-245). A criacdo de novos
assentamentos e a posse das colbnias antigas possibilitou o desenvolvimento econémico e
politico dessa republica em franca expansdo, bem como “as colonias originais, [que] eram
localidades pequenas, com algumas centenas de habitantes, em que as populagdes locais das
regides vizinhas vinham vender seus produtos, como indica o0 nome que lhes deram os gregos:
emporia (mercados)” (WARMINGTON, 2010, p. 479).

Destacam-se sobre a economia libio-punica — chamados de libios pelos autores gregos e
punicos pelos seus pares latinos — o comércio de alguns artigos principais, como artesanato
em metal e vidro, e o fornecimento de marfim, marmore e animais selvagens, como elefantes,
girafas, leopardos para usos varios, seja comércio ou posse de luxo (HANNEZO, 1903, p. 79-
99; AMADASI GUZZO, 2011, p. 119)."° Ressaltamos também a implantacdo de vérias
culturas de grdos e cereais, principalmente da chamada triade mediterranea, ou seja, trigo,
azeitona e uvas (FOUCHER, 1964, p. 89-93; BUSTAMANTE, 2000, p. 313).%° O resultado

da ampliacdo e do privilégio comercial, muitas vezes, exclusivo com as cidades-Estado

'8 Sobre as questdes religiosas e sobre os prédios dedicados a essas praticas, discutiremos mais & frente em nosso
texto, no terceiro capitulo, porém, desde ja apontamos as dificuldades dos estudos sobre a religido autéctone. O
gue podemos afirmar com alguma certeza é que provavelmente tanto “[...] em Hadrumeto, assim como em
Cartago, ja se estabelecera uma aristocracia comercial que, a imitacdo da grande cidade punica, devia prestar a
devida homenagem aos deuses. O santuario ja estava la? Os primeiros fenicios que se estabeleceram ali antes
deles ja tinham comecado a depositar em urnas as ossadas das criancas sacrificadas? N6s ndo podemos afirma-lo
enquanto o resto do santuério ndo for revelado. Também devemos saber em que momento 0s comerciantes de
Tiro primeiro se instalaram em habitacfes precérias, quando comecaram a trazer consigo suas mulheres ou
escolheram suas esposas ao longo do caminho que os conduziu a costa do Sahel” (FOUCHER, 1964, p. 35).

19 As fontes escritas literarias mais prolixas sobre a realidade autctone e romana norte-africana continuam sendo
0s textos de autores gregos como Herodoto (Historiai, 2, 32; 5, 42; 4, 172-194), Estrabdo (Geographia, 2, 5.33;
17, 3.20-23), Diodoro Siculo ou Diodoro da Sicilia (Bibliotheca historica, 3, 40.1; 49, 1; 3, 80.3; 20, 38-39; 55-
57; 13, 80.3; 24, 23), Pseudo-Cilax (Periplous, 109), Ptolomeu (Geographia, 4, 3.6; 4, 6.6) e Polibio (Historiai,
1, 19.3; 1, 31.2; 1, 65.3; 3, 33.15; 36, 16.1), e romanos como César (De Bello Africo, 3, 1; 6, 3; 7, 5; 83, 3),
Saltstio (Bellum lugurthinum, 5, 1-4; 6, 3; 19, 4-5, 7; 80, 1-6; 91, 4-6), Justino Frontino (Historiarum
Philippicarum, 19, 2.4; 28, 6.1; 33, 1), Tito-Livio (Ab urbe condita, 21, 22.3; 23, 29.1; 24, 48.2), Plinio, o0 Velho
(Naturalis Historia, 5, 17-34), Tacito (Annales, 3, 74.3; 4, 50) e Apiano (Historia romana, 33), entre outros.

2 «A Roma imperial, com as suas frotas maritimas e sistemas de aquisicdo de graos avangados, foi uma das
primeiras cidades a superar as limitacfes de seu contexto ambiental local pela importacdo de alimentos do norte
da Africa. O efeito em longo prazo é que, embora a maioria das cidades antigas tivesse ecological footprints
muito menores do que Roma, muitas ou talvez a maioria delas foram responséaveis por uma grave degradacdo
ambiental. Arque6logos tém documentado uma super-intensificacdo agricola e os seus consequentes efeitos
negativos sobre os solos nas proximidades de muitas cidades antigas. Quase todas as sociedades urbanas antigas
se envolveram em desmatamento, muitas vezes com consequéncias desastrosas para os solos e para o lengol
freatico. Em latitudes temperadas, florestas foram cortadas para lenha e materiais de construgdo. A maioria do
desmatamento foi efetuado por indistrias piro-tecnologicas e de base, estas que eram metallrgicas, e para
producdo de cimento e gesso, a partir de calcario. Em ambientes das florestas tropicais, elas foram derrubadas
para a produgdo agricola” (SMITH, 2009, p. 27).
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gregas, além da posse de uma eficaz marinha de guerra, fez com que os cartagineses
controlassem a parte ocidental do Mediterraneo (BOISSIER, 1912, p. 35-41; QUINN, 2009,
p. 295). Segundo Guarinello (2014, p. 267), esse “[...] processo de centralizagdo, ou seja, de
criagdo de nodulos nas redes [...] parece evidente a partir do século V a.C. [Onde] cidades
como Cartago [...] ou Siracusa na Sicilia e Tarento no sul da Italia, tornaram-se polos de
conexdes comerciais, politicas e culturais e disputaram a dominagdo sobre o mar e terra”.
Provavelmente, no que concerne a Cartago, o objetivo era ampliar também o controle sobre o
comeércio do estanho em varias regides do litoral atlantico (WARMINGTON, 2010, p. 483).

Como consequéncia dessa politica expansionista, do norte do Atlantico até a zona saariana, 0s
cartagineses acabaram entrando em conflito com a outra poténcia mediterranea emergente: a
RepUblica romana (ENNABLI, 1997a, p. 46).2! Os episédios que marcaram as batalhas entre
essas duas poténcias entraram para a historiografia como Guerras Plnicas (sendo o primeiro
conflito entre c. 264 e 241 a.C.; o segundo entre 218 e 201 a.C.; e o terceiro conflito entre 149
e 146 a.C.), e, ao seu final, a capital de Cartago, cidade hom6nima, estava totalmente a mercé
da vontade romana, sendo destruida em 146 a.C., num assalto final empreendido pelo general
Cipido Emiliano, o Jovem (BOISSIER, 1912, p. 72; SMITH, 1913, p. 68; GSELL, 1928, p.
159). Apds esse fato, Alexander Graham (1902, p. 19) afirma, que

o0 longo intervalo entre a destruicdo da capital dos cartagineses e da construcdo da

Cartago romana é frequentemente perdido de vista ap6s a queda da Cartago punica:

um século decorrido antes de Julio César desembarcar na costa da Africa, e outro

século e meio passado antes que a cidade reconstruida torne-se de importancia
suficiente para ser reconhecida como a metrépole da nova col6nia.

Sendo assim, somos levados a crer que empreendimentos de reconstrucdo foram efetuados
sem sucesso até a refundacdo oficial da cidade em aprox. 44-42 a.C., provavelmente por
determinacdo do tridnviro Jalio César, como atesta o autor supracitado, ou de seu filho
adotivo, Otaviano Augusto. Sabemos, entretanto, que
a nova Colénia Jalia Cartago novamente adquiriu grande prosperidade e mediante
seu crescimento populacional, tornou-se uma das maiores cidades a época imperial.
Isso se deu, mais tarde em 29 a.C., com o [...] inicio da colonizag&o e da organizacao

municipal [...] quando um novo afluxo de colonos para Cartago deu a Coldnia Jalia
seus contornos definitivos (MAHJOUBI, 1983, p. 485).

2! Foi no final do chamado periodo republicano (509 — 27 a.C.) que 0s romanos partiram para as conquistas dos
territdrios circunvizinhos da Peninsula Italica, que a essa altura ja estava toda anexada. Desse momento até a
formacao e consolidacdo do Império Romano (27 a.C. — 476), Roma vivenciava a sua maior transformacéao: de
simples cidade no interior oeste do L&cio se tornaria um grande Império de proporgdes multicontinentais; isto s6
foi possivel apos a vitoria nas Guerras Punicas. Podemos afirmar, assim, que o surgimento do Império é uma
consequéncia direta do processo de expansao territorial iniciado no periodo da Republica.
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Esses contornos ocorreram em funcdo da nova orientagcdo politica e do vasto programa
administrativo, militar e religioso proposto pelo imperador Otaviano. A destrui¢cdo da cidade
mais importante da Republica cartaginesa foi contundente, porém, nem todas as cidades
fenicias foram afetadas com o conflito. A cidade de Hadrumeto, por exemplo, saiu ilesa da
guerra. No comego da Primeira Guerra Punica, ela se aliou a Roma, escapando assim de ser
invadida, e vivenciou periodos de relativa paz durante os conflitos posteriores, embora Anibal
tenha convertido a cidade em base militar, em 203 a.C., durante sua campanha contra Cipido
Africano, o Velho, no final da Segunda Guerra Punica (Apiano, Historia romana, 33;
HANNEZO, 1903, p. 87-106; FOUCHER, 1964, p. 74). Devido a essa unido, Hadrumeto
gozava do status de civitas libera (TROUSSET, 2000, p. 3310).

Mais que aumentar seu exército bem organizado e aparelhado, as vitdrias contra os punicos
fizeram com que Roma legitimasse sua supremacia e influéncia no Mediterraneo, outrora sob
dominio cartaginés, o que permitiu aos romanos expandir seu controle até o Oriente e por toda
a Africa. Em termos territoriais, apos as Guerras Punicas, a prouincia Africa, também
conhecida pelo epiteto de Proconsularis, correspondia as duas extensas faixas territoriais
norte-saarianas conquistadas por Roma: a Vetus e a Noua (Plin., Nat., 5, 25) (MAHJOUBI,
1983, p. 506). A regido punica conquistada apos a destruicdo de Cartago ficou conhecida
como Africa Velha (Africa Vetus). Ja os territorios anexados havia alguns anos pela vitdria da
campanha militar do general Jilio César, em 46 a.C., eram conhecidos como Africa Nova
(Africa Noua) (FISHWICK, 1993, p. 53-62).%2 César tomara a regido, antes parte do reino
numida de Juba I (c. 85-46 a.C.), ap0s ocupar a sede e capital do governo, Cirta, assassinar o
rei e capturar o principe Juba Il, integrando todas as possessfes numidas ao protetorado
romano (Dido Cassio, Historia Romana, 41, 41.3; 42.4; GRAHAM, 1902, p. 19; GSELL,
1928, p. 223 e ss.).”® Acreditamos que, inicialmente, a preocupacdo com uma guerra civil
interna e com o fornecimento de gréos teriam sido os motivos que levaram Roma a promover
a consolidacdo dos dois territorios e formar uma provincia Unica. Desde entfo, a Africa do
Norte tornou-se completamente romana, assim permanecendo até a invasdo dos Vandalos, em
429 (PERKINS, 1997, p. 5; COLLINS, 2000b, p. 124; TILLEY, 2006, p. 381).

?2 Exprimimos aqui a teoria mais defendida por uma ampla tradigio historiografica, apesar de “as circunstincias
em que a Africa Vetus e a Africa Noua foram unificadas na provincia de Africa Proconsularis continuarem a ser
objeto de continua controvérsia. Até cerca de quinze anos atras, a opinido unanime entre os historiadores era de
que as provincias republicanas foram fundidas em 27 a.C., no momento da ‘divisdo’ do Império Romano nas
chamadas provincias ‘imperiais’ e ‘senatoriais’” (FISHWICK, 1993, p. 53). Sendo assim, Duncan Fishwick
defende, baseado em fontes como a Res Gestae e os relatos de Estrabdo, que era improvavel uma unificacdo da
Africa tendo em vista os acontecimentos confusos entre 44 e 40 a.C. até o governo de Lépido (44-36 a.C.).

23 Cf. Técito (Agricola, 14) e Saldstio (Jug., 19).
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A administragdo dos territorios norte-africanos tinha como objetivo firmar o dominio romano
nessa regido. Depois de pacificar a regido, Roma, sob o Principado (27 a.C. — 235), ligou
esses assentamentos urbanos a ordem senatorial, dando aos senadores tanto controle politico-
militar quanto econdmico (CAGNAT, 1913, p. v-viii; GARNSEY, 1978, p. 223-254).%
Somente ao imperador era dado o direito de interferir nos negocios das provincia senatoriais
inteiramente, por meio direto ou indireto, através de um procurador equestre, i.e. um
funcionario imperial encarregado da gestdo econdmica dos dominios imperiais e da coleta dos
impostos (MAHJOUBI, 1983, p. 478; SMITH, 1913, p. 348).%°> Porém, é com as reformas de
Diocleciano e Constantino que a Africa vivenciou sua maior mudanca administrativa, mais
especificamente, nos referimos as reformas levadas a cabo por Diocleciano, entre 284 e 305.
Além de criar um vinculo de centralidade politica e controle burocratico (SILVA, 1999, p.
203), a intervencdo resultou em uma maior modificacdo nas fronteiras provinciais (LEONE,
20073, p. 23). Foi nesse contexto que, em 293, a dioecesis Africae foi criada (e reformada ao
fim da Tetrarquia, aproximadamente em 314), objetivando maior estabilidade nas fronteiras

mal definidas e maior eficacia na coleta de impostos e administragdo politica.?

24 )4 bastava ao brago estatal o controle militar da zona fronteirica, ou seja, o limes que, em territério africano,
designado pela historiografia especializada de fossatum africae, se apresentava como um problema politico para
0 governo como, por exemplo, controlar os transumantes numidios das terras altas, denominados berberes
(WHITTAKER, 2008, p. 521; LIMA NETO, 2011, p. 83). De acordo com Ammar Mahjoubi (1983, p. 477),
“[...] Roma ndo tinha poderes para eliminar radicalmente a resisténcia dos berberes e nunca conseguiu manter
sob controle permanente os ndmades do sul e do oeste”. Para Guarinello (2014, p. 309) isso se deu, pois “no
norte da Africa, o deserto funcionava como limite e era mais facil conviver com populacdes semindmades, com
as quais se comerciava, do que conquista-las”. Assim, no periodo imperial, o limes africano era uma rede de
rotas entrincheiradas de 50 a 100 quildémetros de largura, defendidas por uma cadeia de postos militares e
pequenos fortes que separava as provincias e coldnias romanas das zonas desérticas localizadas ao sul, para onde
foram confinadas as tribos némades (WHITTAKER, 2008, p. 526-531; NAYLOR, 2009, p. 46 e ss.). Para
conferir uma discussdo mais completa sobre o exército romano, sua ocupagdo no Magrebe africano e sua posicdo
dentro do limes durante o periodo imperial, confrontar a obra de René Louis Victor Cagnat (1913).

25 «A partir do inicio do século II a base politica do Império comegou a se ampliar. O Senado foi, cada vez mais,
ocupado pelos membros mais importantes das elites provinciais, principalmente gregos e norte-africanos. O
estamento equestre passou a assumir, com frequéncia cada vez maior, postos na burocracia imperial, substituindo
os libertos imperiais que haviam dominado no século anterior” (GUARINELLO, 2014, p. 309). Esse movimento
aumenta ainda mais com a ascensdo dos préprios africanos da Dinastia Severa, entre 193 e 235, onde houve o
rearranjo do status politico-militar da provincia da Numidia, retirando-a do dominio proconsular e a
incentivando com vérios beneficios financeiros e politicos, dos quais se destaca inclusive a colocada de toda a
provincia diretamente sob administracdo imperial, pois era um territorio estratégico (GUARINELLO, 2014, p.
309-16).

%0 termo diocese romana ou diocese civil (do latim: dioecésis, do grego: dwixnoic, dioikesis; literalmente,
administracdo) foi uma das divisGes administrativas do Império Romano tardio, ap6s as reformas
administrativas levadas a cabo pela Tetrarquia, especialmente Diocleciano e Maximiniano, a partir do final do
terceiro século. Originalmente o termo diocese era empregado no direito romano para designar o territdrio e a
jurisdicdo de uma cidade (ciuitas), assim, o que era conhecido em latim como ager ou territorium, ou seja, uma
zona sujeita a uma cidade, era habitualmente conhecido no Oriente romano como uma dioecesis. Esse nome
também foi dado a subdivisdo administrativa de algumas provincias governadas por legados (legati), sob a
autoridade do governador da provincia. Porém aqui fazemos referéncia a realidade de reforma administrativa,
entre os séculos terceiro e quarto, quando foram divididas as provincias existentes em unidades menores, mais
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A formacéo da dioecesis Africae se deu, grosso modo, de acordo com a divisdo representada
na Imagem 5: i) a Africa Proconsular e a Cirenaica em trés provincias: ao norte, a Zeugitania
(ou provincia proconsular propriamente dita), a sudoeste, a Bizacena e a sudeste, a
Tripolitania; ii) a Numidia também em trés: a parte norte chamada Cirtensis, a parte central
nomeada de Sitifensis (antiga Mauritania Cesariense) e a parte sul de Militiana; iii) excluséo
da Mauritania Tingitana, que foi integrada a diocese da Hispania (dioecesis Hispaniae)
(PIERCE BEAVER, 1936, p. 168-181). A diocese da Africa tinha sede na cidade de Cartago
— regido da Zeugitana — e era subordinada diretamente a uma das prefeituras do pretorio, a
Praefectura praetorio Africae (MAHJOUBI, 1983, p. 513-4; MCKENNA, 2011, p. 21).
Importante salientar também que Hadrumeto, renomeada como Colonia Concordia Vipia
Traiana Augusta Frugifera Hadrumetina (de acordo com os registros epigraficos, e.g. CIL
VI, 1687 = ILS, 6111), ainda nos tempos de Trajano, se tornou a capital da recém-constituida
provincia de Byzacena.”’ O governador dessa provincia usava o titulo de praeses, dado seu
nivel equestre, possivelmente no reinado de Constantino, e com certeza, depois de 340,

ascendeu ao status consular, recebendo o titulo de procénsul (MAHJOUBI, 1983, p. 512;

compactas e mais facilmente controlaveis, com um grande aumento da burocracia. Diocleciano agrupou essas
cento e uma provincias em doze grandes divisdes no Império, cada uma das quais foi colocado debaixo do
governo de um uicarius ou dioeceseos. As doze dioceses foram ligadas a quatro grandes prefeituras geograficas,
sendo seus prefeitos pretorianos ligados diretamente aos tetrarcas. Apds o estabelecimento de prefeituras
pretorianas definitivas em meados do século quarto, as dioceses funcionaram como um nivel intermediario de
governo entre a provincia e a prefeitura pretoriana, embora as categorias ndo fossem rigidas, uma vez que
governadores provinciais poderiam apelar diretamente para o prefeito pretoriano ou o imperador, e vice-versa.
Os quatro prefeitos pretorianos civis eram encarregados da justica, assuntos nacionais e estrangeiros e da
cobranca de impostos das quatro prefeituras. Sob o imperador, os funcionarios civis também contavam com 0s
officiorum magister e o questor. Alem dos vigarios (uicarii), havia ainda trés ordens de contadores (comites). No
Ocidente, as dioceses foram dissolvidas quando o poder romano desfragmentou, mas, no Oriente, elas
sobreviveram. O imperador Justiniano | aboliu a maioria das dioceses em sua grande reforma no século sexto,
preferindo reforcar a autoridade dos governadores provinciais. Essa pratica foi estendida aos territorios
recuperados da Peninsula Italica e no Norte da Africa, onde Justiniano preferiu instalar prefeitos pretorianos
supervisionando diretamente as respectivas provincias (BARNES, 1981, p. 9; BURNS, 1994, p. 58; SILVA,
1999, p. 199; BURY, 1923, p. 339; CARRIE; ROUSSELLE, 1999, p. 655-666; CASCIO, 2005, p. 173; JONES,
1964, p. 594; REES, 2004, p. 25-26; WILLIAMS, 1997, p. 107-110).

% Existe alguma divergéncia quanto ao significado do nome da colénia. “No entanto, seu estado anterior é
desconhecido: a hipdtese de uma coldnia do periodo juliano a partir das iniciais C.I.H. (Colonia lulia
Hadrumetina) em azulejos estampados de Sousse ou a partir da alcunha Concordia (como em Cartago), nao é
admissivel (SEARS, 2011, p. 53). Ndo h& evidéncia de qualquer existéncia de um municipio, como sugerem as
moedas de Augusto encontradas em Hadrumeto e que fazem mencdo a dudnviros. [...] € melhor assumir que
Hadrumeto ainda era uma cidade peregrina quando Trajano a transformou em col6nia. Quanto a alcunha de
Frugifera, ndo é tanto pela fertilidade, alids, evidenciada no seu territério que explicaria, mas, como foi
recentemente mostrado [...] a partir de uma inscricdo inédita, [é relacionada] ao patronato do deus Netuno
frutificador, que foi colocado sob a comunidade hadrumentina” (TROUSSET, 2000, p. 3312). Néji Djelloul
(2006, p. 15) completa que “o nome Frugifera é associado & divindade de Sousse: Frugifer, o antigo Baal
Hammon assimilado ora a Netuno, ora a Plutdo. O epiteto concordia é associado as numerosas comunidades que
povoavam a cidade, mas também reflete a vaidade municipal de seus habitantes que desejavam imitar os titulos
suportados por Cartago, sua eterna rival”.
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Imagem 5 — Mapa das provincias ao norte do Saara pertencentes a Diocese da Africa ao final do séc. I11. Destaque para as cidades de Cartago e Hadrumeto, capitais das provincias
da Zeugitana (e de toda a Diocese) e Byzacena, respectivamente. Adaptado de Alexander Graham (1902, p. 321)
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FOUCHER, 1964, p. 107 e ss.; TROUSSET, 2000, p. 3312; SEARS, 2011, p. 53-54).%%

Segundo Anna Leone (20073, p. 23), essa nova organizacgdo provincial deve ser considerada o
primeiro estagio do processo que conduziu a transformacdo o Mediterraneo antigo na
transicdo da Antiguidade para o Medievo. Concordamos com tal perspectiva, uma vez que,
como a divisdo do ponto de vista institucional e administrativo deixa claro, o Império estava
passando por um periodo de severas transformac6es caracterizadas por aceleradas convulsdes
sociopoliticas, um momento em que os governadores objetivavam superar a stasis do comego
do terceiro século, ainda que achemos que seja erréneo caracterizar esse processo como crise
do século 111.%° Esse periodo marca efetivamente o inicio da Antiguidade Tardia,® sendo a
transicdo para 0 Dominato, e a reforma administrativa levada a cabo por Diocleciano foi um
importante motor de transformagdes em varias esferas do cotidiano (MARROU, 1977, p. 21;
LEPELLEY, 1979, p. 217; SILVA, 1999, p. 199 e ss.; LEONE, 2007a, p. 23-4; SILVA;
MENDES, 2006, p. 193-200; GHADDHAB, 2008, p. 110).

8 As provincias eram normalmente administradas por um ex-consul (proconsul), por um senador de nivel
inferior (corrector), ou por alguém pertencente & ordem equestre (praeses). E valido ressaltar que essa nova
organizacdo acabou por desaparecer com a antiga divisdo entre provincias imperiais e senatoriais: todas agora
estavam sobre o controle direto do Imperador. Sendo assim, seus governantes estavam diretamente ligados a casa
imperial, bem como os uicarius, ou seja, 0s responsaveis pela dire¢do das dioceses eram apontados também pela
vontade do princeps. Mesmo assim, estava claro que as mudangas que objetivavam manter um controle mais
enfatico sobre as provincias problematicas da Africa ndo resultaram em um sucesso efetivo, pois, quando
analisamos a constancia de conflitos e invasfes, foi possivel perceber que existiam varias revoltas das
comunidades do hinterland da Tripolitania com claras intengdes separatistas pré-independéncia e que a unidade
e coeréncia do territério da Byzacena s0 foram alcancadas quando este foi definitivamente pacificado pds-
invasdo vandala no século quinto (LEONE, 20074, p. 23; WARD-PERKINS, 2008, p. 381 € ss.).

2 «A desestabilizagdo politica do século III, que abalou todas as fronteiras do Império, tanto externas como
internas, ndo significou necessariamente uma crise econdémica. Algumas regides, pelo contrario, como o norte da
Africa e a Siria conheceram um verdadeiro florescimento, que duraria pelos séculos a seguir. A ceramica de
mesa norte-africana, chamada de sigillata C, tornou-se uma verdadeira commodity, assim como a exportagdo de
azeite africano. Apesar de ser um periodo crucial na historia imperial, o século 111 nos é mal conhecido. As obras
literarias que nos chegaram por meio da tradicdo sdo poucas e 0 hébito epigrafico, que nos dava tantas
informacdes nos séculos anteriores, entrou em declinio. As fontes cristds de que dispomos, no entanto, mostram
uma Crescente interacdo com outras correntes filosoficas e religiosas do Império” (GUARINELLO, 2014, p.316).
% por Antiguidade Tardia, entendemos “[...] um novo conceito com a finalidade de exprimir toda a originalidade
e vigor das transformacgdes sociais que atingiram o Império Romano do |1l ao V século, principalmente apés a
Anarquia Militar [...], oriundo do alemao Spéatantike (MARTIN, 1976, p. 261) [popularizada por Alois Riegl no
final do séc. XX], e que teve em Peter Brown (1972) e Henri-Irénée Marrou (1980) dois notaveis defensores. [...]
De acordo com essa perspectiva, o fim do Mundo Antigo ndo pode e nem deve ser visto como um periodo de
decadéncia, queda ou declinio, mas sim de surgimento de novas concepgdes religiosas e estéticas, de novas
invencdes e técnicas artisticas que exerceram uma inegavel influéncia sobre as civilizagBes posteriores. Todas
essas transformacdes se encontram encerradas no conceito de Antiguidade Tardia, o qual possui a atribuicéo
precipua de valorizar a especificidade de um mundo marcado pela fusdo da cultura pagd classica com os valores
cristdos e barbaros que ha de aprender-se a reconhecer em sua originalidade e a julgar-se por si mesmo e nao
através dos canones de outras idades [...]” (SILVA, 2001, p. 68). Para aprofundamento sobre os problemas de
periodizacdo desse periodo e do sistema politico-ideoldgico do Dominato, indicamos a Introdugdo de Gilvan
Ventura da Silva (2003, p. 19-38) para seu livro Reis, santos e feiticeiros: Constancio Il e os fundamentos
misticos da basileia (337-361) e a também introducéo intitulada El trasfondo del siglo 111, de Averil Cameron
(2001, p. 4-11), para a obra El Bajo Imperio romano (284-430). Para uma discussao tradicional sobre a chamada
crise do século terceiro, cf. José Fernandez Ubifia (1982). Ja sobre a configuragdo politica do Estado Romano na
Antiguidade Tardia, cf. Gilvan Ventura da Silva (1999, p. 199-223).
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Paralelamente as reformas politico-administrativas, empreendidas por Diocleciano e seus
sucessores entre os séculos Il e 1V, visualizamos uma mudanca bastante drastica no espaco
fisico e na paisagem urbana do Norte da Africa (SEARS, 2011, p. 65 e ss.; SILVA, 1999, p.
204). “O Império em fins do século III recobrava assim a sua unidade politica e a estabilidade
necessaria para que as atividades urbanas tivessem condi¢Bes de se desenvolver, como
comprovam as inumeras constru¢fes patrocinadas pelos imperadores no IV século [...]”
(SILVA, 1999, p. 200), assim, concebemos um aspecto importante no que concerne ao
desenvolvimento das cidades, tanto na Africa como por todo o Império. Fazemos referéncia a
um movimento de amplia¢do da cidade antiga que atenderd a alguns aspectos especificos, pois
mesmo separadas, tanto social como fisicamente diferentes, as terras orientais e ocidentais
tinham muito em comum, e esse elemento deve ser associado diretamente a urbanizacdo dos
espacos, uma vez que, “ao longo de uma perspectiva de séculos, serd visto que as cidades no
leste e oeste seguem um padrdo semelhante até o século 1X, fato que justifica o continuo
procedimento de tratd-los como um tnico fenémeno” (LIEBESCHUETZ, 1992, p. 4). No
periodo severiano, por exemplo, houve um intensivo aumento das atividades construtoras por
todo o Império, inclusive no Norte africano, seguido de uma queda drastica na metade do séc.
Il até o seu fim; tendéncia essa que vem sendo chamada pela historiografia contemporanea
de Severian Boom (CHRISTIE; KIPLING, 2000, p. 22; LEONE, 20073, p. 36; HOBSON,
2012, p. 1-40). Segundo Liebeschuetz (1992, p. 3),

ndo ha duvida de que, no primeiro e segundo séculos d.C., o padrdo de vida

representado pela cidade classica teve um grandissimo, na verdade quase irresistivel,

apelo. O climax do desenvolvimento fisico da cidade classica foi atingido em

algumas &reas no final do segundo século, de modo mais geral nas duas primeiras
décadas do terceiro século.

Nesse periodo de propagacdo de colbnias e grande prosperidade, tanto Cartago como
Hadrumeto experimentam essa transformacdo, sendo assim representantes desses fenémenos
(MCKENNA, 2011, p. 21). Por serem grandes cidades costeiras, bem como por possuirem as
areas com guarnicGes militares, Cartago e Hadrumeto apresentam um padrdo romanizado de
arquitetura desde o primeiro século, o que é explicado em funcdo da macica quantidade de
romanos vivendo naqueles territorios desde o comeco da colonizagdo, uma vez que essas

regides tinham posi¢des e funcdes estratégicas (NAYLOR, 2009, p. 46).

Dessa forma, foi comum a fundagéo de colnias romanas proximas a cidades punicas, que,
crescendo lado a lado, em certo momento, fundiam-se. Essa foi uma caracteristica marcante

das grandes areas urbanas africanas em sua génese, pois nem todas as cidades, principalmente
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as mais proximas ao Saara, adotavam costumes romanos ou suas formas de governo. Muitas
colonias e tribos, principalmente na Tripolitania e no hinterland saariano, mantiveram formas
plnicas de organizacdo.®* No plano religioso, manifestavam ainda devotos a divindades
tradicionais ou aos seus antigos cultos dos génios e outros cultos berberes, que em muitos
casos foram sincretizados pelas cerimdnias as divindades greco-romanas (FOUCHER, 1964,
p. 115). No plano politico, contavam com assembleias ou suffete assistidos pelos seniores
(TILLEY, 2006, p. 383).%2 Parece claro que a persisténcia de formas punicas de governo
dependia da conveniéncia das autoridades romanas e do nivel de resisténcia politica por parte
da elite autoctone, algo que ndo ocorreu em nenhuma das nossas duas cidades estudadas, uma
vez que as elites de Hadrumeto e Cartago estavam “[...] mais abertas a romaniza¢ao do que
secdes menos abastadas da populagio” (DONDIN-PAYRE, 1981, p. 93).* Porém, fazer
generalizacBGes nesse contexto é algo complicado, uma vez que a realidade sempre tende a
heterogeneidade, ndo se apresentando como excecdo, mas regra, e desde as anexacgoes
territoriais, a vida e a estrutura cotidianas do Império Romano passaram por expressivas
alteracdes. A capital do Império Romano enriquecera e ja ndo era mais a mesma, tal como a

vida dos romanos, que se modificou paulatinamente.

31 Sobre essa questido do Saara na Antiguidade Classica, cf. Pierre Salama (2010, p. 561-584) e Merrick
Posnansky (2010, p. 585-606), tendo em vista que “A nogao tradicional de Antiguidade cléssica pode parecer, a
priori, incompativel com o estudo dos problemas saarianos, que possuem uma classificagdo muito especifica.
Para citar apenas um exemplo: a Antiguidade classica, que na arqueologia mediterranica cobre um periodo de
aproximadamente mil anos (do século V antes da Era Cristd ao século V da Era Cristd), abrangeria, na Proto-
historia do Saara, o fim da época ‘equidiana’ e parte da época ‘libico-berbere’, as quais, alids, ndo sdo
rigorosamente dataveis; fica, pois, excluida qualquer possibilidade de se estabelecer uma cronologia absoluta.
Todavia, durante esse mesmo milénio, o universo saariano foi palco de eventos muito importantes, em grande
parte ligados & historia do mundo greco-romano” (SALAMA, 2010, p. 561).

%2 Sobre a funcéo tardia do suffete desde a época pré-romana (V111 a.C. — Il séc.), cf. D'Andrea (2014).

%3 0 conceito de romanizacéo deve ser visto aqui tal como para Josephine Crawley Quinn (2003, p. 7-9), ou seja,
como “[...] uma fusdo gradual de influéncias romanas, cartaginesas e indigenas que foi encorajada por um
nimero consideravel de colonos romanos no periodo republicano”, nunca esquecendo que os intercdmbios
culturais entre ambas as sociedades mediterranicas “[...] possuia inter-relagdes econdmicas e culturais complexas
e de longa data, o que significa que eles sdo dificeis de encaixar em modelos de mudanca cultural sob um dito
imperialismo que ainda confia, em algum sentido, no conceito de aculturacdo entre entidades originalmente
separadas” (QUINN, 2003, p. 29). Na Africa, qualquer senso de romanidade é igualmente africano, fato que
pode ser comprovado pela muitua influéncia na arte, na arquitetura e nas recentes descobertas epigraficas
(PFLAUM, 1970, p. 75-118; FANTAR, 1991, p. 46; SHAW, 1995, p. 30 e ss.). Enfatizamos, entretanto, que
rejeitamos abordagens polarizadas que ndo destacam as complexidades e idiossincrasias da experiéncia africana
frente ao avango do que se entendeu ser uma manifestacdo imperialista romana (cf. BADIAN, 1968), analises
que em nossa opinido trabalham como se as “[...] situagdes coloniais fossem um confronto entre duas entidades
essencialmente distintas, cada uma das quais ¢ internamente homogénea e externamente limitada” (QUINN,
2003, p. 28). E fato que o assunto ainda apresenta algumas lacunas historiogréficas, pois a maioria dos trabalhos
sobre a romanizagdo, como um fenémeno que ocorreu na Africa, concentra-se no periodo de Augusto. Como
teoria é complexa e controversa, uma vez que pensar “romaniza¢ao também nos encoraja a colocar a criagdo do
Império Romano no centro de investigacao historica, e para explicar a mudanca e escolha nas provincias em
termos desse processo, vendo a vida no Império Romano somente através da dialética do colonizado e
colonizador” (FANTAR, 1991, p. 44; WHITTAKER, 2008, p. 543-6). “[...] [Por isso,] Apesar dos melhores
esforgos de estudiosos para identificar e resolver problemas com a tradicional abordagem, o conceito de
romanizag¢do permanece fundamentalmente incoerente” (QUINN, 2003, p. 29).
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O Império era extenso e heterogéneo, abrangendo em seu interior diferentes culturas, povos e
linguas — da maioria das regiGes conhecidas do planeta a época, ou seja, a oikumene —, todas
contidas por um elemento protagonista dessa histéria e de nosso trabalho: a cidade. Devemos
ter em mente que o Império Romano “[...] era um Império de cidades e, ao mesmo tempo, o
Império de uma cidade” (GUARINELLO, 2006, p. 15). Precisamos percebé-lo como uma
confederacdo de cidades relativamente autbnomas, com Roma exercendo o papel de centro
politico hegemdnico e sede da administracdo politica (MENDES, 2004, p. 258). Entendemos
entdo que as diversas ciuitates, espalhadas e constituidoras do orbis Romanorum, serviram
como células-base de sustentacdo dessa centralidade politica (LIMA NETO, 2011, p. 72).
Além da centralidade administrativa, coube a Roma a dificil porém necesséria tarefa de
criacdo de simbolos: elos de pertencimento que conseguissem cooptar todas as identidades
socioculturais sob uma égide comum (LIEBESCHUETZ, 1992, p. 3 e ss.; MILES, 1999, p. 1-
13).3* Assim, a politica imperial se apropriou e criou mecanismos que, implementados,
permitiram agdes socioculturais de integracdo e sociabilidade, relacionando os diferentes
individuos pertencentes aos diversos grupos sociais dentro do territério romano. Criou-se,
portanto, um elemento legitimador pelo sentimento de pertencimento (DONDIN-PAYRE,
1981, p. 93-4; OMENA, 2008, p. 1). Talvez o mais importante desses mecanismos fosse a
cidade. De fato, observamos, na experiéncia romana, que a pratica de fundacgéo de cidades era
importante para manutencdo do dominio nas regibes conquistadas, sendo identificada,
também, como fator civilizador. Deu-se nelas a formagdo de “[...] novas concepgdes que
propunham novas formas de organizagdo politica e social para as areas conquistadas”
(BORGES, 2009, p. 2). Muito mais que meros assentamentos, a cidade era “[...], sobretudo,
simbolo onipresente de um sistema religioso, social, politico e cultural que formava a
estrutura da humanitas” (GRIMAL, 2003, p. 10).

A CIDADE ROMANA E A TEORIA URBANA

Immanuel Kant (2012, p. 63-70), em Critica da Raz&do Pura, considera o espago e o tempo

duas formas necessarias de sensibilidade humana. Todavia, a percep¢do de espaco ndo é a

3 Concordando com Norma Musco Mendes (2000, p. 442), consideramos que esse elemento de manutencéo
esteve ligado a criagdo de um sistema de valores compartilnados entre seus membros — embora apresentem
motivacdes e interesses distintos —, formado com base nos padrdes culturais do centro imperial, que sobrepujou a
diversidade local. Isto se refletiu em todas as variaveis que marcam a presenga imperial (formas de organizagdo
do espaco, arte, cosmologia, estilo arquitetdnico, praticas sociais, rituais), as quais, atuando de forma néo
coercitiva, favoreceram a cooptacéo, a cooperacdo e a identificacdo dos grupos locais com o centro dominante.



59

mesma para todos os individuos que formam o tecido social, 0 que na pratica cria usos,
leituras e representacOes diferentes por parte dos grupos que socializam nesses lugares, 0s
quais, mais do que topografias, sdo espacos complexos e repletos de sentido (PEYRAS, 1986,
p. 213). Por isso, tendo apresentado as linhas gerais da organizacdo municipal e provincial no
norte da Africa, nosso olhar agora se voltara para uma microanalise dos espacos citadinos
dentro do perimetro urbano.* Porém, ainda necessitamos esclarecer o conceito de cidade com
0 qual operamos, uma vez que trabalhar com esta terminologia amplamente discutida ndo é

uma operac¢ado inocente ou inocua.

Gordon Childe (1950, p. 3) escreveu, “o conceito de cidade ¢ notoriamente dificil de definir”,
porém necessario, principalmente no que concerne a cidade antiga, uma vez que “é cada vez
mais possivel comparar cidades antigas, historicas e modernas, a fim de descobrir a ampla
padronizacdo das semelhancas e diferencas nos assentamentos urbanos ao longo do espaco e
do tempo” (SMITH, 2009, p. 28). Norberto Luiz Guarinello (2014, p. 79-92) coaduna com
essa percepcdo, pois em sua opinido parte das dificuldades para pensar a cidade antiga

residem nos

modelos tedricos desenvolvidos [...] e sobre as dificuldades inerentes a tarefa de
estabelecer um didlogo entre o presente e suas demandas, e um passado remoto,
distante de nds e muito diferente em termos do processo de constituicdo e
funcionamento de sua vida social. Uma parte ponderavel dessas dificuldades advém
da falta de conceitos apropriados e da necessidade de balancear, huma mesma
concepcdo, 0 modo como o0s antigos se viam e 0 modo como desejamos Vvé-los a
partir de nossos préprios pressupostos sobre o que fosse a realidade social. [...] O
termo cidade €, sem divida, o mais amplo de todos e, por centrar-se nos processos
de urbanizacdo, talvez o mais Gtil do ponto de vista da arqueologia, apesar da
conhecida dificuldade, que remonta as proprias fontes antigas, de definir os critérios
minimos e necessarios para denominar um assentamento como cidade, ou para
associar uma forma de assentamento a uma forma de sociedade ou Estado. Mas o
principal problema metodolégico do emprego do termo cidade é a exclusdo, ao
menos parcial, do territdrio agricola como componente essencial da cidade antiga.

% Para definirmos espago aceitamos as nogdes conceituais de Henri Lefebvre (2000, p. 45 e ss.) em seu The
production of space. Segundo o autor, o espaco deve ser entendido como produto social de cada sociedade que
produz seu entendimento no fazer/estar cotidiano. Desse modo, ao fim da analise, esses espagos sociais e
interacionais revelariam as representacbes do espago construidas e disseminadas no ethos da sociedade.
Igualmente, revelariam a criacdo de lugares representacionais que perpetuariam a visdo de mundo compartilhada
pelos atores sociais que o vivenciam diariamente; essas visdes revelariam muito sobre as relagBes sociais e de
poder idiossincraticas de cada povo. Assim, o espaco urbano é entendido principalmente como lugar de
memoria, seja pela convivéncia nele permitida, seja pela sua propria materialidade. Temos em mente que The
production of space “discute templos gregos, arquitetura publica romana, catedrais e mosteiros medievais, e
espacos publicos da cidade renascentista, mesmo que essas discussdes sejam vagas e sua precisdo histérica, ndo
raramente, seja questiondvel, portanto, sua relevancia é, primeiramente, tedrica: Lefebvre considerava o0s
monumentos como objetos paradigmaticos para a arquitetura do espago [...]” (STANEK, 2011, p. 194-5). Nas
palavras de Luciane Munhoz de Omena (2008, p. 2), o espaco romano ndo seria “[...] um amontoado de pedras,
construgBes e vielas, mas um local em que se caracteriza pela materialidade como forma de retengdo e
transmissao de memdrias como lapides, estatuas, medalhas, monumentos particulares e publicos como € o caso
do forum, do teatro, do anfiteatro e dos balnearios romanos”.
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Assim, a primeira no¢do que emerge com clareza é que o conceito de cidade néo € universal,
sendo que suas variadas formas possuem origens e nuances de significado que tém
implicacdes importantes sobre 0 modo como entendemos a estrutura e a dindmica das
sociedades. Assim para Guarinello (2014, p. 95-96), a solucédo para o estudo das cidades seria
redefinir as bases tedricas mais precisas daquilo que se entende por cidade antiga, rompendo
com as velhas barreiras disciplinares, especificamente que veem as realidades helénica e
romana como estritamente separadas, a0 mesmo tempo em que reconhecendo a diversidade
citadina e, por outro lado, ampliando o campo de visibilidade dentro do qual as cidades
encontram seus contextos maiores. Dessa maneira, algumas acepcbes de carater tedrico
interdisciplinar nos auxiliam na investigacdo do nosso objeto e em nossa exposicao de modo a
clarificar ainda mais esse objeto tdo importante. Comecaremos discutindo duas defini¢des
gerais entre os arque6logos,
a definicdo demogréfica, com base nos conceitos de Louis Wirth, identifica as
cidades como grandes assentamentos, densamente povoados e com heterogeneidade
social. Muitas cidades antigas tinham apenas populac@es modestas (muitas vezes
menos de 5.000 pessoas), [...] assim, sdo pequenas demais para se qualificar como
urbana a partir dessa perspectiva. A abordagem funcional alternativa define uma
cidade como um assentamento que contém atividades e institui¢des que afetam um

hinterland mais amplo. A mais comum dessas “fun¢des urbanas” existia no campo
da politica ou da administracdo, economia e religido (SMITH, 2009, p. 26).

Essa definicdo que se foca na cidade do ponto de vista do ser humano e de suas necessidades
deixa bastante clara a fungdo primeira desse tipo de agrupamento social. As “cidades sdo
construidas por e para pessoas. Seus assentamentos regionais e locais sdo o resultado de
decisdes tomadas por pessoas e ndo por algum tipo de controle fisico inevitavel. [...] As
cidades ndo sdo organismos que se reproduzem ou Se reparam em Si mMesmos, mas Ssim
entidades construidas pelas pessoas” (MARCUS; SABLOFF, 2008, p. 10). Sendo assim,

sobre o surgimento e formacao das cidades, seguimos o modelo multinuclear,*® desenvolvido

% Modelo aqui deve ser visto como “uma generalizagdo de certos atributos julgados essenciais de uma dada
realidade, que permitem entendé-la e compara-la com outras realidades que apresentem os mesmos atributos. Os
modelos, tanto podem ser tomados como realidades concretas, que descrevem o essencial das sociedades
estudadas, ou como abstragBes gerais a partir de certos aspectos, que funcionam como ferramentas para
compreendermos e compararmos realidades, mas sdo, na verdade, apenas tipos ideais, como Weber os definiu,
sdo instrumentos do pensamento e ndo realidades concretas. De qualquer modo, todo modelo possui dois
elementos fundamentais: seu conteldo e sua area de abrangéncia, que podem ser mais ou menos definidos, mais
amplos ou mais restritos. E possivel, por exemplo, criar um modelo que ressalte a especificidade de um dado
agrupamento social, como os modelos de polis que se centram na Atenas democratica do século V a.C., pois
consideram que esta Ultima representa o telos, a culminagdo da cidade antiga e que serve de parametro para
avaliar outras polis, por exemplo, para julgar o atraso de Esparta, ou seu carater mais primitivo. [...] Mas os
modelos podem ser também mais abrangentes, aplicando-se, por exemplo, a todas as pdlis gregas independentes
do periodo chamado ‘classico’, como fez Jean-Pierre Vernant em seu As Origens do Pensamento Grego [...].
Mais amplos ainda, mas até recentemente pouco desenvolvidos, sdo os modelos que procuram atravessar as
supostas linhas de fratura étnica, sobre os quais voltarei a falar e cujos ancestrais remontam A cidade antiga de
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pelos geodgrafos Chauncy Dennison Harris e Edward Louis Ullman (1945), demonstrando,
como o proprio nome indica: i. a cidade pode desenvolver varios ndcleos e absorver ndcleos
pré-existentes, aldeias, por exemplo; e ii. quando a cidade cresce, ela pode se tornar
descentralizada e desenvolver areas de producdo distintas, com ocupacdes especializadas e
diversos funcionarios.” Ao invés de ter um Gnico nicleo dominante, essas cidades podem ter
uma série de ndcleos praticamente iguais que, uma vez estabelecidos, tendem a ser mantidos
como sede de poderes alternativos. Esse modelo €é passivel de criticas, principalmente no que
concerne a pouca atencdo dispensada aos papéis desempenhados por agentes humanos e suas
decisbes, bem como o desempenhado pela cultura, pelos simbolismos, pelos rituais e pelas
religibes (MARCUS; SABLOFF, 2008, p. 8-10), uma vez que “cada tradigdo urbana exibiu
suas proprias formas e estilos distintivos de arquitetura e disposicdo, e cidades em cada
tradicdo traziam as marcas dos padr@es regionais de economia, politica, religido e organizagédo
social. Altos niveis de variagdo muitas vezes existiam dentro das tradi¢des urbanas” (SMITH,

2009, p. 28).%®

Porém, diferentes campos e disciplinas académicas definem cidade de maneira variada. A
Escola de Chicago, por exemplo, tende a entender a cidade como um movimento de criagcdo
de um novo ambiente pela intervencdo de varios conjuntos de populacdes humanas. Sendo

assim, se utilizam de conceitos da biologia vegetal e da ecologia animal, como o de

Fustel de Coulanges” (GUARINELLO, 2014, p. 79-80). Para uma critica detalhada sobre o panorama sobre 0s
modelos tedricos sobre a cidade do Mediterraneo Antigo, cf. Norberto Luiz Guarinello (2014, p. 79-96).

%7 A diferenciagdo entre aldeias e cidades é bastante complexa, uma vez que, na maioria dos casos, o aldeamento
precede o agrupamento urbano e por isso apresenta inumeras caracteristicas herdadas da sua antecessora, a
aldeia. “A questdo é que para os arqueodlogos e historiadores a diferenga mais significativa entre uma aldeia e
uma cidade ndo tem nada a ver [somente] com o tamanho; é, sim, uma medida de diferenciacdo social e
econdmica dentro das comunidades. Neste esquema das coisas, um lugar ocupado exclusivamente por pessoas
que haviam deixado a terra para se tornar artesdos em tempo integral, comerciantes, padres e funcionérios
publicos era uma cidade, ao mesmo tempo, em qualquer lugar ocupado principalmente por agricultores era uma
vila” (READER, 20053, p. 16). Segundo Gordon Childe (1950, p. 3 e ss.), baseado no seu conceito de revolugdo
urbana, e em Joyce Marcus e Jeremy Arac Sabloff (2008, p. 13 e ss.), as principais caracteristicas que dissociam
esses assentamentos sdo: o tamanho da comunidade, ou seja, uma cidade apresenta um contingente maior e
heterogéneo de pessoas, seguido por maior densidade populacional (formando bairros com caracteristicas
organizacionais especificas); a formacdo de excedente agricola; edificios pdblicos monumentais em um mesmo
nacleo acompanhado de estruturas residenciais e ndo residenciais; um centro sagrado central, cujo acesso era
restrito e onde a presenga de templos foi predominante, e as vezes um centro administrativo onde edificios
governamentais foram concentrados; oficio e especializacdo em tempo integral; uma administracdo estatal
formada por um estamento socialmente diferenciado; sistemas de contagem e de registros de natureza diversa;
um sistema de comunicacdo escrita; um comércio regular com o exterior e subsidiado por comerciantes,
funcionarios administrativos e sacerdotes religiosos; e, finalmente, a existéncia de um skyline, ou seja, de um
perfil citadino que se imponha altamente visivel, afinal, uma cidade precisa ser vista se impondo mediante o
hinterland ao derredor, uma vez que “[...] 0 papel simbdlico e religioso da cidade [...] simboliza a imposi¢do da
ordem na paisagem natural” (MARCUS; SABLOFF, 2008, p. 15).

% Jronicamente, esses temas foram os pontos fortes dos estudos fundantes acerca da cidade antiga, como o
efetuado por Numa Denis Fustel de Coulanges (orig. 1864; 2003), no qual ele discutiu os individuos, os
simbolos sagrados e os rituais realizados nas pdleis gregas (zdAeig) € nas ciuitates romanas.
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concorréncia e sucessdo (MARCUS; SABLOFF, 2008, p. 7). A vertente socioldgica
considera as cidades como “[...] locais especificos no espaco que fornecem uma ancora e um
sentido para o que somos. E esta qualidade das cidades — esta sensacdo de ser material
(placeness) e nossa propria conexdo com esses lugares — que é um dos mais fundamentais,
mas também um dos nao reconhecidos, conceitos da ciéncia social urbana” (ORUM; CHEN,
2003, p. 1). Esse sentido de pertencer a algum lugar se torna significativo devido ao senso de
criacdo de identidades urbanas — individuais ou coletivas — por meio do senso de comunidade,
ou seja, de pertencimento a um grupo maior familiar, religioso ou simplesmente a um bairro;
algo que Anthony M. Orum e Xiangming Chen (2003, p. 11) definem como uma sensacéo de
inclusdo em um passado e em um futuro por possuir um lugar atras, na frente e fagocitando o
senso de nos, sentido que mais complexamente esteve ligado ao sentido de estar confortavel
de estar em casa e de assim dizer pertencer a ou ser de algum lugar. Afinal, “cidades ndo sdo
simplesmente espacos para se viver ou espacos materiais — elas sdo também espacos de
imaginacdo e espagos de representacao” (BRIDGE; WATSON, 2003, p. 7).

Acreditamos que o ambiente citadino e a urbanizacdo apresentam-se como forma de
expressao do poder, que se manifesta na criacdo das identidades e na consequente
mobilizacdo dos individuos por ela reunidos (MILES, 1999, p. 2). Os aspectos simbélicos da
cidade podem ser captados mediante o conceito de representagdo, que emergiu em uma “[...]
area onde a ideologia e conhecimento sdo praticamente indistinguiveis, [...] assim suplantou o
conceito de ideologia e tornou-se uma ferramenta Util (e operacional) para a analise de
espacos, como daquelas sociedades que deram origem a eles e se reconhecem neles”
(LEFEBVRE, 2000, p. 45). Uma sociedade para se reconhecer espacialmente requer a
producdo de uma identidade urbana, que significa “[...] dar alguma unidade a essa
multiplicidade, ou seja, produzir sentido dentro da variedade de agdes e praticas sociais que
ocorrem dentro desse vasto quadro de possibilidades oferecido pelo espago urbano”
(GOMES; BERDOULAY, 2008, p. 10). Tais manifestacfes s6 podem ser percebidas porque
0 espaco da cidade foi, e ainda é, produto da realidade social, exprimindo conflitos, tensdes,

censuras e estruturas de poder.

Ao optarmos por esse tipo de analise, nos filiamos a uma das duas maiores ramificacdes
dentro do estudo de urbanizacdo e da cidade antiga norte-africana, ou seja, um foco na
transformacéo social de quem vive urbanamente, nos seus processos e estruturas sociais
(LEONE, 2007a, p. 32-3). A outra grande corrente que emerge nesse cenario é aquela que,

embasada principalmente na arqueologia, centra sua andlise critica sobre 0s monumentos, a
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topografia e a materialidade fisica das estruturas citadinas. Porém, a filiacdo a uma linha mais
socio-politica ndo resulta no esquecimento de que a cidade, além de ser um centro
populacional por exceléncia, contém monumentos, e estes sdo lugares onde objetos séo
trocados, apresentando comodidades que podem também ser elucidadas a partir de uma visdo
mais arqueoldgica e econémica (BRIDGE; WATSON, 2003, p. 1-2); muito pelo contréario,
uma vez que um dos modos pelos quais recuperamos aspectos que exprimem logicas
socioculturais e manifestacGes politicas foi a partir do estudo da arquitetura monumental dos
edificios publicos, que se apresenta como um fator que contribuiu para criar um padrédo
dominante de romanidade expresso na arquitetura pela posse da romanitas e da urbanitas,*
uma vez que
[...] a arquitetura [romana] também passou por uma transformacao significativa na
Antiguidade Tardia como redefinicdo aristocratica de sua no¢do de paideia, que era
o0 background cultural aprendido e compartilhado entre a elite romana. Por causa de
sua formacdo educacional e cultural comum, os aristocratas eram capazes de
entender um complexo sistema de cddigos visuais que criou uma identidade
unificada entre o diversificado mundo dos estratos superiores por todo o império.
Consequentemente, a incorporacdo imperial tardia dos circos na arquitetura [...]

evoluiu para uma nova expressdao da romanitas, [...] onde a elite exibia sua
identidade romana e a autoridade regional (BARNES, 2011, p. 72).

A posse e a exibicdo dessa identidade romana regional ndo é diferente no caso, uma vez que a
Zeugitana e a Byzacena “[...] experimentaram intensa urbanizagdo no periodo romano, com o
desenvolvimento de numerosos municipia e coloniae, especialmente no centro do vale
Medjerda, uma das 4reas mais férteis do norte da Africa” (LEONE, 2007a, p. 19-20).

Comparada a Zeugitana, a provincia de Byzacena foi menos urbanizada, mesmo possuindo

% Vrbanitas era um conceito muito caro aos romanos desde a Res Publica, ficando particularmente associado aos
escritos de Cicero (c. 106-43 a.C.) — De oratore, 2, 216-291 (De ridiculis); de Horéacio (c. 65-8 a.C.), em Vérias
passagens nos Sermones — 1, 10; 2, 4-6, por exemplo; de Catulo (c. 85-54 a.C.) — Carmina, 22, 39, 57; e
Quintiliano (c. 35-96) — Institutio Oratoria, 6, 3 (De risu) (RAMAGE, 1963, p. 390-414; MARQUES JUNIOR,
2008, p. 15 e ss.; MIOTTI, 2010, p. 17 e ss.). Cicero ja a expressava como transliteragdo de um sentimento de
completude ao associar vivéncia citadina altamente urbanizada e polidez. Sendo assim, a exaltacdo da vida na
cidade era propicia ao bom gosto, ao requinte, a cultura e a elegancia. Porém, baseando-nos trabalhos de Edwin
S. Ramage (1960; 1963), percebemos que o conceito poderia variar em diferentes acepgdes dentro da retorica
classica. Suas principais vertentes sdo: i. oposi¢do fisica entre campo e cidade, ligada ao refinamento inerente
que a vivéncia urbana poderia proporcionar a educa¢do do homem romano; ii. o riso e o humor refinado ligados
a elegancia e ao engenho em oposicdo a falta de educacdo, petulancia e obscenidade prépria dos velhos
(dicacitas) e do morador do campo (o dominio da rusticitas); e iii. 0s modos de acdo, fala — quanto ao tom de
voz, postura e pronudncia — do homo urbanus em oposi¢do os modos do homo rusticus. Assim, a urbanitas seria
um valor perseguido pelas elites, especialmente as das capitais provinciais, um valor simboélico de civilidade e
romanidade (GOODMAN, 2007, p. 12). Fato coerente, uma vez que “[...] as concessdes dos diferentes status as
cidades se relacionavam estreitamente a disseminagdo do modo de vida romano nas provincias. O titulo de
colénia ou municipio era dado as civitates que ja apresentavam um razoavel nivel de romanizacgdo, sendo um
tipo de reconhecimento de uma romanitas suficiente para justificar a agregacdo de uma cidade a comunidade dos
cidadaos romanos. Muitas vezes, uma romanizagdo mais intensa era incentivada por essa politica de concessoes,
que favorecia um movimento espontdneo de adesdo em favor dos costumes e leis romanos” (LIMA NETO,
2001, p. 74-5).
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um namero consideravel de cidades. Leone (2007a, p. 20) sustenta que essas diferencgas se
davam provavelmente aos diferentes layouts geograficos existentes na Africa romana e, para
tal, analisou, em contraste, a Tripolitania, que apresentava profunda dificuldade de
aglomerac6es citadinas no hinterland, em funcdo da bandidagem e da violéncia ali associada
dada a dificuldade de controle do limes (LIMA NETO, 2001, p. 15 e ss.), 0 que acabou por
restringir a colonizagdo a trés grandes cidades concentradas na costa. Seja como for o
importante, para nos, é considerar a cidade romano-africana como uma realidade complexa,
na qual diferentes culturas se misturam para trabalhar em prol de uma grande riqueza e
originalidade, pois a colonizacdo romana no norte da Africa foi, antes de tudo, “[...] um
sucesso porque tinha sido capaz de integrar a historia adquirida desde o passado puanico e
libico-punico: urbanismo, arquitetura, religido, expressdo cultural em toda a sua
complexidade” (FANTAR, 1991, p. 44).

Isso justifica nossa escolha tedrica de trabalhar a cidade e sua arquitetura voltadas para a
producdo identitaria. Porém, para captar a dindmica e o desenvolvimento urbanos de uma

cidade se faz necessario ponderar ambos os aspectos: os fisicos e os sociais, afinal,

[...] a sociedade ndo cria seu proprio ambiente simplesmente para satisfazer suas
necessidades fisicas e sociais, mas tambeém para projetar sobre o mundo real
algumas de suas ambicBes e expectativas. Assim, a cidade é principalmente a
imagem da sociedade vivendo dentro dela, e é um reflexo dos ideais de seus
habitantes (LEONE, 20074, p. 20).

O que queremos demonstrar € que a forma espacial da cidade deve ser entendida como
produto social e, mais especificamente, de uma coletividade heterogénea, uma pluralidade que
produz conhecimento sobre o meio circundante no fazer cotidiano mediante as mais distintas
formas de relagdes de poder.”” S3o grupos de estamentos sociais que variam desde a
aristocracia local até aqueles que Certeau (2011, p. 159) designa como “praticantes ordindrios
da cidade” — “[...] sdo os caminhantes, pedestres, wandersmanner, cujo corpo obedece aos
cheios e vazios de um ‘texto’ urbano que escrevem [...]” — €, é claro, a pessoa do imperador,
uma vez que ‘“‘estaremos, inevitavelmente, enfocando o poder do soberano na sociedade
romana, entretanto, a relevancia dele assim como dos outros agentes sociais ocorrem por
serem pessoas através das quais o poder transita, quer dizer, como figuras importantes no

campo das relacdes de poder” (OMENA, 2008, p. 15). Sendo assim, cremos que as praticas

%0 «“Egsas praticas do espago remetem a uma forma especifica de ‘operagdes’ (maneiras de fazer), a ‘uma outra
espacialidade’ (uma experiéncia antropoldgica, poética e mitica do espago) e a mobilidade opaca e cega da
cidade habitada. Uma cidade transumante, ou metaférica, insinua-se assim no texto claro da cidade planejada e
visivel” (CERTEAU, 2011, p. 159).
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espaciais, as representacdes de espaco e 0S espagos representacionais, para citar as trés
constantes de Lefebvre (2000, p. 46),** contribuem de maneiras diversas para a producdo
identitaria de uma sociedade em determinado periodo (STANEK, 2011, p. 194). No caso
africano, a paisagem durante o periodo romano apresenta “[...] um movimento generalizado
de assentamento, especializacdo, intensificacdo e praticas comerciais dispersas. Cidades
africanas tornaram-se vitrines para a arte distinta e arquitetura do Império Romano. Mas, [...]

essas mudangas ndo aconteceram de imediato” (QUINN, 2003, p. 29-30).

Nessa discussdo, fazemos mencéo a praticas espaciais entre grupos dentro da cidade classica,
que deve ser tomada como um espago representacional. “A cidade classica é resumida como

um tipo particular de espaco citadino, com uma forma muito especifica da vida urbana,

* Em sua proposta de teoria sobre o espaco, Lefebvre (2000) sugere a unidade entre trés campos que,
tradicionalmente, tém sido tratados de forma separada: o fisico (da natureza), o mental (das abstracdes l6gicas e
locais) e o social. Trata-se, segundo esse autor, de uma conceituacdo que se assenta sobre trés eixos: (i) as
praticas espaciais, (ii) as representacdes do espaco e (iii) 0 espago representacional. Ou seja, a triade
paradigmatica construida por Lefebvre (2000) diz respeito ao: percebido, concebido e vivido, respectivamente.
“A triade percebido-concebido-vivido [em termos espaciais: praticas espaciais, representacdes de espaco, espago
representacional] perde toda a sua forga quando ¢ tratada como um modelo ‘abstrato’. [...] ela [a triade] tem sua
fonte na histéria — na histéria de um povo, assim como na historia de cada individuo que pertence aquele povo.
[...] Compreende os loci das paixBes, das acBes e das situacBes vividas e, portanto, implica em tempo.
Consequentemente pode ser [...] direcional, situacional ou relacional, porque é essencialmente qualitativa, fluida
e dinamica” (LEFEBVRE, 2000, p. 40-42). As praticas espaciais dizem respeito as percep¢des sobre a dindmica
da produgdo e reprodugdo social, ou seja, “[...] aos fluxos, transferéncias e interac¢des, fisicos e materiais, que
ocorrem no e ao longo do espago” (LEFEBVRE, 2000, p. 46), de maneira a garantir essa producio e reprodugéo.
Sdo também responsaveis pela estruturagcdo da realidade social e urbana cotidiana, incluindo rotas, redes e
padrdes de interacdo que ligam lugares reservados para lazer, diversao e trabalho. O elemento fisico é o corpo
praticante que contribui para o espa¢o com sua aparéncia fisica e suas praticas também fisicas. A prética espacial
representa tanto a producdo quanto a reproducgdo, o concebido, percebido e o vivido, garantindo a coeséo e a
continuidade social e aquilo que Lefebvre denomina competéncia espacial. Todos nés contribuimos com sua
producdo por meio da préatica da percepcdo que se d& no tempo e espaco. As préaticas espaciais trazem a tona o
espaco como um lugar, percebido em sua forma concreta, elas se revelam, portanto, como suportes concretos das
representacdes do espago, mantendo com ela uma relagdo préxima. As representacdes espaciais compreendem
0s conhecimentos, signos, codigos e significacdes que permitem compreender as préaticas espaciais e traduzi-las
em uma linguagem. Refere-se ao espaco conceitualizado e construido por planejadores, urbanistas, engenheiros,
arquitetos e demais experts, utilizando-se de um conjunto de sinais, jargdes, codificacbes e representacdes
objetivadas e produzidas por eles. Segundo Lefebvre (2000), esse € um espaco concebido e representado pela
ideologia, poder e conhecimento desses agentes e cobre o aspecto mental na producéo de espaco. Nesse caso, 0
espaco € concebido de forma tedrica e abstrata por pessoas indicadas que possuem mandatos para modificar
espacos moldando-os fisicamente. As representacfes de espaco podem ser explicadas enquanto o discurso no
espaco, pois se refere a execucdo por lideres de ideais de planejamento histéricos e atuais. Por fim, o espaco
representacional envolve a significagdo das experiéncias na vida social, corresponde as invengdes mentais que
imaginam novos sentidos ou possibilidades para as préticas espaciais. Esse foi o elemento social do espaco,
aquele espaco vivido da experiéncia cotidiana, onde histéria, cultura, simbolismo e tradi¢do sdo socialmente
construidos. As experiéncias se ddo por simbolos complexos que séo alteradas e apropriadas pelos usuérios do
espaco ou as pessoas que habitam, falam e pensam sobre 0 mesmo. Os pensamentos, simbolos e aquilo que é
falado sdo produzidos socialmente e podem ser descritos como os discursos do espaco. Nos termos de Lefebvre
(2000), esses conceitos corresponderiam, respectivamente, a espagos percebidos, concebidos e vividos;
as praticas espaciais acentuam a vida e habitos cotidianos, as representacGes do espaco acentuam 0 aspecto
conceitual do espaco e o espaco representacional da énfase ao simbdlico e emocional. O conceito de espaco
social é central as reflexdes de Lefebvre, na medida em que ele representa tanto um campo de acéo quanto base
da acdo em sociedade: as relages sociais se projetam no espago, tornam-se inscritas nele e, nesse processo,
produzem o préprio espaco. O espaco €, portanto, a0 mesmo tempo, produto e meio de producao.
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regulamentada pelo estreito envolvimento aristocratico na politica e na cultura civica”
(LEONE, 2007a, p. 33). Em nossa opinido, a cidade antiga atuou como um elemento gerador
de pertencimento, uma vez que nela o poder imprimiu a sua marca de modo monumental.
Sendo assim, os edificios e monumentos urbanos emergem com um intuito bem definido
dentro da imago mundi.** As mudancas arquiteténicas da Antiguidade Tardia, entre o terceiro
e o0 quarto séculos, foram manifestacfes concretas de uma paideia em constante mudanca que
contribuiu para a manutencdo da autoridade imperial através da ratificacdo de ideais de
harmonia e autocontrole (LEFEBVRE, 2000, p. 243; STANEK, 2011, p. 194; BARNES,
2011, p. 73-4). Sendo assim, concordamos com Regina Bustamante (2006, p. 116) quando
afirma que
[...] em termos materiais, o poder de Roma precisava ser evidenciado na organizagao
e na construcdo de monumentos e obras publicas que tinham a cidade como seu
espaco privilegiado. Os antigos romanos pretendiam ordenar e integrar os lugares
que governavam como edificadores de cidades, ou seja, transformando-os em
espacos urbanos, que se constituiram em um sistema de signos, em um relato do seu

poder. A cidade tornava-se, entdo, a constru¢cdo material e simbolica do lugar pelo
Império Romano.

Tal como citado pela autora, a criagdo de espacos publicos afetou sobremaneira a constituicao
de um ambiente simbdlico dentro da urbs, pois se entendia que também que o territério de
uma cidade era percebido como sendo parte integrante de qualquer comunidade civica.
Assim, de posse desse arcabouco tedrico, focaremos agora nossa analise sobre a representacdo

e a transcricdo do padrdo arquitetdnico da capital Roma para as demais cidades imperiais e

*2.0 conceito de imago mundi foi utilizado por Mircea Eliade (1992, p. 47) de maneira simbdlica para a
representacdo de um edificio que foi construido como centro do mundo, dessa forma, “estabelecendo um
territorio equivalente a fundar um mundo”. Assim, “[...] o ‘verdadeiro mundo’ se encontra sempre no ‘meio’, no
‘Centro’ [...]. Trata-se sempre de um Cosmos perfeito, seja qual for sua extensdo. Toda uma regido (por
exemplo, a Palestina), uma cidade (Jerusalém), um santudrio (o templo de Jerusalém) representam
indiferentemente uma imago mundi. Flavio Josefo escreveu, a propdésito do simbolismo do templo, que o patio
figurava o mar (quer dizer, as regides inferiores), o santuario representava a terra, e 0 santo dos santos, o Céu
(Ant. Jud., 11, VII, 7). [...] Verifica-se pois que a imago mundi, assim como o ‘centro’, se repete no interior do
mundo habitado. Seja qual for a estrutura de uma sociedade tradicional — seja uma sociedade de cagadores,
pastores, agricultores, ou uma sociedade que ja se encontre no estagio da civilizagdo urbana —, uma edificagéo é
sempre santificada, pois constitui uma imago mundi, e 0 mundo € uma criacdo divina. Mas existem varias
maneiras de equiparar a morada ao Cosmos, justamente porque existem varios tipos de cosmogonia. Para nosso
propdsito, basta nos distinguir dois meios de transformar ritualmente a morada (tanto o territdrio como a casa)
em Cosmos, quer dizer, de lhe conferir o valor de imago mundi: (a) assimilando-a ao Cosmos [...], ou pela
instalagdo simbolica do Axis mundi quando se trate da habitacdo familiar; (b) repetindo, mediante um ritual de
construgdo, o ato exemplar dos deuses [...]. Basta dizer que o primeiro meio — ou seja, a ‘cosmizag¢do’ de um
espaco pela projecdo dos horizontes ou pela instalagdo do Axis mundi — é atestado j& nos estagios mais arcaicos
de cultura [...] O que interessa a nossa investigacdo é o fato de que, em todas as culturas tradicionais, a habitacdo
comporta um aspecto sagrado pelo préprio fato de refletir o Mundo. [...] Em outras palavras, na propria estrutura
do edificio revela-se o simbolismo césmico. [...] A multiplicidade, at¢ mesmo a infinidade dos Centros do
Mundo ndo traz quaisquer dificuldades para o pensamento religioso. Porque ndo se trata do espago geométrico,
mas de um espaco existencial e sagrado, que apresenta uma estrutura totalmente diferente e que é suscetivel de
uma infinidade de roturas e, portanto, de comunicagdes com o transcendente. [...] Ndo é somente uma imago
mundi, mas também a reprodug@o terrestre de um modelo transcendente” (ELIADE, 1992, p. 47-58).
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sobre a natureza da aristocracia local, elementos basilares para melhor delimitacdo de nossa
temaética e do estudo de nosso objeto.

ROMAS ABAIXO DO MEDITERRANEO

Para considerarmos a dinamica da cidade imperial romana, existem dois niveis fundamentais
que impulsionam o desenvolvimento das areas urbanas desde o periodo republicano: primeiro,
a representacdo e a transcricdo do padrdo arquitetonico da cidade de Roma e, segundo, a
natureza da aristocracia local, que, por meio da pratica da munificéncia, foram “[...] os
verdadeiros protagonistas no processo de monumentalizacio” (LEONE, 2007a, p. 34).43

Passaremos para a analise desses dois niveis.

O primeiro diz respeito ao papel da aristocracia local dentro da I6gica de monumentalizagéo
da cidade imperial. Durante o periodo republicano romano, segundo Zanker (1988, p. 21),

* 0 processo de monumentalizacéo dever ser visto como o inicio de um amplo e longo processo de construgio
de edificios de uso publico e semipublico por parte do poder local, que representa um avanco no esforco das
autoridades de criar e remodelar o espago em uma légica de pertencimento e identificacdo do corpo civico com o
poder simbdlico expresso na materialidade da cidade. O processo de monumentalizagdo ocorre no campo da
memodria simbdlica, através da construgdo de um discurso que dé legitimidade ao que se pretende transformar em
monumento. Afinal, “[...] toda constru¢do é uma espécie de monumento, todavia, os seus sentimentos e suas
sensagOes para serem vivenciadas pelos individuos, estes deverdo possuir um conhecimento pré-existente do seu
conteddo ou significado. Essa percepgdo se fundamenta pelo fato de que monumento foi uma derivagdo da
palavra memorial, que por sua vez remonta ao nome da deusa grega da memdria, chamada Mnemosine (grego)
ou Moneta (latim)” (OMENA, 2008, p.15). Esta monumentalizagdo pode ser produzida tanto pelo discurso
oficial quanto pelas relages que se estabelecem no cotidiano. A memdria relacionada ao monumento, produzida
pelo discurso oficial, consagra determinados grupos em detrimento de outros, com base no convencimento. E
uma memdria recriada e recontada em um processo de ritos e celebragdes, com forte apelo popular, com vistas
ao sentimento de pertencimento e que insira uma sensacdo de naturalidade e originalidade. A construgdo de um
imaginario que dé significado de um senso de proposito faz parte de um imbricado processo discursivo, que
objetiva o estabelecimento de um sentimento Unico de identidade. Assim, como afirma Jacques Le Goff (1990,
p. 535), “[...] o monumento é um dos meios materiais que a memoria coletiva em sua forma cientifica, a historia,
utiliza para evocar o passado e perpetuar a recordagdo”. Para Le Goff (1990, p. 538), o monumento designa atos
comemorativos, ou seja, uma obra comemorativa, tanto arquitetdnica como de escultura. Ndo obstante, como
conclui o autor, “O monumento tem como caracteristica o ligar-se ao poder de perpetuagdo [...]” (LE GOFF,
1990, p. 536). Contudo, associar 0 monumento apenas a uma elite no poder, a sua producdo e comemoracao
como forma de manuten¢do desse poder é negar a possibilidade de novas perspectivas sobre as relagdes sociais
que ocorrem no cotidiano e que vém se demonstrando passivel de novas conceptualizagdes. Assim, o trabalho da
memoria se utiliza de objetos concretos para seu sustentaculo. E a partir desses objetos que toda uma experiéncia
retorna, € construida e reconstruida, indicando ao agente o sentido que ele mesmo havia atribuido em algum
momento aquele objeto, pois é importante para o coletivo, em sua relagdo para com 0 monumento, garantir a
permanéncia no tempo da materialidade, de modo a efetivar um trabalho de registro que, guardando
experiéncias, oriente agdes, podendo indicar até mesmo uma mudanga com relagdo ao registro e a percepcao da
individualidade dentro da ldgica identitaria; ou seja, pois um processo de monumentalizagdo também ¢é
discursivamente construido na préatica cotidiana, tornando-se elemento auténtico de um grupo social mesmo que
simbolo de determinada narrativa politica do poder. Em algum momento o coletivo atribui ao espago ocupado o
seu sentido; sentido este que o constitui e 0 ocupa de forma que se identifique com ele ou que se veja nele.



68

existia forte resisténcia da aristocracia senatorial em manter prédios permanentes dedicados
aos jogos e espetaculos, principalmente no que concernia ao teatro e ao circo, mesmo que o
entretenimento tenha se tornado uma ferramenta eficiente de propaganda, pelo menos, desde o
final do século 1l a.C. (VAN ALTEN, 2012, p. 28-9). E provavel que o Senado entendesse
que um individuo portaria um poder desproporcional quando pudesse dedicar um local de
entretenimento permanente ao seu préprio nome ou ao de sua gens. Mesmo assim, na fase
final da Republica, importantes nomes como Pompeu e César obtiveram, individualmente,
poder e prestigio através do uso de locais permanentes voltados para o espetaculo, além de
outras estratégias propagandisticas (HOLLERAN, 2003, p. 51; VAN ALTEN, 2012, p. 28-9).
O auge, entretanto, aconteceu durante o periodo imperial, quando o Estado, na pessoa do

imperador e da elite imperial, desempenhou
[...] um papel significativo na formacéo do gosto de seus suditos, sendo uma das
caracteristicas mais marcantes da paisagem urbana do Império Romano a
onipresenca de edificios associados a todos os tipos de entretenimento. [...] o Estado
romano, apoiando o governo local baseado em um modelo de beneficiamento civico,
favoreceu a difusdo de toda a gama de entretenimento. O resultado foi que entre os
séculos I e IV d.C a cultura do espetaculo surgiu no territério do Império Romano, e

ajudou a forjar uma cultura comum urbana impar antes da Era Moderna (POTTER,
2006, p. 408).

Frente a possibilidade da criacdo de locais de entretenimento permanentes, e com 0 avancar
do periodo imperial, o patrocinio dos jogos, festivais e espetaculos, bem como o conserto e
edificacdo de estradas ou edificios publicos, apenas para citar alguns exemplos, se tornou
obrigatorio para 0os magistrados e demais autoridades publicas (KALINOWSKI, 1996, p. 5-
35).* Tal pratica de fauor populi ficou conhecida como evergetismo, ou seja, a doagdo de um
particular a comunidade, um ato de munificéncia civica daqueles que queriam se imortalizar
na cidade mediante a beneficéncia para com 0s of wolloi, hoi polloi, ou seja, a maioria de
plebeus (CURRAN, 2000, p. 4; LOMAS; CORNELL, 2003, p. 1-11; HARRIES, 2003, p.
195); em outras palavras, “[...] uma forma de troca de presentes entre um cidaddo rico
[evergeta, benefactor] e sua (ocasionalmente) cidade / comunidade de cidaddos; ou de grupos
possuidores de cidadania” (ZUIDERHOEK, 2009, p. 6).° Para os cidaddos das cidades do

Império isso significou, de maneira mais geral, a sua transformag&o em uma

* Para uma discusséo mais aprofundada sobre a munificéncia plblica em Roma, cf. Melchor Gil (1999).

** Esse conceito foi cunhado pelo historiador francés André Boulanger, em 1923, derivando do grego Edepyetei
v molwv, euergetein tén polin, em traducdo literal, fazendo boas obras para a cidade. “Em grego antigo,
edergesia era 0 termo comumente usado para uma beneficéncia. O termo latino liberalitas e o grego philotimia,
pirotyio. ddo conta do mesmo sentido que o termo moderno evergetismo, mas ambos tém conota¢Bes mais
amplas que as tornam menos precisas e, portanto, menos adequados para fins de analise” (ZUIDERHOEK, 2009,
p. 6). O termo ganhou, contudo, projecdo com a obra Le Pain et le cirque: sociologie historique d’un pluralisme
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massa clientelistica, submetida ao poder das elites municipais, mas mantida sob
controle através do investimento que essas elites faziam nas prdprias cidades:
garantindo o abastecimento de grdos, construindo obras de carater publico, como
termas, templos e anfiteatros e organizando espetaculos e jogos para as massas.
Legitimavam, assim, ndo apenas seu poder local, mas a existéncia do préprio
império (GUARINELLO, 2014, p. 130).

O evergetismo foi uma politica recorrente durante os primeiros séculos do Império, uma vez
que se apresentava como “[...] um fendmeno que era indispensavel para a manutencdo da
harmonia social e estabilidade politica em cidades do interior do Império, no momento em
que essas comunidades experimentavam uma crescente acumulagdo de riqueza e poder
politico no topo da hierarquia social” (ZUIDERHOEK, 2009, p. 5). Assim, funcionava como
um mecanismo de estabilidade sociopolitica dentro da cidade que contribuiu para a
prosperidade do sistema imperial romano como um todo, bem como para a vitalidade das
cidades, o braco burocratico-administrativo e tributario do Império (HOLLERAN, 2003, p.
46). Segundo Van Alten (2012, p. 40), “a visibilidade era crucial para um aristocrata romano
para competir com seus rivais politicos. O aumento da concorréncia entre a elite romana levou
a ampliacdo da organizacdo de espetéaculos [...], 0 entretenimento tornou-se a forma definitiva
de autopropaganda”. Além disso, o evergetismo constituia uma arma politica eficiente para os
estratos superiores, uma vez que, devido a sua generalidade e liberalidade, praticamente todos
os benfeitores recebiam uma estatua na cidade, em meio as obras publicas que patrocinavam,
na qual era amiude colocada uma inscri¢cdo honorifica, presa a base da estrutura. Como o
patrocinio de espetéaculos traduzia uma forte conotacdo social de poder, riqueza e romanitas, a
dedicacdo da estadtua era uma homenagem publica prestada ao benfeitor, sendo por vezes
acompanhada de panegiricos, aclamacdes ou louvores a bondade da gens do patrono promotor
(KALINOWSKI, 1996, p. 5-35; CURRAN, 2000, p. 4; ZUIDERHOEK, 2009, p. 3-10;
BARNES, 2011, p. 76).

De acordo com Barnes (2011, p. 75), “certamente, os aristocratas tardo-antigos, que eram
tributarios dos simbolos de poder imperiais, comecam a reivindicar a sua prépria auctoritas,
mas tal movimento deve ser visto em termos de reformulacdo da paideia que surgiu com a
ascensao da tetrarquia”. Essa foi uma importante transformagdo da elite aristocratica urbana

em todo o Império, mas principalmente na Africa, uma vez que essas personagens sociais,

politique (1976, p. 7 e ss.), do historiador francés Paul Veyne, que o utilizou para designar o que, em sua
interpretacdo, foi uma estratégia de controle dos integrantes da elite romana para dominar os estamentos
inferiores da sociedade. Assim, para ele, as camadas superiores se utilizavam de seus bens para patrocinar
espetaculos que serviam como alienadores politicos. Para um trabalho especifico sobre a tematica da
munificéncia civico-pUblica, cf. Kathryn Lomas e Tim Cornell (2003).
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diante dos imperativos ludicos da comunidade citadina, operavam uma mudanca na légica das
relacOes locais e do poder centralizado localizado agora na provincia, ja que
[...] os aspectos monumentais e arquitetdnicos das cidades foram transformados e
adaptados as novas necessidades da comunidade urbana, principalmente porque o
poder que construiu as cidades romanas ja ndo estava mais presente, embora a
persisténcia de fragmentos desse poder perpetuassem, de forma limitada, [...] que

eram provavelmente menos perceptiveis na realidade do que historiadores sugerem
(LEONE, 2007a, p. 34).

No século terceiro, a Africa esteve envolvida em uma complexa teia de redes culturais e
econdmicas, internas e externas, e nesse momento é indiretamente orientada pelas politicas
ndo somente advindas da Capital, mas também pelas grandes cidades orientais de poder
crescente (QUINN, 2003, p. 32). Segundo Ward-Perkins (2008, p. 378-382), apds o terceiro
século, seguiu-se um declinio nos gastos civicos aristocraticos, que estavam ligados a um tipo
de desilusdo aristocratica com a vida civica. Esse movimento é verificado ao longo de todo o
territério, mesmo que em escala e ritmo diferentes. Por exemplo, na fase final do Império, no
quarto século, ocorreu na Italia e, provavelmente, também na maior parte das provincias do
norte, um decréscimo na munificéncia aristocratica, com exce¢do dos membros da aristocracia
senatorial, os Unicos ainda com condicdes de subvencionar os espetaculos, a construcéo e a
reparacdo dos monumentos civicos. Diante desse quadro, o norte da Africa emerge como uma
excecdo.”® Em contraste com as cidades da Peninsula Itélica, 0 evergetismo persistiu até a
invasdo Vandala (429), mesmo nas cidades menos importantes. Em funcdo da escassez de
recursos advindos da Capital, observamos um aumento da munificéncia privada norte-africana
no comeco do quarto século, que persiste até o primeiro quartel do quinto século. Essa
munificéncia se destinava principalmente a restauracdo e preservacdo dos edificios publicos
do segundo e terceiro séculos, que ja estavam bastante debilitados, e a construcdo de novas
termas, somada as anteriores, compondo complexos de uso semiprivado para pequenas

comunidades especificas. Contudo, o investimento macico foi na arquitetura privada

% «A sobrevivéncia de orgulho e generosidade civicos parecem ter sido intimamente ligados com uma sensagio
de bem-estar e de confianga nas institui¢des antigas, o que era mais facil sentir pelos aristocratas em algumas
regides do final do império do que em outras. [...] A tradicdo duradoura de generosidade na Africa, no século
quarto, deve ser ligada em primeiro lugar, com o feliz isolamento da regido a partir dos problemas e horrores do
século terceiro, e em segundo lugar, com a sua prosperidade excepcional nos séculos Il ¢ IV [...]. Com a
conquista dos vandalos em 429-439, todos os vestigios de munificéncia civica na Africa desaparecem, assim
como todos os vestigios de patrocinio senatorial nas ciuitates do centro-sul da Peninsula Italica que terminam
abruptamente com o saque de Roma em 410 e subsequente ataque de Alarico no Sul [...]. Em ambas as regides,
as invasOes ndo irdo acabar abruptamente com a rica aristocracia fundiaria, mas certamente destruiram a vontade
de gastar com a munificéncia civica tradicional. No final do século quinto, as Unicas provincias que produziram
evidéncias de continuidade da munificéncia privada sdo aquelas do leste mediterrénico, depois de desfrutar de
um periodo de tranquilidade e prosperidade excepcionais. O fim gradual dos gastos aristocraticos em
entretenimento e monumentos locais certamente teve um efeito notavel sobre as cidades do império, embora ndo
possamos documentar o processo de declinio em nenhum detalhe” (WARD-PERKINS, 2008, p. 379-380).



71

(LEONE, 2007a, p. 37; 281-2). Segundo Ward-Perkins (2008, p. 379), “apesar da
prosperidade consideravel da Africa tardo-antiga, no século IV, sdo predominantemente
registrados reparos nos monumentos seculares, muitas vezes em edificios importantes que, se
quisermos acreditar na retérica das inscricdes, ja estavam se despedacando em séria

decadéncia”.

O segundo nivel de desenvolvimento das areas urbanas refere-se a magnificentia das cidades
associada a vida cotidiana, em um movimento de replicacdo do padrdo urbanistico préprio da
Capital. Leone (2007a, p. 34) afirma que “[...] a vida na maioria das cidades durante a
expansao e consolidacdo do Império Romano tinha certas caracteristicas em comum, fazendo
com que a analise e comparacdo das diferentes cidades imperiais sejam exercicios que valem
a pena”. O que queremo0s demonstrar é que a urbanizacdo das cidades imperiais, em especial
das grandes capitais provinciais — seja em Cartago, Hadrumeto ou Leptis Magna, na Africa;
ou Augusta Treuerorum e Burdigala, nas Galias; ou Antioquia, Nicomedia e Tessal6nica, na
parte oriental do Império —, bem como seus padrBes arquitetdnicos, tendia a aproximar-se
cada vez mais do modelo proposto pelos municipia italianos e, principalmente, por Roma.
Assim, segundo Liebeschuetz (1992, p. 3), “a consolidacdo do Império Romano viu uma
enorme expansdo da cidade classica”, que € tal como a Cidade Eterna. Mais que uma mera
transcricdo espacial, como uma imitacdo pura e simples do padrdo arquitetdnico, as
transformacfes da paisagem citadina sdo também expressdo das transformacGes politicas,
econbmicas e sociais do Império Romano nas suas distintas fases. Na Antiguidade Tardia, por

exemplo,

[...] foi coletado um riquissimo e imponente patriménio urbano que se enriqueceu
consideravelmente durante os Antoninos e Severos, acompanhando a politica de
municipalizacdo de numerosas pequenas aglomeragfes, que comegou com Marco
Aurélio e continuou até os Severos, que criaram uma série de cidades. Cada cidade,
digna desse nome, foi equipada com pelo menos um edificio voltado ao espetaculo,
0 que explica seus nimeros impressionantes: hoje, uma contagem apresenta cento e
vinte edificios conhecidos por fontes escritas ou por evidéncias arqueoldgicas
(GHADDHAB, 2008, p. 110).

Uma cidade, para ser equiparada as grandes cidades imperiais, deveria apresentar todas as
caracteristicas que definiam uma urbs, contando com prédios privados e publicos, sede dos
cargos e das magistraturas politicas, bem como com complexos arquitetdbnicos e monumentos
destinados & acdo cotidiana, religiosa ou lddica, como, por exemplo, mercados, templos,
termas, banhos e academias (GROS, 1996, p. 17-23). Afinal, “[...] nas grandes cidades do
mundo do Mediterrdneo Antigo, ampla parte da vida desdobrou-se em lugares publicos —

teatros, anfiteatros, hipodromos, odedes, estadios e circos” (GAGER, 1992, p. 42). Dessa
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forma, as cidades, em geral, apresentavam uma vida urbana bastante intensa, como exemplos
da politica imperial de estimulo ao desenvolvimento urbano, pois “[...] constituiam nao
apenas uma das bases principais do sistema fiscal do Império, mas, sobretudo, uma solida
protecdo contra o perigo barbaro” (MAHJOUBI, 1983, p. 503).

Foram as ruas e demais lugares publicos das cidades que se tornaram cendrios onde
visualizamos demonstra¢des sociais que ndo estavam submetidas as regras e convencdes das
instituicGes politicas, o que ndo fazia essas demonstracbes menos politicas (BALANDIER,
1982, p. 73). Pois, um “espago politico ndo ¢ estabelecido apenas por agdes (com violéncia
material gerando um lugar, uma ordem juridica, uma legislacdo): a génese de um espaco deste
tipo pressupde também uma prética, imagens, simbolos e a construcdo de edificios, das
cidades, e de relagdes sociais localizadas” (LEFEBVRE, 2000, p. 245). Afinal, cada ambiente
nos apresenta uma dimensdo fisica e uma dimensdo comportamental, que é aquela que os
atores sociais irdo desempenhar ao participar e conviver neles, “[...] reconectando a dimenséo
fisica as a¢des, ou ainda, associando 0s arranjos espaciais aos comportamentos e, a partir dai,
poderemos interpretar suas possiveis significacdes” (GOMES; BERDOULAY, 2008, p. 10-
11). Segundo Certeau (2011, p. 159, grifo nosso), “as redes dessas escrituras avancando e
entrecruzando-se compdem uma histéria multipla, sem autor nem espectador, formada em
fragmentos de trajetéria e em alteracbes de espacos: com relacdo as representacdes, ela

permanece cotidianamente, indefinidamente, outra”.

Operando as conexdes entre espaco e comportamento, € perceptivel ao pesquisador que a
vivéncia no ambiente urbano favorecia ora a sociabilidade pacifica, ora o conflito apaixonado.
Nesse sentido, € pertinente tratarmos aqui dos espacos urbanos de convivéncia e, consoante a
eles, os lugares reservados aos espetaculos esportivos e ladicos, que entendemos possuirem
significacbes e variada gama de sentidos sociais (GOMES; BERDOULAY, 2008, p. 11;
SCHAMA, 1996, p. 8). Afinal,

por milénios, a monumentalidade assumiu todos os aspectos da espacialidade [...]: 0
percebido, o concebido e o vivido; representacdes do espaco e 0s espagos de
representacdo; os espagos adequados para cada conhecimento, a partir do sentido do
olfato até a fala; o gestual e o simbdlico. [...] Envolve niveis, camadas e
sedimentagdes de percepcao, representagao e pratica espacial que pressupdem um ao
outro, que se ofertar para o outro, e que sdo sobrepostos uns sobre 0s outros
(LEFEBVRE, 2000, p. 220; 226).

Nossa investigacdo se deterd num tipo especial de ambiente publico voltado ao lazer: os

circos de Cartago e Hadrumeto. Como veremos, “[...] 0s circos monumentais eram em geral
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uma adicdo relativamente tardia para o repertorio de edificios pablicos em uma determinada
cidade, e servindo assim como uma indica¢do tutil do seu tamanho e da prosperidade”
(HUMPHREY, 1986, p. 321). Segundo Dodge (2014, p. 564), comparados com anfiteatros e
teatros, os circos eram relativamente raros no mundo antigo, pois eles foram, em geral, a
marca que destacou a grande cidade ou capitais dos outros agrupamentos menores e, por esse
motivo, fazem parte de um movimento posterior ao segundo século. Foi também a partir da
segunda metade do segundo seculo que as elites utilizaram o Circus Maximus, de Roma,
como inspiracdo para 0s seus proprios projetos de construcdo por todo o Império; porém,
mesmo sendo um movimento tardio, o “entretenimento ja estava, desde a Republica romana,
sendo usado como uma ferramenta politica para tanto exprimir e alcancar influéncia, status e
prestigio” (VAN ALTEN, 2012, p. 40).

Humphrey (1986, p. 579) identifica o inicio do século IV como a época mais importante para
a construcao de circos, sendo cinco datados com certeza desse periodo e outros dois por conta
de razdes estilisticas.*’ Nesse periodo foi quando comegou “[...] o declinio dos jogos de
gladiadores [...] o que fez com que os jogos de circo ganhassem maior popularidade, em
particular na parte ocidental do Império Romano” (BELL, 2014, p. 494). Esse movimento
também é marcante devido a associa¢do entre 0s novos circos e as residéncias imperiais, uma
vez que “Diocleciano estabeleceu o modelo em Nicomédia e os outros lideres tetrarquicos
seguiram ligando os circos aos pal&cios imperiais. [...] deste grupo, o Circo de Maxéncio, em
Roma, representa o final do desenvolvimento do projeto dos circos romanos” (HUMPHREY,
1986, p. 579).%8

" Segundo Humphrey (1986, p. 579), sdo eles: o de Nicomédia, dedicado por Diocleciano em 304; o circo de
Maxéncio em Roma, entre 306 e 312; Trier (Augusta Treuerorum), provavelmente em 310 por ordem de
Constantino; Sirmio, na Pandnia, por registros monetarios de 312-3; e o de Constantinopla, comegado €
aumentado durante o governo de Septimio Severo, mas somente finalizado e decorado com Constantino entre
324 e 330. Além disso, os de Mildo e Tessal6nica sdo acomodados nessa temporalidade por razdes estilisticas.
Ainda existem evidéncias para acreditar em uma grande reconstrucdo do circo de Antioquia, durante o governo
de Constantino, bem como os de Aquileia e Ravena, na Peninsula Italica que ainda necessitam maior discussao.
* A partir de Augusto, os imperadores mantinham sua residéncia pessoal no monte Palatino, criando um
complexo ltdico-palaciano pela as sociacdo da sede da casa imperial com o circo adjacente (CURRAN, p. 2000,
p. 19 e ss.). A proximidade entre os edificios permitiu uma associacdo sui generis entre o imperador e a
populacdo geral, o que discutiremos no terceiro topico do capitulo segundo (HUMPHREY, 1986, p. 579). Fato
foi que quando “Diocleciano assumiu o trono (em 284), o complexo palaciano do Palatino tinha se tornado um
simbolo tdo poderoso da supremacia romana que ele e sucessivos imperadores construiram complexos imitando-
o0 por todo o império, em um esfor¢o de sublinhar a sua autoridade. Durante o século quarto, a inclusdo de arenas
de circo na arquitetura doméstica imperial tornou-se uma tendéncia tdo proeminente que os imperadores
construiam ou renovavam seus palécios conectando fisicamente seus domicilios aos circos [e. g. Nicomedia em
304, uma série de imperadores construiram cinco arenas de circo ao lado de palécios imperiais em uma
variedade de locais urbanos, em menos de trinta anos]. Os resultados foram complexos domésticos que
enfatizavam a autoridade imperial através de uma intrincada rede de publicos e privados espagos domésticos”
(BARNES, 2011 p. 72).



CAPITULO SEGUNDO

ESPETACULO E LAZER NA AFRICA ROMANA

Diversos especialistas, tais como Harold Arthur Harris (1972) e Alan Cameron (1976),
dedicaram-se ao estudo do modus operandi dos jogos circenses, porém, o tratamento das
informacgdes por esses autores é deficitario no que concerne a uma investigacdo mais
detalhada do espaco em que esses esportes ocorriam. Essa lacuna na historiografia da
arqueologia e arquitetura romanas foi suprida com o langamento da obra Roman Circuses:
Arenas for Chariot Racing, de John H. Humphrey, em 1986. Humphrey catalogou e estudou
todos os circos romanos da época imperial, criando uma obra decisiva para os estudos do
esporte antigo e da sociedade romana. O autor dedica atencdo especial aos circos de Leptis
Magna e de Cirene, ambos na atual Libia, e em melhor estado de conservacdo. Sobre 0s
demais, divide-os de acordo com as regides. Os pertencentes ao nosso recorte geografico, 0s
circos de Hadrumeto e Cartago, sdo comentados no capitulo seis, dedicado ao norte da Africa.
Nele, grosso modo, Humphrey defende que os imensos circos africanos surgiram no segundo
século e que tinham como modelo o Circo Maximo, de Roma, que estabeleceu a forma
candnica para todos 0s outros circos imperiais. Tendo como base esses diversos trabalhos,
procuraremos discutir neste capitulo a materialidade e os espacos prdprios do circo, pois
acreditamos que discutir a monumentalizacdo dos espetaculos e festas é fundamental para
enriquecer a critica sobre a exposicdo corporal atlética que encontra sua narrativa nesses
espacos, além de entender mais sobre um aspecto capital na formacéo das identidades urbanas

no Mediterrdneo Antigo durante a fase final do Império Romano.

IN QUO POMPA CIRCI ET CIRCENSES LVDI DISSERVNTVR

O circo (Imagem 6), como um tipo de edificio urbano, atingiu seu &pice com as inovagoes
introduzidas por ocasido das reconstrucdes do Circus Maximus, que passou entdo a ser um

modelo para estruturas similares fora da Capital, estruturas estas que eram espacgos destinados



CIRCUS MAXIMUS IN AD8O
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Imagem 6 — Reconstituicdo do Circus Maximus, por volta dos anos 80 a.C., com destaque para as subse¢des componentes do edificio (LAWRENCE, 2007, p. i-ii).
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a corridas, espetaculos e comemoracdes civicas (FUTRELL, 2006, p. 68).* O circo foi
também o maior dentre todos os edificios de esporte, lazer e espetaculo no mundo romano.
Sua dimensao é explicada por um fator: o circo deveria ser grande o suficiente para acomodar
uma ampla quantidade de pessoas e, mais que isso, pelo menos oito veiculos correndo
paralelamente, numa atividade ludica e esportiva conhecida como ludi circenses (FAUQUET,
2008, p. 266). Sendo assim, uma arena media deveria ter pelo menos 400 metros de largura
(HUMPHREY, 1986, p. 4 e ss.; DODGE, 2014, p. 562). Humphrey (1986, p. 296) divide os
treze circos romanos do norte da Africa em trés grupos: i) sete circos monumentais
construidos em pedra, que principalmente serdo encontrados nas grandes e mais importantes
cidades costeiras — como os de Hadrumeto e Cartago; ii) trés circos, provavelmente de
madeira, encontrados em pequenas cidades interioranas, dos quais existem apenas evidéncias
epigréficas; e iii) trés circos de um grupo intermediario, para 0s quais mesmo as evidéncias

sendo inconclusivas, parece que a construgio conjugava a pedra e a madeira.>

Quando mencionamos o edificio nomeado circus, fazemos referéncia a uma forma
arquitetbnica adaptada pelos romanos de um tipo semelhante de construgdo monumental
grega, 0 hipédromo (‘izzédpouog, literalmente composto de izzog, hippos, cavalo, e dpduog,
dromos; via para correr) (GROS, 1996, p. 346; GINOUVES, 1998, p. 149-150). Mesmo
comportando diversas diferencas, o termo grego hippodrémos e seu analogo latino, circo,
“[...] sdo normalmente usados como sindnimos pelos escritores antigos e nas inscrigdes

estruturais dos circos orientais, na parte do mundo romano de fala grega. Essa préatica é

* A Imagem 6 apresenta uma reconstituicdo do Circus Maximus, por volta dos anos 80 a.C. temos consciéncia
de que essa representacdo € muito anterior ao recorte por nés proposto e fora de nosso recorte geografico,
contudo, dada a impossibilidade de encontrar outras reconstituicdes criveis e academicamente orientadas com
foco nas subsecfes componentes desse edificio no periodo tardo-antigo, optamos por apresentar essa
representacdo ainda que com ressalvas. Além disso, quando feitas as comparagdes entre os edificios de lazer
africanos e o Circus Maximus de Roma, o ideal seria apresentar exemplos de imagens nas quais 0 modelo
arquitetébnico romano aparecesse duplicado ou assemelhado com os circos de Cartago e Hadrumeto, porém
infelizmente inexistem boas reconstituicdes desses prédios, que foram muito danificados durante as fases
imediatamente posteriores a desfragmentacdo do Império Romano Ocidental e que ainda hoje estdo pobremente
escavados (LEONE, 2013, p. 101).

* Nomeadamente, s&o eles os treze circos em territorio africano moderno: a) quatro na Argélia: Colonia Claudia
Caesarea (atual Cherchell), Sitifis Colonia (Sétif), Auzia (Sour EI-Ghozlane ou Aumale) e Saldae (Béjaia); b)
sete na Tunisia: Abthugni (Henchir-Esch-Schorr ou Henchir-es-Souar), Karthago (Cartago), Municipium
Aurelium Commodum (Henchir-Bou-Cha ou Henchir-Fraxine), Colonia Concordia Ulpia Trajana Augusta
Frugifera Hadrumetina ou Hadrumetum (Sousse), Municipium Septimium Aurelium Liberum Thugga ou Thugga
(Dougga), Thysdrus (El Djem) e Vtica (proximo de Zana); e, ¢) duas na Libia: Cyrene (Shahhat) e Leptis Magna
(proximo a Khoms). No recorte proposto para esse trabalho, o Unico circo da Mauritania Tingitana (atual
Marrocos), o Circus Volubilis (cerca de trés quildmetros da moderna Meknes), j& pertencia a diocese da Hispania
(HUMPHREY, 1986, p. 296 € ss.).
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invariavelmente seguida pela literatura moderna” (DODGE, 2014, p. 562).>

Imagem 7 — Representacdo digital do veiculo preferencial dos jogos de circo, as quadrigas. No plano superior,
cinco destas estdo paralelas, dando uma dimensdo do tamanho necessario da pista circense, que deveria
acomodar de oito a doze veiculos pareados (FAUQUET, 2008, p. 266; 269).

Os hipédromos da Grécia Classica eram basicamente areas planas o suficiente para conter
veiculos puxados por cavalos (HUMPHREY, 1986, p. 5-11; DODGE, 2014, p. 562-3). Esses
veiculos eram estruturas simples, feitas de madeira adornada e colorida. Poderiam ser bigas
(carros com estrutura de madeira leve puxada por dois cavalos), trigas (puxadas por trés
cavalos) ou quadrigas (puxadas por quatro cavalos) (Imagem 7). Outros veiculos também

eram admitidos, embora com menor frequéncia, tais como carros puxados por seis a dez

%! para uma discussdo mais aprofundada sobre os paralelos divergentes e convergentes entre as corridas de carros
grega e romana, cf. John Humphrey (1986, p. 5-12) e Pierre Gros (1996, p. 346).
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cavalos, os chamados decemiuges, mais empregados em representacdes artisticas, a exemplo
dos mosaicos, do que em corridas propriamente ditas (FRIEDLANDER, 1947, p. 50).

Passaremos agora para uma descricdo analitica da estrutura arquitetonica dos circos.

O local preferencial para a constru¢do de um circo, segundo Vitravio (De architectura, 1,
7.1), assim como os das outras edificacbes publicas, deveria ser escolhido pelas autoridades
imperiais de acordo com a conveniéncia geografica e a melhor localizacdo para o0 acesso e
circulacdo popular; por exemplo, sobre as localizacdes dos templos, quando a cidade néo
tivesse nem ginéasio, nem anfiteatro, o templo dedicado a Hércules deveria ficar proximo ao
circo, e o préprio circo deveria ficar proximo aos outros edificios de lazer como o teatro ou as
termas. A investigacdo arqueoldgica também nos revela outro critério para a instalagdo de
uma arena de espetaculos: a proximidade de cadeias de relevo, como morros ou depressoes,
onde o uso da inclinacdo natural da terra favoreceria a construcéo das arquibancadas e demais
assentos dos espectadores (GINOUVES, 1998, p. 148).
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Imagem 8 — Comparacédo no padrao de largada dos corredores (HUMPHREY, 1986, p. 20-22).
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O circo, na condicdo de edificio de uso publico para os jogos romanos (ludi), é composto por
uma estrutura retangular encabegada por uma semicircunferéncia (cpevddvy, sphendone, em
grego), ou seja, uma pista de areia ou terra batida (arena) ladeada por um alto muro (podium)
que separa os corredores dos espectadores (GINOUVES, 1998, p. 149-150). Porém,
diferentemente do que se poderia supor, estudos recentes defendem que a estrutura retangular
ndo era perfeitamente paralela, como fica claro na comparacgéo proposta pela Imagem 8, uma
vez que

[...] os circos eram frequentemente projetados de modo que os dois lados longos se

curvassem ligeiramente para fora a partir de cerca da metade do comprimento. Isso fazia

com que 0s eventos na pista fossem mais facilmente visiveis para os espectadores. 1sso

também dava espaco extra onde 0s aurigas mais precisavam: conforme eles se aprumavam,
logo depois de terem contornado as metae (DODGE, 2014, p. 562).

O eshoco superior apresenta a versao tradicional, segundo a qual hipoteticamente a saida do
semicirculo produziria uma injustica, ja que todos os carros ndo poderiam ter, tanto quanto
possivel, uma distancia igual para passar entre 0s carceres, ou seja, 0s portdes, e a entrada
para a primeira curva (RICH, 1890, p. 286). O esboco inferior é proposto em razdo dos
recentes estudos em sitios arqueoldgicos. Na projecdo, todos os portdes (pavilhdes) estavam
confinados na metade leste da bacia hipica. Sendo assim, os portdes de saida dos cavalos
provavelmente eram concentrados na parte direita, de modo a facilitar e tornar equénime a

saida de todos os corredores da bacia hipica.

Além disso, os dois lados do circo ndo sdo paralelos uns aos outros, nem o euripus, ou seja, a
linha que corta longitudinalmente a arena, perfeitamente central (Imagem 9) (HUMPHREY,
1986, p. 20-22; DODGE, 2014, p. 562). Contudo, nenhuma das duas solucdes pode ser
defendida por nés como definitiva, uma vez que, além dos circos variarem de acordo com 0
orcamento destinado a empreitada e do terreno onde seriam construidos, muitas descobertas
arqueoldgicas e epigraficas estdo sendo feitas continuamente, de maneira que qualquer

conclusdo é apenas provisoria.



80

pulvinar

vomitorium

porta triumphalis

Imagem 9 — Representacdo artistica da assimetria do circo romano, com énfase na variedade de acessos
(FAUQUET, 2008, p. 265).%

52 As reconstrucdes tridimensionais utilizadas neste trabalho foram elaboradas pelo Progetto Traiano. Este é um
projeto integrado de colaboracdo entre engenheiros e arquedlogos que pretendem usar a tecnologia moderna de
design tridimensional para materializar conclusdes e observagdes no que diz respeito a engenharia e ao estudo
arqueoldgico dos monumentos da Roma antiga. Assim apresentam reconstrugdes confidveis em termos de
volumes de construgdo, tamanho das elevagdes, do ponto de vista da engenharia e viabilidade; ndo ha, no
momento, confiabilidade em termos de estética, cores e decoracBes, uma vez que ndo é o objetivo desses
profissionais. As reconstrucfes sdo baseadas na analise critica de varios corpora documentais: fotografias,
publicagdes, planos, medidas e, sobretudo, a pesquisa de campo arqueoldgico. Relativo aos aspectos
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A arena — denominada mais apropriadamente de spatium (Juvenal, Saturae, 6.582), campus
ou, poeticamente, aequor (Silio Italico, Punica, 16, 391; 414) — era normalmente dividida no
seu comprimento por uma parede, plataforma ou por uma pequena construcdo alongada, o
euripus ou spina. O termo spina é empregado pelos arquedlogos como uma analogia ao papel
da espinha dorsal no esqueleto humano (GINOUVES, 1998, p. 150).>® Segundo Dunkle
(2014, p. 383), “a fung¢ao mais importante do euripus [spina] era evitar toda sorte de colisdes
que sabemos que ocorriam nos hipddromos gregos, devido a auséncia de uma barreira
divisora”. Era em volta da spina que as bigas deveriam correr, em sentido anti-horério, certa
guantidade de vezes. Uma spina repartia-se em secdes: as metae, ou seja, cada uma das
extremidades, que eram marcadas por trés cones sobre uma base alta semicircular, formando
um marco notavel para os aurigas e os espectadores (HUMPHREY, 1986, p. 255-9). Segundo
Tertuliano (Spect., 5), as metae primae eram a extremidade mais longe da saida dos cavalos, a
sudoeste, no final da arena, uma vez que era 0 primeiro marco a ser contornado no inicio da
corrida. A extremidade mais proxima dos portes (noroeste) seriam as metae secundae. Como
ficava na parte central da pista, a spina recebia diversos enfeites mdveis ou permanentes como
estatuas, colunas, altares, pequenos santuarios, obeliscos, e os contadores oficiais de voltas: os
ovos (oua) e os pequenos golfinhos (delphinae ou delphinarum columnae) (Imagem 10)
(RICH, 1890, p. 284-5; HUMPHREY, 1986, p. 175 e ss.; GOLVIN, 2008, p. 79-87). Os ovos
e golfinhos coloridos, quando levantados e abaixados, respectivamente, sinalizavam as voltas
efetuadas pelo auriga (FUTRELL, 2006, p. 75).

volumétricos, em muitos casos, 0s modelos do Museo della Civiltd Romana, em Roma, tém sido considerados
como o ponto de partida mais confidvel, analisando-o e atualizado a luz de estudos recentes. Todas as obras
foram realizadas usando apenas softwares abertos, como o sistema operacional Linux e programas como o
Blender, para graficos tridimensionais, e Gimp, para graficos bidimensionais. Mesmo que a maior parte de seu
trabalho esteja publicada em revistas da area, alguns exemplares estdo disponiveis para consulta no endereco
virtual: http://www.progettotraiano.com/.

>3 O termo spina relacionado aos espetaculos foi utilizado pela primeira vez somente no séc. VI por Cassiodoro
(Variae epistolae, 3, 51.8), porém a opcéao dos especialistas se d& para evitar a polissemia lexical de euripus, que,
entre outras coisas, pode designar o canal de 4gua que divide a ilha de Eubeia, na Grécia, do continente, e,
portanto, qualquer estreito. Outra razdo para uma confusdo terminol6gica, segundo suposicdo de Hazel Dodge
(2014, p. 562), é que inicialmente euripus era o termo designado para se referir ao perimetro de canais na arena
do Circus Maximus, em 46 a.C., que ajudava a proteger os espectadores dos animais selvagens durante as
uenationes. Contudo, quando aqueles canais foram aterrados e um pareddo maior foi erigido para protecdo dos
assentos, o termo foi transferido para a area central e 0 nome popularizou-se. Tertuliano (De spectaculis, 8), por
exemplo, utiliza euripus para o circo cartaginés. E interessante notar que o proprio Oxford Latin Dictionary
sequer lista o sentido que utilizamos para spina. Para uma discussdo detalhada sobre os problemas que ambas as
terminologias apresentam, cf. John Humphrey (1986, p. 175-176) e Jean-Claude Golvin (2008, p. 82-6).
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Imagem 10 — Restituicdo artistica do aspecto e das dimensdes do monumento portador dos golfinhos e ovos na
spina no circo de Leptis Magna, norte da Africa; e da posicdo dele na spina do circo de Maxéncio, em Roma, a
partir do angulo de visdo da tribuna dos jogos (D). As metae primae e secundae também aparecem marcadas
pelas letras C e B, respectivamente (FAUQUET, 2008, p. 276-278).

Como espago monumental ocupado por distintos grupos, a arquibancada, chamada de cauea,
como no teatro, era dividida, na longitudinal, por praecinctiones, e na diagonal, por cunei,
todas com saida para os corredores e portas de acesso (uomitoria), compreendendo as varias

linhas contidas em cada camada (maenianum) entre um par de escadas (scalae) (RICH, 1890,
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p. 283; GINOUVES, 1998, p. 150). Os assentos eram dispostos em fungdo do status social
dos espectadores. Assim, o cuneus era dividido em assentos, chamados de gradus, sedile ou
subsellium (Vit. 5, 6.2; Suet., Aug., 44), sendo as cadeiras melhores, mais baixas,
provavelmente acolchoadas e separadas do solo pelo podium.>* J4 os setores inferiores, mais
acima, contavam com assentos em formato triangular feitos com pedra calcéaria ou rocha
polida simples (LEFEBVRE, 2000, p. 229; HUMPHREY, 1986, p. 318). Ovidio (Art. Amat.,
1, 160-162) atesta que as mulheres, para evitarem 0s assentos duros, usavam um tipo de
travesseiro (puluinus) para se sentarem e um escabelo (scamnum, scabellum), um banco

pequeno, que servia de apoio aos pés (RICH, 1890, p. 286).

As relagdes de poder no circo romano eram manifestas espacialmente. N&o se restringiam
apenas ao puluinar imperial, perpassavam as tribunae, 0s assentos comuns e até os carceres.
Frequentemente, eram oferecidos aos magistrados e aos membros da ordo decurionum 0s
assentos das primeiras filas. Com isso, exprimia-se 0 prestigio desses estamentos nas
cerimonias civicas, que ndo se encerravam no circo, mas se prolongavam em banquetes
financiados pelo tesouro publico.>®> Cumpre mencionar que apenas no periodo imperial os
privilégios e as distincGes da elite romana se tornaram mais visiveis no recinto do circo,
primeiramente com Augusto, depois Claudio, seguido de Nero e, por fim, com Domiciano,
quando ocorre a separacao definitiva entre senadores, equestres e as pessoas comuns (Suet.,
Augustus, 44.1; Claudius, 21.3; Nero 11.1; Domitianus, 8.3). Quanto as datas que assinalam a

divisdo dos assentos entre as ordens imperiais, existe certa imprecisdo. Sabemos que o circo,

> “Nos Amores, 0 amator devota metade do poema para estabelecer a cena, explicando sua presenca, seus
esforgos e anseios, além de catalogar minuciosamente as formas pelas quais pode entrar em contato com a
jovem. Os vv. 19-20, fornecem um exemplo interessante: ‘quid frustra refugis? cogit nos linea iungi; haec in
lege loci commoda circus habet’ [Por que te retiras, em vdo? A fileira nos obriga a estarmos juntos; / o circo
oferece essas vantagens com suas regras sobre lugares]. Para um leitor antigo ou eximio conhecedor da cultura
classica, a passagem é autoexplicativa. Contudo, um leitor comum necessitaria de uma nota explicativa para
poder apreender o sentido do distico no contexto: os assentos (gradus, sedilia e subsellia) eram divididos
longitudinalmente por fileiras, de acordo com cada conjunto de arquibancada. Portanto, ndo havia separacGes
transversais entre os assentos, o que favorecia a proximidade entre as pessoas (RICH, 2007, p. 156-9). Na Ars
Amatoria, vv. 139-42, o mestre ensina: ‘proximo de tua dona, se ninguém o impedir, assenta-te, cola o quanto
puderes o teu flanco ao flanco dela. Independentemente de tua vontade e pela disposicdo do espaco, por sorte é
forcoso que ndo haja real limite entre os assentos, obrigando-te a tocar numa moga’ (proximus a domina, nullo
prohibente, sedeto, / iunge tuum lateri qua potes usque latus; / et bene, quod cogit, si nolis, linea iungi, / quod
tibi tangenda est lege puella loci)” (BEM, 2009, p. 630). Muitas tradugdes presentes neste trabalho, assim como
a referenciada nesta nota, foram realizadas do original em latim ou grego para a lingua inglesa ou espanhola.
Coube a nés, portanto, a traducdo pra o portugués, para facilitar a fluéncia da leitura.

® Porém, eram na contribuicdo de fundos para a realizacdo de jogos e instalagdo de complexos de
entretenimento, vistos como melhoramento da vida civica, que a elite local angariava o apoio dos membros
menos abastados de sua comunidade e deixavam sua marca na paisagem citadina (EDMONDSON, 2005, p.
275). Afinal, os decurides deveriam contribuir com fundos para a organizagdo dos espetaculos no ato de seu
ingresso na cudria da cidade como um ato de evergetismo, tal como discutimos anteriormente, no terceiro
subtitulo do capitulo primeiro.
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como outros edificios reservados aos espetaculos, também foi afetado diretamente pela
resolucdo senatorial de 26 a.C., como atesta Suet6nio (Aug., 44.1). Segundo essa resolucao,
eram reservados os primeiros assentos das filas iniciais para a ordem senatorial. Porém,
baseado em Dion Cassio (Historia Romana, 60, 7.4), Edmondson (2005, p. 18) afirma que foi
somente em 41 que Claudio
[...] teria atribuido uma secdo especifica de assentos para os senadores, 0 que sugere que
até entdo nenhuma area especifica de assento havia sido permanentemente reservado para o

uso [dessa ordem]. Ao mesmo tempo, ele permitiu que os senadores, se ndo quisessem usar
a toga senatorial completa, sentassem entre os espectadores de escaldao menor.

A formulacéo juridica recorrente sobre esses espacos nos leva a imaginar sobre como teria
sido dificil fazer valer a legislacdo em face da ldgica tradicional de apropriacdo do espago
circense, o que fica claro no relato de Sueténio (Domit., 8.3), uma vez que, ainda sob 0
governo de Domiciano, 0 povo comum ndo respeitava a distribuicdo social dos assentos,
principalmente os dos equestres, cabendo ao imperador resolver o impasse. Sobre a ordo
equestre, ainda de acordo com Dion Cassio (55, 22.4), em 5, 0 Senado aprovou uma nova
resolucdo, formulada por Augusto, no sentido de os equestres também serem diferenciados do
restante da populacdo nas arquibancadas do circo, apartando-se assim do conjunto dos
espectadores comuns. O que gera certa confusdo aqui € que, segundo o que Tacito (Annales,
15, 32) e Suetbnio (Nero, 11.1) descrevem, foi somente no periodo neroniano, em 63, que 0S
equestres teriam recebido assentos separados da plebe em definitivo, pois até entdo ndo havia
diferenciacdo (indiscreti), como expresso na lex Roscia theatralis (67 a.C.), que se aplicava
somente as quatorze filas do teatro (Cicero, Pro Murena; RAWSON, 1987, p. 102; POCINA
PEREZ, 1976, p. 435-442).*® No que concerne & reparticdo por género, de acordo com as
fontes, parece ndo ter havido nenhuma tentativa de separar homens das mulheres no interior
do circo, fato esse que parece ter sido combustivel para a ironia e a critica nos textos de
Ovidio (Amores, 3.2; Ars Amatoria, 1, 135-162) e de Juvenal (Sat., 11.202).

Se as ordens superiores da sociedade romana desfrutavam de espacgo proprio no circo, isso
valia também para os integrantes da casa imperial. Afinal, € na extremidade superior da

arquibancada que encontramos uma inovacdo introduzida por Augusto: a construcdo de um

% Tal reconfiguragéo social foi paralela a0 movimento de reestruturacéo fisica do Circus Maximus, uma vez que
ocorreu durante o aterro do canal de agua designado euripus que ficava tangenciando os muros na borda da arena
(ver nota 37). Com o aterro dessa faixa, novas fileiras senatoriais foram construidas sobre aquela area, mais
préximas a arena, deixando as antigas e mais afastadas para os equestres (Plin., Nat., 8, 21; HUMPHREY, 1986,
p. 647, nota 240; EDMONDSON, 2005, p. 18).
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reduto fechado com pértico, chamado puluinar (GOLVIN, 2008, p. 79-80).>" Localizado na
melhor e mais proeminente parte da cauea, seu uso era restrito aqueles que presidiam ou
patrocinavam os jogos (editor spectaculorum) e convidados especiais do imperador ou de sua
familia (Suet., Claudius, 4; RICH, 1890, p. 283-4; HUMPHREY, 1986, p. 78-83). Essa
plataforma dava suporte ao camarote imperial, no Circus Maximus de Roma, e logo se tornou
o0 principal sitio para a comunicacdo entre o imperador e os suditos, razdo pela qual o circo
romano era uma extensdo quase obrigatoria da paisagem urbana associada ao palacio
imperial, onde quer que fosse construido (BELL, 2014, p. 493-4). A necessidade de um
recinto elevado no qual se posicionava o imperator resultava da associagao entre o espetaculo
circense ¢ a politica, pois havia “[...] uma justaposicdo entre o circo e o paldcio, justaposi¢do
esta que apareceu pela primeira vez em Roma, com o palacio no Palatino e o Circus Maximus
e foi emulada em todas as capitais tetrarquicas: em Mildo, Tessalonica e Sirmio [...]”

(DODGE, 2014, p. 566).

Na extremidade reta do circo, area diametralmente oposta a sphendone, na qual as caueae se
encontravam, eram construidos os carceres, conhecidos como coxias, portdes de espera e
preparacdo do pareo.”® Antes do século | a.C., toda essa estrutura era denominada oppidum,
uma vez que seus portdes e altas torres, nos seus extremos, lembravam a muralha de uma
cidade (Varréo, De Lingua Latina, 5, 153; POTTER, 2012, p. 183). Ndo sabemos exatamente
a quantidade de carceres, pois “edificios para spectacula no norte da Africa, infelizmente,
tém sido pobremente escavados” (LEONE, 2013, p. 101). Contudo, se concordamos com
Cassiodoro (Var. 3, 51.1-8), somos levados a crer que geralmente eram doze 0s carceres.
Porém, segundo vestigios materiais, 0s carceres poderiam ser oito, o que facilitava o acesso
para duplas ou trios de atletas das quatro agremiagdes tradicionais: verdes, azuis, vermelhos e
brancos. Esses portdes, onde os corredores esperavam pelo inicio da prova, possuiam um tipo

de véalvula automatica (cancelli) que se abria quando o sinal era dado e uma corda era

> «Q circo [Maximo] foi restaurado por Augusto entre 30 ¢ 7 a.C. Temos uma descri¢do bastante precisa em
Dionisio de Halicarnasso [(Antiquitates Romanae, 3, 68.1-4)], mas ndo sabemos exatamente quando o puluinar
foi construido. Augusto nas suas Res Gestae [Divi Augusti (19.1)], menciona o puluinar (usando a palavra naos)
entre as realizagdes importantes de seu reino” (GOLVIN, 2008, p. 80). Para Humphrey (1986, p. 180-186), o
puluinar é muito antigo e remonta a época etrusca, onde poderia ser constituido de uma plataforma de madeira
instalada na cauea, porém, ndo chegou até nés nenhuma mencéo de existéncia na época republicana ou antes de
César (GOLVIN, 2008, p. 79).

%8 Os carceres foram conhecidos por inimeros nomes na Antiguidade, entre eles: claustra (Estacio, Thebaida, 6,
399; Horacio, Epistulae, 1, 14.9), crypta (Sidonio Apolinario, Carmina, 23.319), fauces (Cassiodor., Var., 3.51),
ostia (Ausdnio, Epistolarum liber, 28, 11), fores carceris (Ovidio, Tristia, 5, 9.29), repagula (Ovidio,
Metamorphoses, 2, 155; Sil., 16, 318) e limina equorum (Sil., 16, 317) (RICH, 1890, p. 285).
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removida (Sil., 16, 316). Isso fazia com que todos os portdes se abrissem ao mesmo tempo.*®
Por precaucéo, havia um grupo de homens (armentarii) a postos caso o dispositivo viesse a
falhar. No centro dos carceres, divididos em dois grupos de seis cada (bissena ostios), ficava
a chamada porta pompae (cf. Imagem 9), sempre aberta. Era através dela que a procissdo

circense entrava quando da abertura dos jogos (Aus., Epist., 28, 12).

A fachada exterior do circo muito se assemelhava ao esquema decorativo dos teatros e

anfiteatros, sendo composta por uma série de arcos e colunas que permitia o acesso do

espectador e sua movimentagdo. Assim,
[...] o circo encontra-se magnificamente decorado, a partir de todos os pontos de
vista. Em uma descri¢do do século IV sdo elogiados, por exemplo, os muito ricos
ornamentos de bronze dos estandes. O circo esta rodeado por fora, na base e em sua
totalidade, com portas em arco e escadas pelas quais poderiam entrar e sair de
maneira tranquila milhares de pessoas simultaneamente. Sob os arcos desses atrios
também existiam lojas e locais comerciais dos mais variados tipos para a maior
comodidade dos espectadores, acima dos quais se encontravam as casas de seus

proprietarios; aparentemente, os dois atrios de saida se revezavam, um dedicado as
lojas e 0 outro & entrada propriamente dita do circo (FRIEDLANDER, 1947, p. 48).

Ainda sobre as entradas que facilitavam a movimentacgdo, existiam, além da porta pompae,
outros acessos e passagens que permitiam ao publico adentrar o monumento: os uomitoria, ou
seja, duas entradas nas extremidades de encontro da cauea com o oppidum, assim como
acessos unilaterais, que geralmente propiciavam o ingresso vindo-se de outro edificio
préximo como, por exemplo, a passagem escavada entre o circo e o anfiteatro em Leptis
Magna (Imagem 11).%° No extremo oposto da porta pompae, no centro do semicirculo, ficava
a porta triumphalis, portdo pelo qual o general romano que celebrava um triunfo passava no
inicio de sua marcha. Essa porta foi mencionada inimeras vezes pelos autores latinos, mesmo
que, pelas indicacGes topogréficas, possa referir-se também a qualquer outro portdo que
servisse para a finalidade do Triunfo, fosse ele dentro do circo ou ndo (PLATNER, 1929, p.
418-9). E provavel que a uma das portas fosse associada a porta libitinensis, cujo nome deriva

de Libitina, a deusa dos funerais. Somente por ela os corpos dos que morreram Nnos jogos

> Um fato curioso é que os portdes eram desenhados para abrir para dentro, evitando assim qualquer tipo de
perigo a vida dos armentarii, ou seja, 0s responsaveis por abrir manualmente as portas caso a valvula travasse ou
ndo funcionasse. Além de Dionisio de Halicarnasso (Ant., 3, 68, 3-4) e Silio Italico (16, 316), sobre esse dado
existem inimeros afrescos no Museu Britdnico e no Museu Borgiano que representam e legitimam essa
interpretacdo. Para maiores detalhes, cf. Anthony Rich (1890, p. 285).

% |eptis Magna apresenta as melhores condigdes de estudo dos circos africanos, pois além de excelentes
condi¢Bes de conservagdo, jA que foi uma cidade abandonada ainda na Antiguidade, estd completamente
escavada e foi longamente discutida por Procdpio de Cesareia, em 561, em seu panegirico De aedificiis (6, 4.1-
11) ao reinado e a pessoa imperial de Justiniano I. Por todas essas caracteristicas € o circo escolhido, preterindo o
Circo Maximo de Roma, por John Humphrey (1986, p. 25-55) para iniciar as discussdes de seu livro, no
primeiro capitulo, esmiugando assim indmeros aspectos arquitetdnicos e arqueolégicos.
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poderiam ser carregados para fora do edificio (Hist. Aug., Commodus, 16.1-9; Dion Cass., 72,
21.3; KYLE, 2001, p. 164).

Imagem 11 — Reconstituicdo arqueoldgica do complexo ladico do circo e anfiteatro em Leptis Magna, atual Al-
Khums, Libia, Norte da Africa, a 130 quildmetros ao leste de Tripoli. Destaque para 0S acessos ao Circo: 0s
corredores de acesso unilaterais, escavados entre os edificios (uomitoria) [em verde]; nos dois encontros da
cauea com o oppidum [em vermelho]; e a porta triumphalis [em azul] (MAURIN, 2008, p. 95).

OS CIRCOS DE HADRUMETO E CARTAGO

Passaremos agora para uma discussao pormenorizada da estrutura dos edificios de Cartago e
Hadrumeto relativos as corridas de carros estudadas nesta dissertacdo. O circo cartaginés foi
construido na periferia urbana oeste-noroeste (Imagem 12) e, como a maior parte dos circos

s

africanos, sua construcdo é relativamente tardia, comparada aos anfiteatros e banhos,
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Imagem 12 — Mapa da centuriagdo romana da Colonia lulia Concordia Carthago, séc. Il. Destaque a esquerda
para a localizagdo do circo dentro do cendrio urbano (NORMAN, 1988, p. 10).

presentes no continente desde a metade do primeiro século. Segundo Humphrey (1986, p.
295), esse fato denotou
[...] bem a ordem de prioridades na cabega dos lideres da prospera capital provincial:

ndo era que os cidaddos [...] atribuiam pouca importancia as corridas de cavalos,
somente que outras necessidades tinham reivindicagdes prioritarias sobre os recursos



89

disponiveis. Uma vez que essas necessidades fossem satisfeitas, o circo se tornava o
préximo desideratum.

A construcdo do circo de Cartago data do final do primeiro século, por volta de 90-100, sob a
dinastia dos Flavianos, tendo sido talvez determinada por Domiciano apds a elevacdo de
Cartago a capital da provincia da Zeugitania. A Arqueologia ndo nos informa se essa € a
primeira construcdo do género em Cartago ou se foi precedida por uma menos complexa,
talvez de madeira, 0 que ndo deve ser descartado. O circo de Cartago foi o segundo construido
na Africa, sendo apenas mais novo do que o circo de Vtica, na atual cidade de Bizerte,
Tunisia, datado do periodo republicano. Na construcdo do edificio utilizaram-se basicamente
cascalho e pedras. O circo foi ampliado mais tarde, durante o governo de Septimio Severo e,
sob Teodésio, no final do século IV, foi restaurado (MAURIN, 2008, p. 92-4).%' Sua
decoracdo arquitetonica e capacidade fazem jus a posicdo de capital da diocese da Africa:
seus 570 x 80 x 129 m faziam com que comportasse, estima-se, entre 47.000 e 70.000
pessoas, fazendo dele o maior da Africa e o terceiro maior do Império, depois do Circo
Maximo, em Roma, e do circo de Antioquia (HUMPHREY, 1986, p. 295-306).°* Seu
posicionamento, na periferia da cidade, era fundamental em funcdo de sua enormidade,
porém, com o crescimento horizontal e devido & conurbacdo dos nucleos urbanos em
processo, logo seria fagocitado pela cidade (NORMAN, 1988, p. 17; FAUQUET, 2000, p.
283-303).

81 “Um circo monumental feito de pedra nio pode ser considerado a condigio sine qua non para a maioria das
cidades provinciais participarem das corridas de carros. As mais importantes cidades e algumas outras que
tinham um objetivo particularmente maior ou benfeitores de alto nivel poderiam receber um circo monumental
durante o primeiro ou segundo século, mas elas seriam a exce¢do e ndo a regra. A maioria das cidades
simplesmente ndo tinha a necessidade de ter um circo monumental feito de pedra, de modo a participar da
popularidade geral dos esportes hipicos. Isso deve ter sido considerado por muitos como um gasto desnecessario
drenando os recursos das cidades, quando existiam sempre outras coisas para serem feitas com o dinheiro. Por
que ter transtorno com a construcdo de um edificio enorme em pedra como tal quando as corridas de carros
aconteciam em muitas das cidades e regides proximas em um evento ocasional, possivelmente ocupando ndo
mais que uma duzia de dias durante um ano?” (HUMPHREY, 1986, p. 295).

%2 Os historiégrafos antigos ndo nos deram nenhuma informacéo especifica sobre a populacdo das cidades
africanas durante o periodo romano, porém historiadores modernos vém fazendo estimativas baseadas em
estudos comparativos entre as densidades populacionais e os tamanhos das cidades durante o Medievo central e
final. Assim, estudos tradicionais estimam que “[...] no momento do seu maior esplendor (c. 150-258), Cartago
ndo contaria com menos de 300 mil habitantes, divididos em igual medida pelos limites entre o territdrio da
antiga colénia de Augusto e nos subdrbios adjacentes. A area da cidade augustana é conhecida por possuir
aproximadamente duzentos e sessenta e dois hectares, e possuindo 150 mil residentes nesta area corresponderia a
uma densidade de quinhentos e setenta habitantes por hectare. [...] A suposi¢cdo de que a Vrbs [Roma] teria trés
vezes mais habitantes do que Cartago repousa sobre nenhum fundamento. A diferenga entre as duas cidades [...]
era provavelmente muito maior do que pode presumir a partir das areas relativas das duas cidades e também
comparando os seus tipos de habitats” (LEZINE, 1969, p. 70; 82). Porém, essa visdo vem sendo contestada por
trabalhos mais atuais, para um ndmero mais modesto entre 90 mil e 70 mil pessoas durante a virada do segundo
para o terceiro século, na época de Tertuliano. Mesmo com esses nimeros menores, “[...] ela ainda pode ser
considerada uma metrépole” (REBILLARD, 2012, p. 100).



90

O circo, além de parcialmente escavado, encontra-se bastante deteriorado em fungdo das
constantes pilhagens voltadas para a alvenaria e para o impeto construtor a partir do quinto
século, quando este fora abandonado, bem como durante toda a Antiguidade Tardia e o
Medievo Central. Além disso, a construcdo de prédios e demais instalacbes contemporaneas
nas suas imediagOes dificultou uma escavacdo mais completa do que a mera prospeccao
restrita a certas secdes, como a central atravessada pela antiga linha férrea de Tunis a Marsa
(MAURIN, 2008, p. 94) (Imagem 13). As escavacdes que trouxeram resultados cientificos
mais seguros foram efetuadas por uma equipe polonesa, integrada por Andrzej Iciek,
Aleksander Jagodzinski, Jerzy Kolendo, Jacek Przeniosto, Szukaj Tatluc e Stanistaw
Porzezynski, em 1972 e 1977, quando se descobriram algumas tabuas execratorias e
constatou-se que a forma original do circo havia sido drasticamente modificada
(HUMPHREY, 1989, p. 1). Uma equipe estadunidense também empreendeu trabalhos de
escavagéo entre 1982 e 1989. Dela fazia parte John H. Humphrey, fundador do Smithsonian
Institution, investigador-chefe da American excavations at Carthage (1975-1989) e autor de
varios trabalhos sobre o circo cartaginés — que deram continuidade ao trabalho dos
arqueologos poloneses, formulando uma proposta definitiva que clarifica o plano circense e
contesta os dados obtidos nos trabalhos anteriores (Imagens 14). Foi durante essa prospecgéo
arqueoldgica que Naomi J. Norman, lider da escavacdo de 1982 até 1990, encontrou também
uma das necrdpoles citadinas, ou seja, um amplo cemitério, em local proximo ao circo, onde
havia diversas sepulturas intactas, soterradas por séculos de terra e sujeira. Depois do achado,
comecgou-se uma nova escavacao na necropole (NORMAN, 1988, p. 10-19; PURDY, 1999, p.
1-2). A proximidade entre circo e necropole é um elemento fundamental para nossos

propositos nesta dissertacdo, razdo pela qual voltaremos ao assunto no proximo capitulo.
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Imagem 13 — Mapa aéreo da cidade de Tunis, capital da Tunisia, antiga Cartago, com indicacdo para a localizacdo do circo e do anfiteatro romanos, em destaque, a antiga linha
férrea de Tunis a Marsa (Chemin de Fer) (MAURIN, 2008, p. 94).
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Imagem 14 — Plano reconstituido do circo romano em Cartago apds as American excavations at Carthage (1982-1983), em destaque, a antiga linha férrea de Tunis a Marsa (Chemin
de Fer) (HUMPHREY, 1986, p. 302).
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Ja o circo de Hadrumeto foi edificado em meados do segundo século, sob a dinastia dos
Antoninos (FOUCHER, 1964, p. 161-2),% uma vez que, “[...] a partir do reinado de Adriano,
a cidade se torna susceptivel a proporcionar edificios publicos caracteristicos das cidades
africanas envolvidas na emulagdo monumental habitual” (TROUSSET, 2000, p. 3319).
Durante sua construcdo, os engenheiros utilizaram a inclinagdo natural do terreno para instalar
as arquibancadas (tal como em Leptis Magna). Por isso, o circo localiza-se na periferia
ocidental da cidade, fora dos limites das muralhas, em sentido norte-nordeste a sul-sudoeste, a

cerca de 500 m a oeste da cidade (Imagem 15).%

Mais modesto que o de Cartago, o circo de Hadrumeto era um pouco menor em comprimento
(400 x 120 m), com capacidade para cerca de 42.500 espectadores — sendo o terceiro maior
em territorio africano, depois de Thysdrus (atual EI Djem, Tunisia) e do de Cartago
(HUMPHREY, 1986, p. 317-321; FAUQUET, 2000, p. 283-303; MAURIN, 2008, p. 92).
Entre as similaridades de ambas as constru¢des conta-se 0 emprego dos mesmos materiais —
cascalho e pedras, principalmente. Além disso, o circo hadrumetino apresenta residuos de
marmore branco, que poderia ser o material original de sua decoracdo (CARTON, 1908, p.
17-20, 39-40; MAURIN, 2008, p. 94). Como apontando por Humphrey (1986, p. 319-320),

[...] o circo em Hadrumeto emergiu assumindo um lugar muito mais importante
entre os circos norte-africanos do que tém tradicionalmente apontado. [...] Os restos
sobreviventes mostram que ele era uma construcdo tal como a tradicdo monumental
principal: possuia as paredes do podio macicas, seguranga para apoiar 0s assentos e
uma colunata na parte de tras, mas também, provavelmente, em ambos os lados. A
profundidade das arquibancadas era extraordinariamente grande, mais do que dos
outros circos norte-africanos, com excecdo da prépria Cartago. No lado oeste, o
arquiteto ndo se contentou com a colocacdo de assentos na encosta de calcario pre-
existente: em vez disso, ampliou os assentos muito além do banco natural, através da
construcdo de muros traseiros adicionais, a fim de proporcionar a capacidade de
espectadores que a cidade considerava necesséria.

% Humphrey ndo concorda com a hip6tese de Foucher (1964; 1984) sobre a datac&o do circo, uma vez que, em
sua opinido, falta qualquer tipo de evidéncia para sustentar tal afirmacdo. Sendo assim, a Unica coisa que,
segundo ele, pode ser afirmada é que “embora nenhuma evidéncia independente, da data do circo, exista, uma
data posterior a de Cartago, mas ndo necessariamente mais tarde do que em Leptis Magna, devera estar em
conformidade com o que sabemos, geralmente, sobre a histdria e o desenvolvimento da cidade. Hadrumeto se
tornou a capital da provincia de Byzacena no final do terceiro ou no inicio do século quarto, momento em que
pode-se imaginar que o circo tenha ganhado um novo sopro de vida. Assim, em Hadrumeto como em outros
lugares, € possivel que o século quarto tenha sido um periodo de grande interesse no circo” (HUMPHREY,
1986, p. 320).

% Mesmo utilizando a depresséo do vale tunisiano, os engenheiros antigos colocaram as arquibancadas inferiores
diretamente na encosta e, em seguida, adicionaram subestruturas atras para apoiar as camadas superiores. “Isso
proporciona uma rara combinagdo dos dois métodos de assentos no mesmo arranjo de lugar: em outros circos do
norte-africano, tende a ser um ou o outro, em vez de combinacdo dos dois” (HUMPHREY, 1986, p. 318).
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Imagem 15 — Sitios arqueoldgicos de Hadrumeto. Destaque em verde para a regido da atual Medina e, a
esquerda, o circo romano (DJELLOUL, 2006, p. 14).

Como dito acima, Hadrumeto alcancou sua fase aurea no terceiro século, mesmo que, apos a
revolta de Gordiano | (238), em Thysdrus (atual EI Djem), a cidade tenha perdido um pouco
de relevancia no contexto imperial (DJELLOUL, 2006, p. 16).®> Mesmo assim, a existéncia

% “Durante um periodo de aproximadamente trés séculos, duas invasdes estrangeiras alternadas assumiram a
tutela de Roma, sem jamais poder reconstituir integralmente suas fronteiras” (SALAMA, 2010, p. 548 ¢ ss.): a
primeira delas foi a tomada vandala e, apds, a retomada bizantina. Depois da invasdo vandala em 429,
Hadrumeto é renomeada para Hunerikopolis. A cidade destaca-se no contexto das Guerras Vandalas, entre 533 e
534, quando se torna uma das inimeras Justinianopolis (Tovetviavovmoiig) do Império oriental. O conflito foi
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de um grande numero de vestigios arqueoldgicos provenientes do século quarto parece indicar
que, nessa epoca, os edificios publicos ali foram restaurados tal como em outras partes do
Império, ainda que a prioridade tenha recaido sobre os arcos monumentais e 0s banhos
publicos (LEONE, 20073, p. 36; 92). O circo encontrava-se rodeado de necropoles como pode
ser visualizado no mapa anterior. Escavagfes arqueoldgicas, levadas a cabo desde o fim do
século XIX, revelaram que proximo a ele, a oeste, ficava outro edificio de lazer desconhecido,
provavelmente termas ou um anfiteatro (FOUCHER, 1964, p. 166-9, TROUSSET, 2000, p.
3319-3320).

As primeiras escavagdes do circo de Hadrumeto ocorreram entre 1862 e 1863, tendo sido
coordenadas pelo arquedlogo e numismata francés Ernest Charles Frangois Babelon (1854-
1924), que publicou os resultados em um atlas arqueologico do territdrio tunisino, em 1893,
em colaboragdo com René Louis Victor Cagnat e Salomon Reinach. No atlas, descreveu em
mindcias os vestigios arqueoldgicos, incluindo também os monumentos das areas urbanas e
rurais, a exemplo do porto antigo, de alguns edificios residenciais, das muralhas plnicas e
romanas, do teatro, do aqueduto, das necropoles fenicias e das cisternas. Destacamos, dessa
fase, a descoberta de edificios residenciais com imensos e bem conservados mosaicos e de
duas igrejas, uma delas apresentando uma planta em formato de basilica. Além do trabalho
incessante desses investigadores, devemos grande parte das informagfes sobre o sitio ao
comandante Gustave Hannezo (1905) e ao comandante médico militar Louis-Charles Carton
(1908), que, mesmo ndo procedendo a escavacOes extensivas no local, fizeram vérias
anotacOes publicadas em boletim especifico pela Société archéologique de Sousse (1903-
1934). Esta, fundada por Carton em 1903, reuniu militares, sacerdotes, médicos e entusiastas
da Arqueologia interessados na histéria da Tunisia pré-moderna, suas ruinas e o
desenvolvimento do protetorado francés na regido do Sahel, conseguindo assim legar a
posteridade uma imensa, preciosa e cuidadosa producdo cientifica sobre Hadrumeto e regides
circundantes. Foi também Carton quem descobriu as necrépoles hadrumetinas e, em parceria
com o monsenhor Augustin-Fernand Leynaud, organizou escavacGes sistematicas. A
importancia do trabalho desses individuos é imensa, pois uma década antes da independéncia
da Tunisia (20 de marco de 1956) as ruinas romanas ja sofriam com a conurbacao geogréfica,

fruto do crescimento desenfreado da cidade contemporanea. Hoje, nenhum dos monumentos

travado entre as forgas do Império Romano do Oriente e 0 Reino Vandalo, com sede em Cartago. O trono
bizantino foi implacavel, obtendo assim um répido e vitorioso desfecho, sendo a primeira das guerras de
reconquista de Justiniano I, que, com os vandalos destruidos, restabeleceu a autoridade romana pela costa norte
da Africa (LEONE, 2007a, p. 127-280; 2013, p. 19-20).
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acima descritos é visivel mais (DJELLOUL, 2006, p. 14). Mesmo que tenhamos consciéncia
do servigo prestado por esses estudiosos, ndo devemos nos furtar & critica, uma vez que
muitas das escavacOes ocorridas entre o final do XIX e a primeira metade do século XX.
[...] interagiu com o Colonialismo antigo e moderno e com um desejo de revelar as
‘glérias dos primeiros empreendimentos imperiais’. [...] [J4] durante a era pds-
colonial tem havido constantes interesses através da Antiguidade Tardia, em
especial, nas fases vandala e bizantina. Ao mesmo tempo, uma abordagem mais

pormenorizada e consciente, para o legado material, tem surgido (LEONE, 20073, p.
20).

Como podemos perceber, a experiéncia colonial foi tdo prejudicial para os tunisinos, como
para as demais nacdes africanas naquele contexto histérico, em varios aspectos, inclusive
naqueles relacionados ao passado classico e a formacao de uma heranca gloriosa do periodo
romano. Assim, mesmo que tenham sido implementadas as primeiras escavacoes extensivas,
coordenadas pelas equipes francesas, essas foram muito danosas, resultando em destruicdo em
niveis muito profundos, o que dificultou ainda mais a reconstrucdo dos planos urbanos pelas
equipes posteriores (WARD-PERKINS, 1996, p. 6; LEONE, 2007a, p. 20).

LUDI CIRCENSES: LAZER, ESPORTE OU SPECTACVLVM?

Ao longo dos Ultimos quarenta anos, 0s espetaculos e 0s esportes romanos, como elementos
socioculturais, se tornaram objetos de estudo bastante visitados pela historiografia
internacional, com claro vanguardismo das escolas francesa e inglesa, através de uma série de
trabalhos defendidos sobre as mais variadas formas de entretenimento (NEWBY, 2005, p.
21). Foi dentro desse movimento de ampliacdo dos estudos sobre o esporte e os atletas na
Antiguidade Cléssica que um problema terminolégico emergiu (KYLE, 2007, p. 9-11;
HOLOWCHAK, 2002, p. 7-98; CHRISTESEN; KYLE, 2014, p. 1-2). De fato, Gumbrecht
(2007a, p. 48) ja nos alertou que delimitar conceitos que dessem conta do fendmeno
esportivo, tanto antigo como contemporaneo, € uma tarefa excepcionalmente dificil, mesmo
que a primeira vista possa parecer pouco complicada. Sendo assim, temos por intencdo neste
topico discutir aspectos relativos aos termos esporte, lazer e espetaculo, para que, em seguida,

possamos tratar da l6gica das atividades esportivas envolvidas no ambiente do circo romano.

O conceito de lazer ndo é facilmente definivel. Vejamos a proposicdo de Toner (1995, p. 17),

onde o lazer deve ser visto como
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um conceito definivel em termos de experiéncia emocional, um conjunto de
simbolos culturalmente especificos que produzem um conjunto de sentimentos
humanos universais. Como tal, a definicdo trata do fendmeno sob controle de uma
instituicdo que recebe a sua articulagdo com um conjunto de sinais que sdo
significativos para as pessoas dentro de seu contexto cultural.

De maneira geral, o lazer se manifesta em diferentes contextos de acordo com os sentidos e 0s
significados culturalmente produzidos pelos sujeitos em suas relagdes com o mundo oposto ao
trabalho. Essa talvez seja a principal caracteristica do lazer ou otium, em latim: sua oposi¢do
ao negotium, o dominio dos afazeres e do trabalho. Sendo assim, lazer participa dos
significados, dos simbolos e das significacdes em cada sociedade em que esta inserido, nao
podendo ser reduzido a um entendimento de divertimento banal ou indcuo, ainda que também
dé conta dessas categorias. A diferenciacdo entre o exercicio correto e o incorreto do otium,
na sociedade romana, se baseava na organizacdo hierarquica do conjunto de cidaddos. Na
Antiguidade Classica, como sabemos, vigoravam um desprezo explicito pelo trabalho manual
e uma exaltacdo veemente do lazer digno do homem. As cartas de Plinio, o Jovem (Ep., 9, 6),
nos fornecem informacGes valiosas sobre as atitudes da elite durante o Principado. Ao se
lamentar sobre seus labores, Plinio causa estranheza ao tratar o leitor moderno daquilo que
seria caracterizado como trabalho: comparecer a uma cerimdnia, depor em um processo
judicial e/ou representar legalmente alguém. Quanto a isso, observamos que “as atitudes de
Plinio demonstram que o lazer é, em grande medida, definido pelo que se considera trabalho”

(FAGAN, 2006, p. 369). Essa breve exposi¢cdo nos mostra as limitagdes dessa terminologia.

Também utilizamos, neste trabalho, com alguma frequéncia, o termo esporte, derivado da
palavra disporter (do francés antigo, “para levar”), que, em sua abrangéncia, da conta da
generalidade de atividades que vdo desde um passatempo até o treinamento fisico intenso dos

67

atletas profissionais.®® No &mbito da Sociologia do Esporte,®” n&o concordamos com a

definicdo de John McClelland (2007, p. 4, grifo nosso) segundo a qual “o esporte e as

% “Em vez de pensar nos esportes como um conjunto de fendmenos com raizes em um denominador comum,
sera mais sabio imagina-los como uma rede de praticas relacionadas pelo que Ludwig Wittgenstein denominou
celebremente de semelhanca de familia. [...] Dessa forma, o que buscamos ndo é uma definicdo superabrangente
de esporte, mas uma que simplesmente nos permita ver como todos eles estdo inter-relacionados. Para complicar
ainda mais as coisas, insisto que precisamos de uma definicdo viavel para esporte, que faca jus a seu apelo
estético, da perspectiva do espectador” (GUMBRECHT, 2007a, p. 49). Entretanto, é necessario ter em vista as
diferengas eminentes ao generalizar o esporte antigo € contemporaneo sobre o mesmo rétulo. “A partir de um
exame mais profundo, ndo é dificil verificar que os concursos de jogos da Antiguidade Classica, que séo
representados com frequéncia como paradigma do desporto, possuiram numerosas caracteristicas importantes e
progrediram sob condi¢es que eram muito diferentes das que distinguem 0s nossos proprios concursos de jogos.
O ethos dos concorrentes, as regras das provas e os proprios desempenhos diferem nitidamente, em muitos
aspectos, dos que sdo caracteristicos do desporto moderno” (ELIAS, 1992, p. 204).

% para aprofundamento de questdes ligadas a sociologia do esporte e suas problematicas, recomendamos
fortemente as andlises de Norbert Elias e Eric Dunning (1992, p. 39; 187-222).
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atividades corporais em geral podem ser experimentados por ambos 0s participantes e
espectadores como eventos puramente fisicos, um conjunto de gestos executados rapidamente
que se encontram em algum lugar fora do dominio da linguagem e da razdo”. Sem duavidas, o
esporte € um evento fisico, mas ndo pode ser visto como algo puramente fisico, mesmo que
atue também como uma atividade funcional cujo desempenho ndo produza necessariamente
nenhum beneficio material mensurével, exceto no caso dos atletas profissionais. O contetido
do esporte também € culturalmente determinado e transmite significado, significado este que
acaba por ser diferente dos de um jogo comum, pela sua esfera rigida e pragmatica (ELIAS,
1992, p. 42; GUMBRECHT, 2007a, p. 49). Assim, nossa definicdo de esporte é ampliada e
ndo inclui somente uma forma de exercicio fisico competitivo, consistindo também numa
série de gestos ritmicamente executados que exigem, para sua execucdo, disciplina e
coordenacdo motora (MCCLELLAND, 2007, p. 12; PAPAKONSTANTINOU, 2011, p. 1).
Tais gestos sdo orientados para um objetivo final que pode ser descrito por dois conceitos
gregos: agon (aywv) e areté (dpetri) (CAILLOIS, 2006, p. 130-5; GUMBRECHT, 2007a, p.
67). De acordo com Gumbrecht (20074, p. 56),
as formas de performance esportiva sdo especificas porque sdo permeadas [por
esses] valores [...]. Agon talvez seja mais bem traduzido simplesmente como
competicdo. Entre outras coisas, associamos competicdo com a domesticacdo de
confrontos e tensdes potencialmente violentos dentro dos parametros institucionais
de regras estaveis. Arete, por outro lado, significa buscar a exceléncia [ou virtude]

com a consequéncia (mais que com o objetivo) de levar algum tipo de performance a
seus limites individuais ou coletivos.

Sendo assim, a performance esportiva esta entremeada de aspectos que levam a busca da
exceléncia e da virtude através da competicdo coletiva entre atletas. No entanto, uma distin¢ao
importante deve ser feita entre o praticante do esporte e do atletismo (do grego, adiog, athlos,
uma competicdo por um prémio, ou seja, abiov, athlon; e aOinic, athlétés, atleta). Por vezes,
ambos 0s termos parecem ser sindnimos, mas atletismo, no mundo antigo e contemporaneo,
também ¢é uma modalidade especifica (NEWBY, 2005, p. 38 e ss.). Assim, quando
mencionamos atleta ou algo atlético, designamos, em geral, qualquer ser humano participante

de alguma categoria esportiva, seja ela o atletismo propriamente dito ou nao.

Mesmo que utilizemos com alguma frequéncia os termos tratados acima, a melhor
terminologia para uma performance publica com audiéncia, na Antiguidade, ainda é a de
espetaculo, do latim spectaculum, por duas razdes principais (CHRISTESEN; KYLE, 2014, p.
2; DUNKLE, 2014, p. 381). A primeira porque foi o termo preferido pelos autores latinos

para se referir ao fendbmeno esportivo e politico em sua complexidade. Além disso, qualquer
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outro termo contemporaneo ndo daria conta de expressar com totalidade e precisdo o que 0s
antigos entendiam como spectaculum, uma interface entre esporte, ludicidade, espetaculo
publico politico e jogo. Porém, mesmo sendo a mais adequada, quando utilizamos tal
definicdo uma questdo emerge. Por muito tempo, a historiografia tradicional — a exemplo de
Harris (1964; 1972), Balsdon (1969) e Auguet (1970; 1996) — defendeu o argumento de que
0S jogos romanos se distinguiam pelo uso da violéncia, sendo entdo brutais e pretensamente
beligerantes.®® Com isso, o termo espetaculo assumia uma conotacdo pejorativa, em clara
oposicdo aos jogos gregos entendidos como atléticos, engrandecedores da alma e espirito,
intelectuais e democréticos, esses, sim, representantes do auténtico esporte (KYLE, 1998, p.
8; FUTRELL, 2006, p. 103). Dentro dessa perspectiva, a degradagédo moral era mais uma das
causas da queda e decadéncia do Império Romano do Ocidente, nos termos da analise

irremediavelmente catastrofica proposta por Edward Gibbon em A Historia do Declinio e

%8 Os primeiros estudos sobre a questdo atlética e esportiva no Mundo Antigo foram produzidos pelo britanico
Harold Arthur Harris, que, em 1968, finalizou a primeira versdo do seu Sport in Greece and Rome: aspects of
Greek and Roman life, que foi ampliada e republicada em 1972. Juntamente com seu trabalho anterior, Greek
athletes and athletics (1964), Harris abriu novas possibilidades de interpretacdo sobre 0s jogos gregos e
romanos. A critica desse britanico explorava os aspectos sociais e histéricos das atividades esportivas e ludicas
na Antiguidade, bem como descrevia as técnicas e equipamentos utilizados por seus atletas. Ainda hoje sua obra
é referéncia para os estudiosos do esporte no Mundo Antigo, porém apresenta algumas limitacdes. A anélise de
Harris se detém nos jogos com bola, natacdo, levantamento de peso e corridas de carro; nesta Ultima, diferencia
as corridas dos gregos e romanos pela oposicao entre 0 hipédromo e o circo (HARRIS, 1972, p. 184). Assim,
ndo trata dos jogos de gladiadores, que serdo enfocados nos trabalhos subsequentes sobre os ludi romanos. A
provavel causa dessa supressdo é a falta de apreco pelos gladiadores como atletas e dos seus jogos como esporte
em funcgdo da violéncia que a eles era associada. Fica clara aqui uma oposi¢cdo moral que fazia distinguir os
desportos pacificos da brutalidade que vigorava nos anfiteatros. Entretanto, € importante salientar que Harris
lanca luz sobre a relacdo dos cristdos com os jogos de carros e a funcdo social a eles atribuida no cotidiano das
cidades romanas imperiais, analisando inclusive o ponto de vista de Tertuliano em De Spectaculis e o uso da
magia como uma pratica comum no ambiente do circo romano (HARRIS, 1972, p. 213-237). Porém, foi o
também historiador inglés John Percy Vyvian Dacre Balsdon quem primeiro realizou uma pesquisa inteiramente
dedicada a aliar cotidiano e lazer na sociedade romana. Sua obra Life and leisure in Ancient Rome (1969) relne
ampla quantidade de fontes literarias, inscrigdes epigréficas, papiros, mosaicos e grafites para reconstruir a vida
cotidiana em Roma. A obra, no entanto, privilegia a vida da elite romana. Quando se detém sobre 0s jogos,
Balsdon realiza uma extensiva descri¢do, principalmente dos jogos de gladiadores e das corridas de carros. Seu
estudo integra uma tradicdo monografica, tal como o livro de Roland Auguet, que, em 1970, publicou uma obra
intitulada Cruauté et Civilisation: Les Jeux Romains (traduzido para o inglés como Cruelty and Civilization: The
Roman Games, em 1996). A tentativa do autor de examinar o gosto romano pelos jogos a partir de uma visdo
essencialmente materialista histérica, tal como a de Balsdon, fez com que ele se detesse sobre varios aspectos
ludicos da Antiguidade: os gladiadores, as corridas de carros, as uenationes e 0s demais jogos. Como o titulo de
sua obra j& denunciava, na opinido do autor, os romanos eram cruéis, sadicos, luxuriosos e apaixonados pela
violéncia e pela competicdo; por sangue e suor. Sua andlise foi competente ao descrever como os grandes
espetaculos tornaram-se uma parte da vida urbana vital para o funcionamento do Império e como a participacdo
macica da populagdo revelava um importante aspecto da visdo de mundo romana. Contudo, sua leitura é restrita
no que concerne ao social, porque ele se baseia no 6cio publico dos cidaddos romanos, que participavam dos
jogos de modo a “[...] esquecer a mediocridade de sua propria condi¢do, bem como sua escravizagdo politica
[...I” (AUGUET, 1996, p. 01), em posigdo, aos “calculistas fornecedores da carnificina”, ou seja, a elite
(AUGUET, 1996, p. 107). O autor destina apenas cerca de vinte paginas, ou seja, um capitulo, a discussao das
corridas de carros, aos seus estdbulos e as suas facgdes. Nelas, a abordagem € meramente descritiva,
preocupando-se em demonstrar, como os jogos ocorriam e onde (AUGUET, 1996, p. 120).
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Queda do Império Romano (orig. 1776-88; 1989).% Sobre a questdo, John McClelland (2007,
p. 5) observou que “a helenofilia do século dezenove foi acompanhada por certo preconceito
anti-romano que enfatizava a decadéncia do Império Romano e que, no campo da Histdria do
Esporte, foi mais fortemente enunciada por Edward Norman Gardiner [(1910; 1930)]”.
Afinal, para o autor, os romanos haviam “[...] montado, cagcado, nadado e lutado algumas
vezes, mas sem nenhuma ciéncia [...], [pois] para competicdes ndo tinham paladar”
(GARDINER, 1930, p. 117).” Esse estigma perdurou até a metade do século vinte, quando a
morte ou mutilacdo de humanos e animais, propositalmente ou de maneira acidental, ainda era
ponderada com claro juizo de valor, expressando revolta diante dos excessos romanos em
nome do espetaculo e do entretenimento. Esse movimento que julgava a cultura romana do
ponto de vista do século vinte fez com que os estudos académicos sobre 0s esportes romanos
fossem vistos como um desperdicio, além de maliciosos e infrutiferos, o que resultou em um
atraso consideravel dessa area de estudo (MCCLELLAND, 2007, p. 5-10; CHRISTESEN;
KYLE, 2014, p. 2).

Entendemos, igualmente, que, no espetaculo romano, o ludico se apresentava de maneira
muito ordenada ainda que contivesse também certo aspecto de inversdao, 0 que nos pareceu

uma caracteristica fundante dessa pratica social.”* Tal como Johan Huizinga (2007, p. 11)

% |nspirado grandemente também na satira 10, 77-81, de Juvenal. “[...] iam pridem, ex quo suffragia nulli /
uendimus, effudit curas; nam qui dabat olim / imperium, fasces, legiones, omnia, nunc se / continet atque duas
tantum res anxius optat, / panem et circenses. [...]”. “Ja4 ha muito tempo, desde que vendemos por nada nossos
votos, ela [a populagédo] abandonou as suas responsabilidades. Pois aquela que outrora dava o poder, 0s cargos,
as legides, tudo, agora se diminui e, ansiosa, busca apenas duas coisas: pao e jogos do circo” (Traducdo nossa
comparada a Jerry P. Toner, 1995, p. 69; Alison Futrell, 2006, p. 33; Susanna Morton Braund, 2004, p. 75).
Importante ressaltar que, utilizando da assertiva do satirico, Paul Veyne lanca o seu Le Pain et le cirque:
sociologie historique d’un pluralisme politique (1976). Este seré traduzido, em 1990, para o inglés como Bread
and Circuses: Historical Sociology and Political Pluralism. Esta obra, apesar de importante no que concerne a
tradicdo marxista e importante formadora de conceitos historicos, pouco contribuiu historiograficamente aos
estudos acerca dos jogos do circo (VEYNE, 1990, p. 105; 208), afinal, sua ampla discussdo é focada nos
gladiadores e nas uenationes do Ludi Gladiatorii.

"0 «A influéncia de Roma foi degradante e brutalizou o gosto do publico da Grécia [...]. [Os romanos] néo
gostavam de competicdes [...] e suas festas [...] logo se tornaram meros espetaculos, em que os artistas [...] eram
profissionais pertencentes as classes mais baixas e submetiam-se as corridas. [...] Os romanos se tornaram
brutalizados pelas guerras incessantes e tinham mais prazer em jogos de gladiadores do que em competicdes
musicais ou ginasticas [...]” (GARDINER, 1910, p. 163-4). E, portanto, necessério ter cautela quando se
distingue rigidamente os esportes gregos e o0s espetadculos romanos, reconhecendo, sobretudo suas
especificidades. “Alguns espetaculos romanos, tais como as execugdes publicas, ndo podem ser razoavelmente
interpretado como uma forma de esporte. No mundo grego, esperava-se que individuos de alto status social
participassem de esportes, enquanto a participacdo de romanos de alto status como os artistas ou esportistas em
espetaculos lidou com forte oposi¢ao” (CHRISTESEN; KYLE, 2014, p. 2). Sobre a relagdo entre o esporte e o
lugar social das elites na Grécia Antiga, cf. Marc Golden (2008).

™t Assim também as divisBes estamentais presentes na organizagdo do espetaculo eram susceptiveis de ser
contestadas. Virtualmente, todos os aspectos da hierarquia romana poderiam ser, em alguma circunstancia,
ameacados pelos jogos e festas. De acordo com Potter e Mattingly (2001, p. 385), “[...] execugBes em publico
poderiam dar errado se a multidao exigisse a liberacdo dos condenados, gladiadores poderiam se tornar herdis,
aurigas podiam se tornar milionarios, e os atores poderiam desafiar a ordem da sociedade pelo caminho que eles
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descreveu: “[...] o jogo ndo ¢é vida ‘corrente’ nem vida ‘real’. Pelo contrario, trata-se de uma
evasdo da vida ‘real’ para uma esfera temporaria de atividade com orientagdo propria”.
Huizinga (2007), assim como Gongalves (2005, p. 16), elucidam que “a linguagem festiva ¢é
sobretudo imagética, o que explica seu alto poder de persuasao, de busca de consentimento e
de apoio ao poder, garantindo uma impressao de unidade, fundamental para a manutencdo do
comando”. Parece-nos claro ndo ser possivel dissociar a préatica Iudica dentro do circus
romano do conceito de espetaculo, ou até mesmo de festa. Espetadculo deve ser entendido
como momento festivo, uma cerimdnia tipicamente publica. Sobre isso, Gongalves (2005, p.
16) acrescenta que “¢ uma forma sofisticada muito antiga de comunicagdo com objetivo
politico, pois as festas ajudam a manipular a opinido publica, a persuadir atraves de imagens e
a legitimar o mando, sendo, deste modo, um dos varios instrumentos de poder”. Percebemos
entdo que € por meio das mensagens, da imagética e dos simbolos que os imperadores e 0
governo central fortificam ou implementam a manutencdo do mando, ajudando assim no
controle social (GONCALVES, 2005, p. 16). Fundamental é esse entendimento, pois 0s jogos
de circo e as outras modalidades classicas de entretenimento urbano, em Roma, se ampliaram
entre o primeiro e o quarto século, o que exprimiu a habilidade consideravel das autoridades
imperiais tanto para absorver como para influenciar as escolhas das populacdes que se
estabeleciam pelos amplos dominios do Império. As manifestacfes de poder dentro dos
ambientes de lazer ndo se caracterizam pela simplicidade; muito pelo contréario, sua principal
caracteristica é a grandeza e a ostentacdo, estas demonstradas pelos organizadores dos jogos, a
citar, os magistrados ou o préprio imperador, até porque, como Alan Cameron (1976, p. 231)
definiu, “o circo era, de fato, um microcosmo do Estado romano”, ou seja, uma miniatura,
uma representacdo que deveria comportar toda a expressdao da magnificéncia e ordem

romana.’?

Sendo assim, a dindmica urbana, principalmente no que concernia aos espetaculos e as
atividades esportivas, funcionou como motor das identidades, que, reiteramos, séo densas de
sentido e, igualmente, complexas. Isso se deu na medida em que 0s espetaculos romanos,
além da importancia sociocultural, interferiam nas relacfes de poder dentro do Império

Romano. A realizacdo de ceriménias publicas ou de momentos festivos nao era novidade sob

escolhessem para proferir suas linhas. Para ser bem sucedido, um espetdculo tinha que oferecer uma
oportunidade para a radical mudanca da fortuna, se quissesse incitar as paixdes dos seus espectadores”.

72 «A aura religiosa do circo ainda foi experimentada em outras formas; poetas e polemistas exploraram a ideia
da pista do circo como templo e representagcdo cosmica (Tert., Spect., 8, 1; Cassiodoro, Variae epistolae, 3,
51.8), enquanto astrélogos e adivinhos vendiam sonhos e esperancas para os transeuntes que desejam alterar o
seu destino — ou mesmo apenas o resultado de uma corrida (Cicero, De Divinatione, 1.132; Horécio, Saturae, 1,
6.111)” (BELL, 2014, p. 493).
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0 Império. Porém, foi sob o comando dos imperadores que os jogos (ludi; ayamveg [agones])
foram incluidos, definitivamente, no calendario de festividades romanas (feriae), quando
entdo seu carater meramente religioso adquiriu contornos de entretenimento com objetivo
politico, afinal, “[...] o poder politico e a legitimidade ndo se apoiavam somente em impostos
e em exércitos, mas também em concepgdes e crengas humanas” (GONCALVES, 2008, p.
49). Os jogos, entendidos como spectacula, eram, segundo Isidoro de Sevilha (Etymologiae,
18, 16.1-3), classificados de acordo com os locais onde aconteciam: no chdo dos circos ou
hipédromos, onde o espetdculo mais comum era a corrida entre carros e cavalos (ludi
circenses); nos ginasios, palco do atletismo e do arremesso de peso (ludi gymnici); na arena
dos anfiteatros, com combates de gladiadores e animais (ludi gladiatorii e uenationes,
respectivamente); ou no palco dos teatros, com representacfes cénicas, musicais, mimicas e

pantomimicas (ludi scaenici).

Além de representantes por exceléncia da cultura romana, acreditamos que esses spectacula
também eram empreendimentos organizados por razGes religiosas e politicas, ajudando a
reforcar a ordem e a hierarquia social. Tal como Jean-Marie Apostolides (1993, p. 10) elucida,
0 spectaculum
[...] ¢ uma necessidade intrinsecamente associada ao exercicio do poder: 0 monarca
deve deslumbrar o povo. O cerimonial associado ao monarca tem por funcéo tornar

visivel o imaginario do corpo simbdlico. [...] longe de serem autdnomas, as
diferentes artes s6 encontram sua vitalidade no discurso politico que as organiza.

Percebemos que a partir da atuacdo do Estado e de sua relacdo com a populacdo urbana foi
que os ludi se afirmam como umas das principais modalidades de lazer, com varias
implicagdes sociais. No circo ou nos anfiteatros, os imperadores demonstravam sua opuléncia
e mediam sua popularidade, preocupados em oferecer um espetaculo digno aos concidadaos e
elevar o seu prestigio. Afinal, “[...] todos sabiam que a carreira politica de um homem publico
dependia, entre outras coisas, da quantidade e da qualidade dos espetaculos por ele oferecidos
a cidade” (ALMEIDA, 2009, p. 4). Os espetaculos simbolizavam igualmente adesdo a um
determinado processo de identificacdo, gerando fidelidades e lealdades por parte de
determinados setores da populagdo romana, mas também o afastamento de outros grupos,
pois, tal como Florence Dupont (2001, p. 115) afirma, “[...] a ida aos espetaculos [era] um
sinal de submissdo direta ao imperador, por isso, 0s senadores consideravam 0S prazeres
ludicos populares como sendo despreziveis, principalmente por recusarem no jogo 0 seu

significado politico”. Segundo Alison Futrell (2006, p. 76),
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[...] os motivos por tras desta afirmacdo estdo incorporados na ligagdo entre a
religido e a arquitetura, que véo além dos significados especificos atribuidos pelos
autores antigos para as caracteristicas de corridas de bigas e do préprio circo. Os
rituais de fundacdo da cidade, por exemplo, eram um meio de elaboracdo do paraiso
para dentro da paisagem terrena, incutindo no ambiente urbano o poder e a protecéo
do divino. As ligacdes especificas entre o espetaculo e o poder imperial, feitas pelos
imperadores proeminentes, também estdo incluidas entre a ordem divina e da
realidade experiencial dos jogos romanos: o Imperador foi o agente dos deuses, e
tudo que ele criou foi abencoado e santificado pelos préprios.

Diante disso, observamos um importante fator contido nos espetaculos: eles eram muito mais
do que um mecanismo reprodutor de uma hegemonia de grupos dominantes. Expressavam
uma complexa relacdo de mutuo auxilio entre a massa e o princeps, na qual este distribuia
privilégios e beneficios e a massa, por sua vez, reconhecia-o e o legitimava no poder. Dessa
maneira, cremos que os espacos das “cidades eram mais do que espacos monumentais, mas
também ajudaram a difundir os ideais politicos e culturais de Roma, em areas sob controle
romano” (EDMONDSON, 2006, p. 251). Afinal, a cidade conseguiu conectar perfeitamente

elementos de monumentalidade, memdria e 0 mos maiorum (BELL, 2008a, p. 6 € ss.).

Nas festividades, a vertente lGdica mais apreciada pelos romanos foram as competicGes de
carros e cavalos nos arredores da cidade, em circos ou hipédromos, que existiam em varias
partes do territério, principalmente nas grandes cidades, sob o comando de condutores ou
cocheiros, os denominados aurigas. Esse espetaculo é considerado antiquissimo, sendo sua
origem associada as tradigdes pré-helénicas da Idade do Bronze na Peninsula Italica
(RAWSON, 1981, p. 1; GOLDEN, 2004, p. 34; POTTER, 2012, p. 181; BEVAGNA, 2014, p.
395)." E nesse ponto que a tradigdo difere (LOVATT, 2005, p. 10). Algumas lendas romanas
atribuem ao rei latino Rémulo (c. 753 — 717 a.C.) a criacdo dessas provas, provavelmente em

honra ao deus Conso (Plutarco, Vit. Rom., 14, 3).” Essa crenca se baseia no fato de que teria

3 «A corrida de carros ndo poderia ter surgido antes da domesticacéo de cavalos e da invengéo da estrutura sobre
duas rodas, condigdes cumpridas no inicio do segundo milénio a.C., mas ndo se sabe ao certo onde as primeiras
corridas aconteceram. Evidéncias arqueoldgicas sugerem que a Anatdlia oriental desempenhou um papel de
lideranga na primeira fase da domesticacdo de cavalos e na feitura de bigas; outros locais possiveis incluem a
Mesopotamia, entre os hititas, ou no antigo Egito. Em meados do segundo milénio a.C., este esporte era
conhecido n&o s6 no Egito e no antigo Oriente Médio, mas também na India e entre os gregos micénicos (um
pouco mais tarde, carros apareceram na China também). As bigas eram culturalmente importante como simbolos
de status, o que deu a corrida um certo charme aristocratico. As representacfes mais antigas de corridas de bigas
data do micénico grego antigo, no século XIIT a.C.” (DECKER, 1999, p. 75).

" Conso ou Consus era, na mitologia romana, o deus protetor dos grdos e dos silos subterraneos, fato que explica
sua associacdo aos deuses ctdnicos. A etimologia do nome ndo é totalmente clara, entretanto, fora relacionada ao
verbo latino conserere, que significa semear. Sua representacdo era uma semente de trigo e seu altar subterraneo
(ara) era localizado ao entorno do Circo Maximo, em Roma, pois as corridas de cavalos eram 0s eventos
principais dos festivais dedicados a ele: as duas Consualia, comemoradas em vinte e um de agosto e quinze de
dezembro, ambas em épocas de colheita ou plantio (Varrdo, De lingua latina, 6, 20). O proprio cavalo era um
animal sagrado a essa divindade. Conso é também relacionado a deusa romana Ops, ou Fertilidade, deidade das
colheitas e prosperidade (LAWRIE, 2005, p. 36); e identificado como Neptunus Equestris ou mesmo com o deus
grego Poseidon (ALDINGTON; AMES, 1968, p. 209; LIPKA, 2009, p. 42-57; Tert., Spect., 5.7).
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sido utilizando como subterfgio as Consualia, o festival que homenageava essa deidade, que
Romulo e seus companheiros teriam tramado o rapto das sabinas (Cicero, De re publica, 2,
12; FUTRELL, 2006, p. 189; BELL, 2014, p. 493). Outras tradi¢des, baseadas em evidéncias
iconograficas e em Tito Livio (Ab urbe condita, 1, 35.7-9), associam as competi¢cdes de carro
ao reinado etrusco de Tarquinio Prisco (c. 616 — 579 a.C.). Esse rei teria mandado erigir o
Circo Méaximo, feito de madeira e ainda de propor¢6es modestas (Tito Livio, 1, 35.8;
HUMPHREY, 1986, p. 69-72; BEVAGNA, 2014, p. 397). Sendo assim, “as primeiras
corridas de bigas em Roma parecem ter ocorrido em Vallis Murcia (a depressdo entre o
Palatino e 0 Aventino) durante a fundacdo de Roma, no contexto de um ritual religioso”
(BELL, 2014, p. 493). Em suma, no periodo da monarquia romana, a corrida teria carater
eminentemente religioso, pois ao seu término o cavalo vencedor era sacrificado e seu sangue
usado para cerimonias e libacbes, a fim de garantir a fecundidade da terra e do povo —
principalmente nos dois eventos arcaicos, a citar, 0 Equus October e a Equirria (RAWSON,
1981, p. 1; HUMPHREY, 1986, p. 560).” Dessa forma, a corrida era o instrumento para
medir o vigor dos animais e selecionar o melhor dentre eles, cujo sacrificio seria mais eficaz
para a comunidade e para a agricultura (LAWRIE, 2005, p. 37; ALMEIDA, 2009, p. 106).

Ainda sob a Republica, as corridas eram consideradas festas privadas ligadas as cerimonias
religiosas primeiramente de nivel privado e, paulatinamente, de carater publico: eram
oferendas das familias aos seus manes em datas festivas — por exemplo, quando um jovem se
tornava cidaddo, ou por ocasido de noivado, casamento, funeral (parentalia) — ou apenas
visando a obter apoio em alguma causa especial ou manter a paz entre deuses e homens, a Pax
Deorum (HARRIS, 1972, p. 155; BUSTAMANTE, 2005, p. 124; DUNKLE, 2014, p. 381).

> A ceriménia conhecida no mundo romano como Equus October era um ritual antigo que ocorria a cada dia 15
de outubro e consistia basicamente no sacrificio de um cavalo ao deus da guerra, Marte. O ritual acontecia de
maneira proposital ao final da temporada militar e da colheita, tendo assim um duplo significado: militar e
religioso, destinados a apoiar o0 exército e manter a pax deorum. Esse rito era parte integrante de uma
comemoragao maior que continha trés festas dedicadas as corridas de carros e cavalos no espago circense: eram
elas, além do Equus October, as duas Equirria, sendo a primeira comemorada no dia 27 de fevereiro e a
segunda, no dia 14 de margo (esta que seria substituida pela Mamuralia, em que um sacrificio era oferecido ao
deus Mamurius Veturius, o0 antigo Marte, representando a regeneracdo do velho ano e 0 nascimento do novo
Marte) (SCHEID, 2003, p. 51-52; WAGENVOORT, 1956, p. 224; HUMPHREY, 1986, p. 560). Ao final das
corridas de cavalos, ainda comemoradas no Campo de Marte, fora do pomerium, o cavalo que estava a direita da
factio vencedora era sacrificado com uma lanca ritual, flamen Martialis, pelo sacerdote do templo de Marte em
honra a este deus. A cabeca (caput) e a cauda eram cortadas e utilizadas em partes da ceriménia. A cabega era
disputada pelos bairros de Via Sacra e Subura. Se a vitdria fosse da Via Sacra, a cabeca seria pregada na parede
externa da Regia e caso a Subura fosse a vencedora, a cabega seria exposta na torre Mamila (PALMER, 1990, p.
16 e ss.). Ja a cauda, ainda sangrando, era levada para o templo do sagrado fogo de Vesta, no Férum, e o sangue
era aspergido ali: pela topografia sagrada do rito e do papel de Marte em outros festivais equestres, o ritual
parece sugerir o inicio do renascimento. Esse rito foi o Unico exemplo de sacrificio de cavalos na religido
romana; foi altamente incomum, pois 0s romanos geralmente somente sacrificavam animais que faziam parte de
sua dieta (PASCAL, 1981, p. 263).
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Segundo Lawrie (2005, p. 36), “uma das partes mais importantes da celebracdo dos jogos
arcaicos era que eles faziam parte do triumphus, honrando Japiter ao fim de uma campanha
militar vitoriosa, uma tradicdo que continuara até o periodo imperial. [...] descreveriamos o
ludi circenses [nesta época] entdo como metade-esporte, metade arte militar sob auspicios
religiosos”. Porém, devido a crescente popularizagdo, as corridas comegaram a integrar as
festas romanas, que eram eventos muito mais elaborados, realizados anualmente, como
celebracdes dos grandes festivais do paganismo (ludi publici ou ludi stati), entre elas os Ludi
Romani, os Apollinares, os Ceriales, os Megalenses e os Florales.”® Outros jogos (Ludi
Votiui) foram realizados em associagdo com eventos oficiais, como os triunfos militares,
dedicacGes dos templos, aniversarios e funerais dos imperadores, bem como jubileus e outras
comemoracdes governamentais ou em ocasifes extraordinarias (Ludi Extraordinarii)
(ADAM, 1837, p. 224; BELL, 2014, p. 493).

Dentre todas essas corridas, destacam-se as dos Ludi Romani ou Magni, um dos primeiros
festivais a ser patrocinado pelo Estado. Neles, homenageava-se luppiter Optimus Maximus e
comemorava-se, também, o aniversario do templo dedicado a esta divindade. O festival
ocorria entre quatro e dezenove de setembro, tornando-se anual em 366 a.C. (BALSDON,
19609, p. 245). As cerimonias dos Romani eram iniciadas com banquetes para os magistrados e
sacerdotes (epulum louis), em homenagem a divindade. Posteriormente, havia a pompa, ou
seja, uma procissao solene realizada a semelhanca do triunfo romano, que ia do Monte
Capitolino ao Forum Boario, préoximo ao Tibre, acompanhada por um desfile de cavalaria
(equorum probatio) (HUGONIOT, 2008, p. 319; DUNKLE, 2014, p. 382). Em seguida, 0s
participantes da procissdo se dirigiam ao circo por entradas ao lado do Férum (porta pompae).
O magistrado, triumphator ou imperador que encabecava a pompa entrava primeiro vestido

como um general vitorioso. Era seguido pelo editor, que presidia 0s jogos e pelos integrantes

"® Em ordem cronolégica, de acordo com o calendario romano, eram essas as datas dos Ludi anuais: Megalenses,
entre 4 e 10 de abril, criados em 204 a.C. em honra da Magna Mater juntamente ao festival da Megalensia;
Ceriales, entre 12 e 19 de abril, criados em 202 a.C. para o festival da Cerealia, em 12 de abril; Florales, entre
28 de abril e 3 de maio, criados em 173 a.C. em homenagem a deusa Flora, em conjunto com a Floralia (1 de
maio); Apollinares, entre 6 e 13 de julho, criado em 211 a.C. em homenagem a Apolo pela prote¢do contra
Anibal e feito anual em 208 por decreto senatorial; Victoriae Caesaris, entre 20 e 30 de julho, criados em 46 a.C.
por Jalio César para a dedicacdo do seu templo para a deusa Vénus, em cumprimento de uma promessa feita em
48 na Batalha de Farsalia. Foi feito anual por ordem de Otavio; Romani, entre 4 e 19 de setembro (12 e 15 de
setembro no século IV d.C.), criados de acordo com algumas lendas no século VI a.C. em honra de Jupiter;
Augustales, entre 3 e 12 de outubro, criados em 14 d.C., apés a morte de Augusto, e baseados no festival da
Augustalia; Plebeii, criados em 216 a.C., originalmente no dia 13 de novembro e mais tarde alargados para o
intervalo entre 4 e 17 de novembro. Ocorriam outros ndo anuais, em datas extraordinarias, como os Ludi
Capitolini, Pontificales ou Actiaci, Decennales, Saeculares, Taurii e Volcanalici. Todos esses espetaculos foram
financiados pelo Estado em conjunto com os magistrados e foram fornecidos aos espectadores de forma gratuita,
como ja discutido anteriormente (AUGUET, 1994, p. 212-213; BUNSON, 1995, p. 246-247; GONCALVES,
2002, p. 16-34; GONCALVES, 2008, p. 26-68; DUNKLE, 2014, p. 382).



106

das elites locais. Logo ap06s, vinham os aurigas e seus carros, musicos cantando e, finalmente,
0s sacerdotes com imagens de deuses (0os doze olimpianos e muitos outros) e de imperadores
falecidos divinizados (FRIEDLANDER, 1947, p. 79-81; FAUQUET, 2008, p. 264; BELL,
2014, p. 494)."" 1sso era fundamental, pois “[...] num momento festivo ou ritualistico se
definem vérias formas de interacdo e de relacionamento social, criando-se hierarquias e
estruturando-se formas de poder” (GONCALVES, 2008, p. 26), mesmo que para oS
espectadores, aquela altura, como elucida Séneca, o Velho (Controuersiae, 1, 1; 24),
funcionasse como “[...] um prélogo imenso e entediante ¢ de bom grado o pulariam, se

pudessem, para se langar sobre a leitura desejada da obra” (FRIEDLANDER, 1947, p. 81).

Os jogos propriamente ditos iniciavam-se com o sacrificio de bois. Uma vez concluido o
ritual, cada equipe partia para seus portdes. O sinal de largada era dado pelo magistrado que
presidia 0s Jogos (editor spectaculorum), que se encontrava em uma tribuna, na parte central,
acima dos estabulos (carceres), ao agitar e langar um pano branco, o mappa (Tert., Spect.,
16.2-3), provavelmente acompanhado de um sinal sonoro e visual especifico para a
personagem que controlava a abertura dos portdes (MARCHET, 2008, p. 291-313;
FAUQUET, 2008, p. 264; BELL, 2014, 494). Enfim, esse sinal disparava um mecanismo que
abria os portBes dos estabulos. Nesse momento, as bigas partiam para uma corrida (missus) de
sete voltas ao redor da pista do circo, contabilizando cerca de cinco quildmetros em oito ou
nove minutos a uma velocidade média de 35 quilémetros por hora (embora velocidades tdo
elevadas quanto 75 km por hora possam ter sido alcancadas nas retas) (Imagem 16); por dia,
corriam, no inicio, doze pareos. Porém, com o sensivel aumento dos jogos durante o periodo
imperial, chegou-se a até trinta e quatro pareos durante cento e setenta e sete dias de festas
(Dion Cassio, Historia Romana, 60, 23.5; Suet., Nero, 22; Dom., 4; CARCOPINO, 1990, p.
254; FUTRELL, 2006, p. 189-192; BELL, 2014, p. 495). A corrida terminava com o som de
uma trombeta, quando o condutor do carro vitorioso cruzava a linha de chegada, conhecida
como linea alba ou calx, que ficava a trés quartos finais da spina, no lado direito e paralela ao
puluinar (& esquerda) e ao tribunal dos juizes (a direita) (Séneca, Epistolae, 17-18, 108.32;

HUMPHREY, 1986, p. 85-91).” O vencedor ia aos juizes para receber seus prémios —

" A descricdo da liturgia que regrava as etapas para execucio desse espetaculo foi descrita em vérios trabalhos
literarios na Antiguidade, entre eles: Tito Livio, Ab urbe condita (27, 23.5-7; 29, 10.6; 40, 59.6-8); Dionisio de
Halicarnasso, Antiquitates Romanae (7, 72.13); Ovidio, Amores (3, 2.43-64), Fasti (5, 183-378); e, Simaco,
Epistulae (4, 58-63; 5, 82).

78 «“Na entrada do curso, exatamente na direcio da metade da linha [da meta secunda], existiam dois pequenos
pedestais (hermuli) em cada lado do pddio, ao qual era amarrada uma corda riscada com giz (linea alba), com o
intuito de certificar que foi feito um comeco justo [...]. Assim, quando abertas as portas dos carceres, se alguns
cavalos saissem correndo antes dos outros, eles seriam detidos por esta corda [...], era comum que 0 mesmo
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geralmente, uma palma, um diadema e dinheiro — e ainda realizava a volta da vitdria sob

ovacao da torcida.

Imagem 16 — Representacdo digital das sete voltas ao redor do euripus, ao lado destaque para 0s ovos (ouarium)
ou golfinhos (delphinium) coloridos que serviam para marcar quantas voltas o corredor havia feito, eram
levantados e colocados na horizontal, respectivamente (FAUQUET, 2008, p. 268).

N&o apenas as corridas de carros compunham os ludi circenses, pois havia outros tipos de
atividades esportivas e ludicas dentro do circo. Existiam exibicdes hipicas, com acrobacias de
homens montados em dois cavalos emparelhados, nas quais se julgavam a rapidez dos
animais e a pericia do cavaleiro (desultores) em passar de um cavalo para outro em

movimento, imitando-se 0s numidas (Tito Livio, 23, 29.5), pois “[...] estes cavaleiros

acidente acontecesse sempre [...] quando um cavalo ansioso corria contra a corda e era derrubado. Esta linha [...]
também foi chamada de calx e creta [...] de onde vem a alusdo de Pérsio (Saturae, 5, 177), ambitio cretata [...] [e
também] a metafora de Cicero (De Senectute, 23), quasi decurso spatio ad carceres a calce revocari; e de
Horécio (Epist, 1.16, 79), mors ultima linea rerum” (RICH, 1890, p. 286).
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cavalgavam e se sustentavam de pé de um cavalo por sobre o outro, voltando de um para
outro e executando acrobacias sobre e enquanto os cavalos se langavam em galope,
esgrimindo suas armas em cima dos cavalos ou se langando no chéo, sem parar, para obter o
troféu da vitéria” (FRIEDLANDER, 1947, p. 49). Manilio (Astronomica, 5, 85-108)

descreveu esse evento de maneira bastante realista:

Ele concedera sua inclinagdo particular e, conservadas também no céu, dara as
habilidades que antes amara, na terra, como cocheiro: ficar firme, de pé, sobre o leve
carro, controlando o impeto de quatro bocas retidas por espumosos freios, dirigindo
as vigorosas forcas dos cavalos, e rocar a baliza num sinuoso giro; quando, por outro
lado, solta a porteira, os cavalos escapam barreira afora, dara a habilidade de impelir
os fogosos cavalos e, inclinando-se para frente, tomar-lhes a dianteira no voo deles,
mal tocando com as leves rodas a superficie do campo, vencendo com as patas 0s
ventos; ou, ocupando a primeira posicdo, impelir seu curso para o lado, prejudicando
0s demais, e, assim obstando aos demais com sua demora, impedir-lhes toda a
extensdo do circo; ou, ocupando 0 meio da turba, ora virar a direita, confiando no
terreno, ora correr junto & aguda meta, e manter indecisa a expectativa pelo
resultado, e depender, este, das Ultimas circunstancias. E ainda, como cavaleiro
saltador, podera saltar de um dorso a outro dos quadripedes, plantando-lhes
firmemente os pés em cima, e, voando entre os cavalos, fara brincadeiras sobre o
dorso deles, que estardo também voando; ou trazido num s6 cavalo, ora se exercitara
nas armas, ora recolhera prémios em seu percurso ao longo da extenséo do circo.”

A esses atletas e suas atividades acrobaticas cabia o entretenimento da multiddo nos intervalos
das grandes corridas. Faziam-se também apresentacGes de armas e jogos de guerra, para
simular combates e vitérias épicas, como, por exemplo, os Jogos de Tréia.®’ Outras atividades

1
8

também foram documentadas pelos escritores da época republicana e imperial,” entre elas, a

luta livre entre pugilistas (pugillatus), o atletismo com corridas de longa distancia, o

7 <jlle dabit proprium studium, caeloque retentas; quas prius in terris agitator amaverat artes: stare levi curru,

moderantem quattuor ora; spumigeris frenata lupis et flectere equorum; praevalidas vires ac torto stringere
gyro; at, cum laxato fugerunt cardine claustra, exagitare feros, pronumque antire volantis; vixque rotis levibus
summum contingere campum; vincentem pedibus ventos, vel prima tenentem; agmina in obliquum cursus agitare
malignos; obstantemque mora totum praecludere circum; vel medium turbae nunc dextros ire per orbes;
fidentem campo, nunc meta currere acuta; spemgue sub extremo dubiam suspendere casu; nec non alterno
desultor sidere dorso; quadrupedum et stabiles poterit defigere plantas; pervolitans et equos ludet per terga
volantum; aut solo vectatus equo, nunc arma movebit; nunc leget in longo per cursum praemia circo” (Manilius,
Astronomica, 5, 71-89, Trad. de Marcelo Vieira Fernandes, 2006, p. 222).

8 “Durante a Republica, os jovens cidaddos executavam no circo, vestidos de armadura completa [(armatura
pedestris e equestris)], simulacdes de batalhas e outros espetaculos militares; na época do império, para
organizar estas simula¢fes, tomavam parte as unidades das tropas, tanto de infantaria e cavalaria. Espetaculos
parecidos com estes, e que tinham como cenario o circo, eram celebrados também pela ordem equestre, que se
apresentava nessas ocasides em seus seis destacamentos, cada um deles com seu capitdo a frente, geralmente o
‘primeiro entre os jovens’, que era geralmente o principe herdeiro, portando indubitavelmente suas roupas mais
solenes e mais luxuosas. Os meninos das linhagens nobres também eram utilizados para mostrar para as pessoas
no circo, durante a Festa de Tréia, que Augusto restabeleceu igual aos costumes que haviam caido em desuso e
gue se celebrou repetidas vezes durante os imperadores da dinastia juliana, que, como é sabido, se gabavam de
ter descendéncia a partir de Enéias. Os meninos, principalmente os de familias senatoriais (incluindo os principes
da casa imperial), eram classificados em duas categorias: jovens (talvez até os onze anos) e os mais velhos (de
onze a dezessete anos, provavelmente), e também executavam exercicios de cavalaria, com seus adornos
brilhantes, no circo” (FRIEDLANDER, 1947, p. 49-50).

81 Cf. Cicero (De legibus, 2, 38), Tito Livio (1, 35.9) e Dionisio de Halicarnasso (Ant. Rom., 7, 73.3).
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arremesso de dardo e lancamento de disco. Normalmente, esses torneios atléticos ocorriam
em espago proprio, o estadio ou o ginasio, porém, na falta de edificio especifico, o circo atuou
como lugar apropriado para substitui-lo (Luciano, Anacharsis, 7-9; FRIEDLANDER, 1947, p.
49; HUMPHREY, 1986, p. 01; NARDO, 2002, p. 110).

Era dentro do circo, durante as apresentacdes ludicas, que os romanos também tinham a
oportunidade de se dedicar a outra atividade amplamente difundida na época, a sponsio, ou
seja, as apostas (GONCALVES, 2008, p. 51). Essa préatica elucida outro aspecto fundamental
da proposta de nosso trabalho de pesquisa: com a crescente notoriedade das corridas pelo
Império, a radicalizacdo dos participantes envolvidos com elas desenvolveu-se igualmente,
principalmente em algumas regides especificas. De acordo com evidéncias colhidas dos
mosaicos, terracotas, ceramicas, tdbuas execratorias e outras fontes de natureza epigrafica e
literaria, durante os séculos Il e 1V, foi no norte da Africa, dentre todas as regides sob
dominio imperial, que a popularidade dos jogos de carros alcancou maior desenvolvimento
(BUSTAMANTE, 2005, p. 123-124); em coeréncia, com 0 aumento da popularidade
esportiva, concordamos com Gumbrecht (2007, p. 32) quando este afirma que “[...] a
possibilidade [...] de assistir a esportes nos permita ser, subitamente, de alguma maneira, um
daqueles lindos e lindamente transfigurados corpos”. Essa sera a discussdo que

encabecaremos no proximo topico.

MENS SANA IN CORPORE SANO (JUV., 10.356)

O lazer e as praticas esportivas sdo elementos que integram a vida dos individuos desde a
Antiguidade e “[...] estariamos completamente enganados se reduzissemos o esporte romano a
um espetaculo meramente esportivo e, dentre 0s outros, aos ludi circenses, mesmo se estes
jogos circenses, se estas corridas de carruagens tivessem tido um impacto social consideravel
[...]” (THUILLIER, 2013, p. 98). Mesmo em periodos recuados, o esporte ja despertava, nos
homens, as mais diferentes sensacGes, fosse por meio da participacdo organizada, visando a
manter ou melhorar a aptiddo fisica huma modalidade particular, fosse ao proporcionar
entretenimento aos espectadores ou participantes. Huizinga, nos estudos sobre a ludicidade
que, em 1938, deram origem ao seu Homo Ludens: o jogo como elemento da cultura, propos
uma andlise do jogo a partir da fungdo social que este exerce. Em seu trabalho evidencia-se

gue a esséncia do jogo reside em sua intensidade, fascinio e habilidade de excitar,
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expressando-se através do ritmo e harmonia (HUIZINGA, 2010, p. 5). Assim, é interessante
analisar o ludico associado a estética, em especial, a conexdo que pode ser feita entre uma
infinidade de outros fatores, como, por exemplo, a tradicdo ou a humanizacdo do individuo.
Dessa forma, para o autor, o sentido da relacdo entre 0 jogo e a estéetica da performance é
verificado, uma vez que “a vivacidade e a graca estdo originalmente ligadas as formas mais
primitivas do jogo. E neste que a beleza do corpo humano em movimento atinge seu apogeu”
(HUIZINGA, 2010, p. 9). Nossa proposta, com base nas reflexdes de Huizinga, é discutir
sobre a construcdo social do corpo atlético para discutir, em seguida, 0s usos e discursos
acerca da materialidade corporal presentes na cidade norte-africana antiga, ja que “[...] 0
corpo humano é socialmente concebido e a anélise da representacdo social do corpo oferece
umas das numerosas vias de acesso a estrutura de uma sociedade particular” (RODRIGUES,
1979, p. 74). E importante mencionar aqui que o corpo é construido ao longo de um processo
historico, cabendo a nés, como historiadores, localizar bem seu significado ou sua percep¢do
em cada época.

Os atletas envolvidos nos espetaculos de circo eram conhecidos como aurigas ou agitadores e
“[...] ocuparam um lugar incomum na sociedade romana, ao mesmo tempo, famosos e
infames” (BELL, 2014, p. 495). A principal fonte de informagdes sobre o Status dessas
personagens sdo as inscricdes dos monumentos honorificos e funerarios, que parecem mostrar
que, em geral, os aurigas deixavam sua condi¢do humilde, mesmo que somente uma pouca
quantidade deles chegasse de fato a acumular grandes fortunas com os prémios recebidos.
Assim, como nos demonstra a epigrafia, a imensa maioria era composta por escravos — que
obtinham liberdade ap6s compra-la com o valor de suas muitas vitrias —, mesmo que
houvesse também um grande nimero de libertos contratados ou estrangeiros de origem grega
(Dion Caéssio, Hist. Rom., 79, 15.1; FRIEDLANDER, 1947, p. 53). Devemos ter em mente
que a legislacdo da época republicana e imperial, bem como a moralidade vigente, impedia 0s
cidaddos romanos de participar desses espetaculos, pois 0s aurigas, assim como 0s atores e 0S
gladiadores, eram infames, ou seja, pessoas que nao possuiam honra e que jamais poderiam se
candidatar a qualquer cargo publico (BRAUND, 2002, p. 96; THUILLIER, 2013, p. 97).

Quando os cidaddos nascidos livres da elite aparecem como aurigas nas fontes
literérias, os autores as utilizam como contos de adverténcia. O principal exemplo é
fornecido por Nero, que foi acusado de ter idolatrado os cavaleiros, bem como de ter
seguido uma carreira de auriga ele mesmo — uma ambicdo que TAcito rotulou como
studium foedum (‘desejo vergonhoso’) e leu como sintomatico de seu carater
defeituoso (Annales, 14, 14.1). A desgraca de Nero foi um pouco diminuida por sua
escolha pelas corridas de carro, o que foi considerado menos vergonhoso do que
performances teatrais ou lutas entre gladiadores, porque hipismo de todas essas
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formas, devido ao custo envolvido, ainda tinha conotagdes aristocraticas. Além
disso, o imperador escolheu executar seus desejos em privado, limitando assim o
grau de exposicdo publica na busca de seu hobby (BELL, 2014, p. 496).82

Popularmente, os aurigas eram considerados verdadeiros herois para os seus torcedores,
chegando uma pequena elite desses atletas a ganhar grandes somas de dinheiro e honras de
varias naturezas, monetérias e honorificas dentro do espaco citadino (Juv., Sat., 7.105-114).
Além de dinheiro e outros presentes valiosos — como roupas luxuosas —, 0 vencedor da corrida
ganhava uma palma e uma espécie de diadema de prata (‘victores palmis et coronis argenteis
honoravit’ [CIL 6, 2065]) (FRIEDLANDER, 1947, p. 53-4; DUNKLE, 2014, p. 384).%
Devido a fama que obtinham e as suas origens humildes, eram profundamente desprezados
pelos autores da elite romana por corromperem com 0 mau exemplo a juventude e o0s
imperadores, como vemos em Tacito, e 0s seus torcedores fanaticos, como lemos em Plinio
(Naturalis Historia, 29, 10; TONER, 1995, p. 78; BRAUND, 2002, p. 96-7). Segundo
Sinclair Bell (2014, p. 496), “a critica a esses cavaleiros, que muitas vezes sao coligados com
outros artistas publicos, ndo € um fendmeno isolado; ao contrario, ela reflete a ampliacdo de
ansiedade por status das culturas elitizadas romanas ‘interligadas’ a esses novos herois
populares”. Esse choque cultural foi muito utilizado por Marcial em seus epigramas (10.74;
10.53) e atestado também por Amiano Marcelino (Res gest., 14, 6.25; 28, 4.30) que expos em
sua obra como 0s aurigas eram constante tematica nas conversas de seus contemporaneos,
independentemente de sua origem e posicdo social e da critica filosofica, sabiam além dos
nomes dos mais famosos, outros detalhes mais especificos — como preferéncias sexuais e as
constantes trocas entre equipes atléticas (ILS 5287), além dos valores do passe que
comumente era interprovincial (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 113 e ss.).%*

82 «[..] Para os gregos, ser coroado numa competi¢io pan-helénica, e principalmente em Olimpia, ou ser

‘olimpico’, tratava-se de um titulo de grandeza extraordinéria, sequer concedido por conquistas militares, ao
passo que, para 0s romanos, dar-se em espetaculo numa grande competicdo oficial, perante um grande publico,
necessariamente remetia a uma indigna e infame reputagdo” (THUILLIER, 2013, p. 97).

8Os aurigas mais famosos comegaram a ser chamados miliarii caso tivessem ganhado mais de mil vezes
(EDMONDSON, 2005, p. 25; BELL, 2014, p. 498). Sobre a entrega de roupas luxuosas (holosericea uestis) aos
vencedores, atestada principalmente por Simaco (Epistulae, 4, 8.1; 5, 20.2), foram proibidas por ordem imperial
no ano de 384, presentes no Codigo Teodosiano (15, 9.1) (FRIEDLANDER, 1947, p. 92).

8 «“Alguns herdis da arena, depois de triunfar no Oriente, vieram para a Itdlia para repetir ¢ aumentar suas
fortunas. Eles certamente teriam sido precedidos por sua aura de sucesso. 1sso pode muito bem ser o caso de
Tomaés, que, de acordo com Cassiodoro [Var., 3, 51.2], veio para a Italia no tempo de Teodorico I, e suas vitérias
eram tais que foi acusado de alterar os resultados por feiticaria. Quando o auriga ndo era conhecido, era
projetada uma auténtica campanha promocional para torna-lo conhecido do publico. Isso aconteceu com os
contratados por Simaco [Ep., 6, 42] para os jogos de aniversario do seu filho Mémio (aprox. 401). Como eles
ndo eram famosos em Roma, Simaco procurou previamente a favor do povo. Podemos imaginar como tais
campanhas seriam desenvolvidas: algum tempo antes dos jogos, uma infinidade de cartazes com 0s nomes e
imagem dos aurigas, invadiam a cidade, colocadas, como permitia a lei de 394 [C. Th., 15, 7.12], em porticos e
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Toda a critica a essa categoria pelos demais estamentos sociais se assenta em como 0S
romanos viam o status de seus moradores, especialmente, relativos a género e origem social,
pois “dentro da cidade [...], os espagos de representacao desenvolveram-se: mulheres, servos,
escravos, criangas — todos tiveram sua propria época, 0s seus proprios espacos. O cidaddo
livre [...] imaginou a ordem do mundo como espacialmente encarnada e retratada em sua
cidade” (LEFEBVRE, 2000, p. 244). O espago do circo foi imaginado como sendo um espago
préprio do corpo atlético e dos admiradores destes e do esporte ali manifesto, que se reuniam
com um objetivo bastante claro. Nas palavras de Gumbrecht (2007, p. 15-19),
nem sempre é preciso ser objetivamente o melhor de todos os tempos ou o0 maior do
mundo para que o esporte transfigure seus herdis aos olhos dos espectadores
apaixonados. Para viciar no esporte, basta uma distancia entre atleta e espectador —
uma distancia grande o suficiente para fazer o espectador acreditar que seus herois
vivem em outro mundo. E assim que os atletas se transformam em objeto de
admiracéo e desejo. [...] O esporte era uma questdo de estar ali no momento em que
as coisas aconteciam e em que as formas emergiam através dos corpos [...] em

tempo real. E claro que algumas lembrangas esportivas estavam profundamente
gravadas em sua memoria [do espectador] e até mesmo inscritas em seu corpo [...].

Quando nos referimos & Roma imperial e a seus ludi, trabalhamos com um aspecto em
especial: a contemplacdo da beleza do corpo atlético e os efeitos por este suscitados, pois
acreditamos ser essa uma importante via de acesso para a compreensdo das relacGes
intergrupos no cotidiano, de modo a perceber como a sociedade romana representava o corpo
(GREINER, 2005, p. 101). A importancia do corpo é acentuada quando o percebemos como
“[...] o primeiro € o mais natural instrumento do homem. Ou, mais exatamente, sem falar de
instrumento: o primeiro e 0 mais natural objeto técnico, e a0 mesmo tempo meio técnico, do
homem, ¢ o seu corpo” (MAUSS, 2011, p. 407).

A representacdo corporal do auriga advém de diversos tipos de cultura material,
principalmente das representacdes de mosaicos e de estatuas (Imagens 17, 18 e 19), que
demonstram que as artes tratavam de perpetuar a fama e vitorias desses corredores, para além
dos relatos nas fontes literarias. Segundo Sinclair Bell (2008b, p. 397), “a natureza lacunar
das evidéncias [de cultura material] € um problema que aflige os estudiosos dessas obras: a
falta de uma grande amostragem de exemplos bem preservados tem dificultado até mesmo o
nivel mais rudimentar de andlise e a classificagdo tipologica”. Mesmo com essas dificuldades,
a vestimenta habitual e caracteristica dos aurigas é bastante consistente mesmo que nesse

pequeno corpus legado a contemporaneidade pelo passado. Assim, podemos perceber a

outros locais publicos (in publicis porticibus uel in his ciuitatum locis, in quibus nostrae solent imagines
consecrari, pictura [...] rugosis sinibus agitatorem)” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 113).
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Imagem 17 — Representacdo de um auriga com capacete e fasciae superiores, em Imagem 18 — Auriga atado a quadriga, detalhe de friso em baixo relevo de uma
bronze, datado aprox. do segundo século. Col6nia, Alemanha, R&misch- urna funeréria do final do segundo século. Cidade do Vaticano, Vaticano, Musei
Germanisches Museum der Stadt Kéln, inv. n. 95 (JUNKELMANN, 2000, p. 93). Vaticani, inv. n. 9556 (BELL, 2008b, p. 397).
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Imagem 19 — Mosaico pavimentar policromado com auriga da faccdo branca (albata), da primeira metade do
século terceiro advindo da Villa dei Severi at Baccano, em Roma. Roma, Itélia, Museo Nazionale Romano,
Palazzo Massimo alle Terme, segundo piso. Imagem concedida pela fotégrafa Marie-Lan Nguyen, 2015.

constancia de alguns elementos como: duas camadas de vestimenta, incluindo uma grande
camisa de mangas compridas, por vezes com bordados nas mangas, e calgas bastante
apertadas como as leggings modernas e, por cima, uma tunica curta na cor representativa da
equipe a que pertenciam; a fascia pectoralis, ou seja, uma tira larga de couro ou feltro
(pilleus) que envolvia o tronco, na parte superior a virilha, geralmente trancada de trés a cinco
vezes de modo a proteger melhor o corpo do auriga; a fascia cruralis, também faixas de couro
ou tecido colorido enrolada em torno das pernas do atleta; um capacete de couro ou metal

preso por uma tira grossa ao queixo; e Vvarios objetos a mao, como rédeas, chicotes, coroas,
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anforas ou palmas de vitéria (BELL, 2008b, p. 397 e ss.; THUILLIER, 1999, p. 1081-1106;
JUNKELMANN, 2000, p. 92). Claramente, as fasciae sdo os aspectos mais caracteristicos
desse tipo de iconografia e, portanto, o indicio mais confiavel usado na identificacdo da
representacdo de um auriga. Esse atleta ainda levava consigo uma pequena faca curva,
guardada entre as fasciae superiores, para cortar as rédeas presas a cintura e bragos em caso de
algum imprevisto (JUNKELMANN, 2000, p. 92). Tais cuidados, entretanto, ndo impediam

acidentes, que eram frequentes.

O acidente era chamado de naufragium,®®> o que evocava um simbolismo aquético coerente
com a origem mitica do circo associado as divindades marinhas. Uma corrida honesta era
vista como entediante e um cavaleiro que gostasse de arriscar tornava-se um idolo das massas:
suas competéncias e atributos fisicos passavam entdo a ser desejados, criando modelos a
serem copiados. A exposicdo dos atletas no recinto do circo despertava, além da cobica,
outros sentimentos. Gumbrecht (2007, p. 61), ao longo da discusséao travada em seu Elogio da
beleza atlética, levanta a hipotese de que a competicdo esportiva transfigura corpos e
movimentos, e é isso que distingue os atletas dos homens comuns. Sennet (2003, p. 30)
concorda com essa hipotese quando concebe o corpo forte do atleta em oposi¢do ao corpo
vulneravel do homem comum. A descri¢do do corpo atlético no mundo antigo classico nos é
fornecida por Luciano de Samdsata, em Anacarsis ou Sobre os exercicios fisicos nos ginasios
(Anacharsis ou Avidyapoic 7 Ilepi Ivuvaciov), obra do final do segundo século, através da
personagem real-ficcional Sélon, ou seja, uma personagem com ficcdo de real, mas com uma
personalidade ficticia. Vejamos a passagem:
Bem, ndo posso pela descricdo transmitir-te o prazer que terias se I& estivesses,
sentado no meio dos espectadores a contemplar a coragem dos atletas, a beleza dos
corpos, a notdvel forma fisica, a incrivel experiéncia, a irresistivel pujanca, a
audécia, a ambicéo, o espirito invencivel, a inefavel sede de vitoria. Tenho a certeza
de que tu ndo te cansarias de elogiar, de gritar e de aplaudir! [...] flexibilizando antes
de tudo os corpos nus e exercitando-0s, tornamo-los mais enérgicos, resistentes,
ageis, fortes e temiveis perante os inimigos. [...] eles ndo tém nenhuma gordura a
mais, nem um aspecto palido ou uma magreza doentia, comum as mulheres, cujos
corpos murcham a sombra, se arrepiam, se enchem de suor num instante [...]. Os
nossos jovens com cor, bronzeados pelo sol, tm um ar masculo, cheio de vida,
fresco e vigoroso, refletem a boa condigdo fisica, nenhum deles esta enrugado ou
com peso a mais, mas sdo bem constituidos. O que ndo interessa, 0 excesso de carne,

é dissolvido pelo suor, 0 que sustenta o vigor € a energia € a pureza que fica do que é
mau, restando o que é saudavel; tal como os peneiradores fazem ao trigo, 0s N0ss0s

% No circo, a sobrevivéncia exigia alto nivel de talento atlético e, ao contrario do que na atualidade se imagina
como sendo o ideal de competicdo (fair play), a igualdade de condi¢es néo existia (GUMBRECHT, 2007, p.
78). Em caso de naufragium, o condutor da quadriga cortava a ligagdo, evitando assim ser arrastado pelo cavalo
e pelo veiculo.
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exercicios fazem aos nossos corpos: atiram fora a palha e a barba, e separam e
guardam o grdo limpo (Luc., Anach., 12.2-3; 24.11; 25.1-4).%

Luciano, aqui, reforca marcas da materialidade corporal que, a0 mesmo tempo, parecem ser
lugares de exercicio da masculinidade associada diretamente a um corpo forte, mas também
um corpo flexivel, que encontra equilibrio nas atividades civicas, ou seja, o cuidado de si
mesmo — em grego émuciéia Eovtoir, epiméleia heautod, ou, em latim, cura sui (SCHMITZ,
2007, p. 152). Fazemos referéncia, pois, naquele contexto, dentro da polis grega — mesmo que
a descricdo possa ser trazida para o mundo romano, afinal, o estrito relacionamento entre
corpo e esporte foi outra da heranca classica helénica — vetores sociais, principalmente o
corpo, atribuiam simbolos que internalizavam significa¢des sociais. Segundo Brown (2007, p.
31-32),
[...] assim, o caso dos homens, [...] é de particular relevancia. O corpo fortemente
musculoso apresenta um tipo muito especial de ideal que na maioria da sua histéria
manifestou preocupagdes com a criacdo de um senso de invulnerabilidade. De fato,
certo grau de continuidade com a Grécia antiga deve ser visto. O movimento imita
as forcas internas de deuses e herdis, como Zeus ou Hércules, usando convengdes

notavelmente semelhantes. Assim, por exemplo, a sexualidade € indicada
indiretamente, em vez de ter foco somente nos 6rgaos genitais.

Grécia e Roma sdo exemplos de sociedades nas quais 0os homens tiveram que enfrentar
prescricies extremas acerca da aparéncia (VARANESE, 2013, p. 3). “O torso magro, mas
musculoso, a simetria elegante da forma, a virada equilibrada da cabeca ou a tor¢do do corpo
atlético, [desde a Antiguidade], produziram uma imagem firmemente alojada na imaginacéao
ocidental [...]” (GOLDHILL, 2004, p. 12), imagem esta que contribuiu para o
desenvolvimento de uma forma hegemonica de masculinidade do correto corpo do homem
(VARANESE, 2013, p. 2). A masculinidade hegemonica pode ser “[...] distinguida de outras
masculinidades, especialmente as [masculinidades] subordinadas. A hegemonica ndo foi
assumida como normal no sentido estatistico; apenas uma minoria de homens poderia
representa-la. Mas foi certamente normativa” (CONNELL; MESSERSCHMIDT, 2005, p.

86 1 N a o, . Soee s . C ,
“ob yap oltw Aéywv av tignpoofifiaceléy oe tij noovij 1@V kel dpwuivwv, ag i kabelouevog abTog €v uéooig

101¢ Bsaraigfrémols Gpetag avopdv kol kdlAn owudtwv kol eveliog Oovuootog kol umeipiog OIvos Kol
ioyOvéuoyov Kai TeAuay Kai erioTiioy kKol YYOUaS GHTTHTONS Kai omovdny dAekTov BTEp Tiic ViKng. byop O oido
¢ 0k Qv émovow émorvdv kol émifodv kol émikpotdv [..] émeidav mpdtepov adtdv youvae 0. ciduaTo.
KATOUOAGEOVTES KO O1OTOVIGOVTES EPPLUEVETTEPO. KOl GAKIUMTEPA éCepyacauedo kol KoDpo. kol ebtovo. Kol To.
avto Popéa toic dvtaywvierais. [...] ob molvoapxiav dpyov xai Aevknv i doopkiav uetd @ypdtnTog
EMIOSIKVOUEVOVS 0T YOVOIKGY COUOTA DTTO OKIG UELOPATUEVQ, TPELOVTA IOpdTL [...] 0BTt 5¢ Huiv bmépvlpor gic o
UEAGVTEPOV DITO TOD NAIOV KEYPWOUEVOL Kal AppevwTol, TOAD TO Eupvyov Kkal Oepuov Kai GvopdIes Empaivovreg,
10000THG eVelog dmoidumovtes, 0lte Pikvol kol KaTeokANKOTeS 00te TEPITANOELS €ic fapog, dAla gig 10 ovuueTPOV
TEPLYEYPOLUEVOL, TO UEV CYPEIOV TAV GOPKADV Kol TEPITIOV TOIS I0pdatv éavoiwiotes, O 0¢ loydv kol TOVOoV
TOPELYEV GUIVES TOD PADAOV TEPIAEAELUEVOV EPPUEVIIS PVAGTTOVTES, OTEP YO O Of MIKUMDVTES TOV TVPOV, TODTO
Auiv kol 0 yvuvaoia Epyaletar v toic oauact, v uev ayvnv kal tovg ddépog amopvodvia, kabopov J¢ tov
Kopmov dievkpivodvra kal rpocwpevovra” (Traducdo de Catarina Lopes Arqueiro, 2011, p. 46).
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832). Ela deve ser entendida como uma proposta que ndo se exige, nem se impde, mas se
coloca como um modelo de referéncia ao qual outros homens devem se posicionar seja pela
aceitacdo, admiracdo e busca, ou pela critica e rejeicdo. Obviamente que portar uma
identidade hegemonica néo incita a violéncia entre apoiadores ou criticos das demais. Assim,
com alguma frequéncia, a posse hegemonica de identidade foi acompanhada pelo uso da forca
fisica e da simbolica, esta Gltima sim alcancada através de cultura de espetaculo ou de
instituices claras de persuaséo sociocultural — sendo dentro desses processos sociais que 0
corpo foi certamente o vetor afetado mais diretamente (CONNELL; MESSERSCHMIDT,
2005, p. 837; CONNELL, 2005, p. 455 e ss.; VARANESE, 2013, p. 4).

Analisar a representacdo do corpo atlético no Império Romano ndo é possivel sem que
realizemos um exame das fontes literarias e epigraficas, bem como dos documentos
iconograficos, em especial das estatuas. A maioria das esculturas romanas tende a representar
os atletas musculosos, de maneira a enfatizar uma associacéo entre 0 mundo atlético, o0 mundo
heroico dos semideuses € 0 mundo imortal dos pantedes dos deuses masculinos. Assim, “[...]
mostrar uma figura masculina sem roupa foi, certamente, para invocar o belo corpo do jovem
atleta e para reclamar o corpo atlético como o modelo de tudo o que era para ser um homem”
(OSBORNE, 1997, p. 524, grifo nosso). N&o é nosso objetivo aqui tratar dos diversos tipos
corporais masculinos presentes na estatuaria romana, porém discutir alguns aspectos que nos
permitam alcancar a representacdo do corpo atlético no Império Romano, sabendo das
dificuldades de verossimilitude que uma imago antiga apresentava, pois as estatuas ndo
exprimem a individualidade fisica. Além disso, era prerrogativa de quem possuia um status
legal e social que permitisse ter sua autoridade exposta, ja que “a forma fisica das estatuas
poderia ser usada para enfatizar certas virtudes, caracteristicas ou funcbes ocupadas pela
figura retratada. Poderia representar recursos pessoais, incluindo sexualidade, maturidade e
autoridade” (FEJFER, 2008, p. 183).

Quando estudamos as representagdes do corpo no mundo Classico, parece-nos que o principal
ponto de desacordo entre atletas gregos e romanos seja a questdo da nudez atlética ou heroica
particularmente associada ao yvuvaciov (gymnasion), sendo essa pratica amitde condenada
pelos moralistas romanos, que condenavam, inclusive, “[...] a cultura do ginésio, e da nudez
entre os cidaddos. Essa recusa tacita do ginasio permitiu acreditar que 0s romanos ndo se
interessavam pelas atividades esportivas, o que nao passa de um absurdo [...]” (THUILLIER,
2013, p. 92). Para entendermos a questdo da nudez atlética, temos antes que reter dois

aspectos importantes. Primeiro, existiu uma logica identitaria diferente no que concerne ao
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corpo e a nudez entre a elite e a populagdo comum. Como a elite era contraria ao elemento das
personagens infames, esse fato ficou claro na representacdo vestida ou nua, nas estatuas
mesmo que de modo idealizado. Explicamos. Enquanto a representacdo togada ou com a
couraca militar era associada ao padréo civico de masculinidade, poder e forca pela aluséo a
cultura civica do uir bonus dicendi peritus ciceroniano, a nudez era, por sua vez, relacionada
ao mundo mitico dos herdis, ou seja, ao extraordinario (FEJFER, 2008, p. 183-200). Segundo,
a nudez romana ndo equivalia somente a completa inexisténcia de roupa no corpo, e, sim, a
seminudez contemporanea ou até mesmo a momentos em que 0 homem publico ndo estava
impondo a toga, vestindo, por exemplo, uma tanga (campestre). Dessa maneira, de acordo
com Thuillier (2013, p. 102), “[...] sera necessario esperar a difusdo das competi¢cdes gregas
no Ocidente, como aquela de Olimpia, para que esta nudez seja (talvez) aceita em Roma, a
partir do século III de nossa era”. Finalmente, seria pelo fato de a nudez romana ser admitida
apenas nas termas que 0s aurigas se apresentavam, se confiamos nos mosaicos e na tradigdo
literaria, vestidos e muito bem cobertos, restando apenas face e parte dos bragos e pernas
visivelmente nuas. Além disso, a roupa ainda seria uma forma bésica de protecdo e de

identificacdo das cores da factio.

Uma convergéncia entre romanos e gregos foi a representacdo atlética padrdo no que concerne
a forca fisica e a descricdo do corpo rigido e musculoso. Nesse ponto, os romanos foram
influenciados pelo modelo grego de apresentacdo dos deuses do pantedo. Sendo assim, nao
foram raras as comparacGes entre as vantagens corporais de reis, lideres, herois e atletas
mortais manifestas nas alegorias semidivinas ou divinas e imortais — um peito largo tal como
o de Apolo ou Aquiles, uma forca comparavel a de Ares ou a poténcia sexual do préprio Zeus
— desde as imagens funerérias até as metaforas dos grandes épicos. Os gregos associaram,
assim, forca, juventude, nudez e beleza sobrenaturais ao corpo igualmente jovem e belo dos
atletas, fato que os romanos achavam estranho (Plinio, Nat. Hist., 34, 18; Dion Cassio, Hist.
Rom., 58, 2.4), mas que a partir do segundo século comegou a se tornar corrente, uma vez que
“as competigdes esportivas e atletas continuaram a desempenhar um papel significativo na
vida civica [...] durante o periodo romano e estatuas honorificas nuas de atletas vitoriosos
eram uma visdo comum nas cidades [...]” (FEJFER, 2008, p. 201). A partir da conquista e
expansdo imperiais, 0S romanos experimentavam uma ampla variedade de associagoes
atléticas e divinas. Dentre as estatuas mais populares, temos as do herdi Diomedes (Aiourong)
e do deus Hermes (Epusnc). A representagdo de Jupiter era uma prerrogativa especial do

imperador devido a questdes de soberania. As razdes pelas quais essas estatuas foram as mais
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populares e a associacdo entre 0s pantedes grego e romano ainda suscitam discussao
(FEJFER, 2008, p. 200-207). Finalmente,
0 contraste entre tradicional estatuaria do retrato romano enfatizou o fato de que o
corpo nu era uma ilusdo [em Roma]. Foi uma declaracdo clara de algo novo, ou
seja, a mudanga do papel do lider, que foi agora transportado do mundo real para o
mundo da ilusdo e do mito. A nudez, portanto, também era adequada aos novos

governantes do Império, e manteve-se em um modo de representagdo favorito pelos
imperadores no terceiro século (FEJFER, 2008, p. 205, grifo nosso).

O corpo atlético, seja da estdtua em sua materialidade, seja uma descricdo literaria, atuou
como um marcador de distin¢do social, de honra publica. Ja a representagdo do corpo nu do
cidadao ficou restrita a certo grupo da sociedade romana, em uma época bastante restrita, uma
vez que apos o seculo terceiro a nudez estatutaria foi encontrada com raridade fora do

contexto das uillae ou nas artes fUnebres presentes nas catacumbas (FEJFER, 2008, p. 207).

Simaco (Ep., 2, 78.2), por exemplo, notou que a compra de escravos visando a preparacdo de
aurigas para os ludi circenses, em Roma, focava-se mais na idade e na salde, expressa nas
boas condicdes de formacdo dos membros e na cor da pele, do que na beleza fisica. Luciano
retratou igualmente o fisico do atleta, com énfase em sua pele bronzeada, ideal também
lembrado pelos autores latinos. Para Thuillier (2013, p. 94), “é com a tez ¢ um corpo
bronzeados que se apresenta 0 homem romano, e quando, em seu papel de cidaddo, ele
aparece quase totalmente coberto pela toga envolvente, de alguma forma sua aparéncia resta
visivel. Para Séneca (De uita beata, 7.3), a propria uirtus é colorata”. Esses relatos sdo
convergentes com a descri¢cdo de Luciano, uma vez que, segundo esse autor, 0 bronzeamento,
durante os esportes, conferia um ar masculo e saudavel ao atleta, exprimindo uma boa
condicdo fisica, 0 que converge também com a descricdo nos textos agricolas, onde a tez
bronzeada era a marca do trabalhador campestre. Ovidio (Ars Amat., 1, 513) também supde
que “os corpos escurecam sobre o Campo de Marte (fuscentur corpora campo)” durante os
exercicios ludicos e esportivos.®” Porém, o mesmo Séneca (De breuitate uitae, 13.1)
condenou, em outro tratado, o cuidado demasiado com o corpo, ao se queixar de que ‘“‘seria

alongar demais percorrer todos os exemplos daqueles que desperdicaram suas vidas em jogos

de xadrez, bola, ou queimando-se ao sol. Ndo gozam de 6cio aqueles cujos prazeres trazem

8 O Campo de Marte foi fundamental para a tradicdo esportiva e corporal dentro da Roma Antiga para um
debate amplo sobre o assunto, cf. Jean-Paul Thuillier (2013, p. 71-124).
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muitas ocupacdes”.®® Contudo, um aspecto aqui é muito importante. Os excessos nas praticas
atléticas com vistas ao corpo, como
este modo de bronzeamento, que nossos contemporaneos ndo ignoram, perderia
entdo todo sentido do ponto de vista de aparéncia viril, ja que em Roma ndo ha nada
de mais feminino que ocupar-se permanentemente de seu corpo e dar-lhe todos o0s
tratos possiveis. Um verdadeiro homem tem outras preocupacdes: alias, todos 0s

excessos sdo condenaveis, ja que revelam uma deploravel auséncia de dominio de si
(THUILLIER, 2013, p. 96).

Em contraposicdo a pele queimada pelo sol esta a tez branca tipica das mulheres que possuem
um corpo concebido como fragil ou, nas palavras de Luciano, com um aspecto palido ou uma
magreza doentia — essa visao ja se encontra presentes nos afrescos etruscos, nos quais a cor
masculina é o vermelho-tijolo, ao passo que as mulheres exibem uma pele completamente
branca (THUILLIER, 2013, p. 94-5). A palidez dos umbraticulus (Marcial, 1, 77.1-6; Plauto,
Truculentus, 610-611) e a auséncia de virilidade foi uma constante na literatura latina,
associada quando ndo as mulheres, aos pueri, descritos como candidi (sit niue candidior, ou
seja, ‘que seja mais branco que a neve’ [Marcial, 4, 42.5]) e inclinados a passividade durante
0 ato sexual. Os candidi eram destituidos de virilidade como se comprova pela depilacéo total
dos pelos corporais, inclusive da barba — porém a critica reside na depilag&o total, pois para
uma higiene condizente com a masculinidade romana a aparagem dos pelos das narinas,
pernas e axilas era fortemente recomendada. Mais uma vez a parcimonia era definidora da

humanitas, pois os descomedimentos eram duramente criticados (THUILLIER, 2013, p. 108).

O CORPO DO CAVALO

De acordo com Thuillier (2013, p. 94), “na sociedade romana o corpo estava sob o olhar dos
outros, € deveria responder aos codigos”. O corpo do auriga ndo era diferente, quer por seus
atributos fisicos, agilidade, forca ou arduo treinamento. E quanto mais famosos se tornavam
0S aurigas, maiores eram suas exigéncias dentro da logica dos ludi. A tendéncia era que cada
vez mais os corredores fossem mais bem remunerados, fato que levou a formacdo de uma
categoria profissional, o que, por exemplo, ndo ocorreu na Grécia (HARRIS, 1972, p. 173;

LAWRIE, 2005, p. 38). Porém, essa “[...] industria florescente de corrida ndo seria possivel

8 “persequi singulos longum est, quorum aut latrunculi aut pila aut excoquendi in sole corporis cura
consumpsere vitam. Non sunt otiosi, quorum voluptates multum negotii habent” (Tradugdo de Lucia Sa Rebello,
Ellen Itanajara Neves Vranas e Gabriel Nocchi Macedo, 2006, p. 35).
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sem um suprimento adequado de cavalos para selecdo, treinamento e criacdo” (LAWRIE,
2005, p. 48). Sendo assim, € provavel que a criacdo de cavalos tenha se dado por todo o

territério imperial, mas nem sempre foi assim.

No periodo republicano, eles provinham, principalmente, da Peninsula Italica da Campania,

Sardenha e Sicilia — mesmo que os da Peninsula Ibérica fossem conhecidos como os de

melhor qualidade. Segundo Juan Antonio Jiménez Sanchez (2001, p. 118-120),
o0 Corpus hippiatricorum Graecorum (1, 13) destaca os cavalos da Arcadia, Cireng,
Hispania, Capaddcia, Tessalia, Mauritania e Pérsia. Em outras passagens desta obra,
os cavalos hispénicos séo definidos como duros e rapidos, velozes no galope, mas
ndo aptos para a marcha (115, 1). Igualmente, os compara com os da Mauritania e
Libia. Dessa maneira, desde os principios do Império, os cavalos hispanicos
possuiam fama de serem os mais velozes. Esta reputacdo chegou até o século 1V,
como nos testemunha, segundo Amiano Marcelino (Res gest., 20, 8.13), o proprio
imperador Juliano. Ja [...] a grande fama dos animais capaddcios se devia, pois eram
0s Unicos cavalos de raga que ndo estavam submetidos ao monopdlio imperial, e por
isso podiam ser vendidos e comprados livremente, ndo pela sua forca ou pericia. [...]

Em poucas palavras: o poder imperial havia se apoderado dos melhores cavalos de
raca existentes no momento.

De acordo com registros musivos e epigraficos (CIL 6, 10053; 10056), durante o Império, 0s
cavalos mais utilizados eram os da Hispania e do norte da Africa, em menor nimero, os da
Peninsula Italica, Galia e da Hélade, Epiro, Esparta e Tessalia, principalmente. Cartago, por
exemplo, se tornou area de criacdo de cavalos de corrida na fase final do Império, bem como
as regides da Mauritania e Cirenaica (HUMPHREY, 1986, p. 295-320; LAWRIE, 2005, p.
50). Além disso, uma uilla de Sorothus, em Hadrumeto, apresenta caracteristicas que nos
levam a pensar que ela possuia uma grande coudelaria, ou seja, um estabelecimento em que se
trata do aperfeicoamento das racas equinas. Eram dai que certamente saiam 0s animais que
competiam no circo da cidade (MACKENDRICK, 1980, p. 77; LAWRIE, 2005, p. 51). Além
de oriundos das maiores e mais ricas coudelarias privadas, os cavalos africanos e hispanicos

eram também os maiores vencedores.

Sabemos, por Plinio (Nat. Hist., 18, 67.263), que o ramo da criagdo de cavalos era a forma
mais lucrativa de pecuéria, atividade que envolvia a criacdo de ovinos, bovinos e caprinos. As
factiones buscavam para cada cavalo o pedigree, pelo cruzamento de puros-sangues, 0 que
aumentava a reputacdo e o preco dos potros. A partir dos trés anos de idade o cavalo ja
comecava a ser treinado para competir e dois anos depois ja estava pronto para frequentar o
circo (HARRIS, 1972, p. 210). Sobre a selecdo e treinamento desses cavalos, a fonte principal
é Virgilio (Georgicon Liber, 3, 72-241), que deixa claro que a escolha dos cavalos destinados

as préaticas esportivas deveria ser baseada na raca nobre, na intrepidez e no espirito elevado,
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devendo-se desenvolver seus musculos e sua forca.*® O autor chega até a descrever o corpo do

alazéo ideal, como possuindo:

[...] pescogo levantado,
Cabeca esguia, ventre muito curto, 80
carnudas ancas, peito musculoso.
Quanto a cor, os melhores sdo castanhos
E os de olhos verde-mar, de menos preco
Os alvacentos sdo e os amellados [ruivos].
Se 0 potro generoso ao longe as armas 85
Ouve soar, ndo pode estar quieto,
As orelhas agita e os membros todos,
E espesso fogo pelas ventas langa.
Para a espadua direita a densa crina
Atira; larga espinha se Ihe extende 90
Por entre os lombos e 0 mui rijo casco
Cava a terra, fazendo grande estrondo.
(Virg., Georg., 3, 79-92).%

Além da narrativa virgiliana que faz uma caracterizacdo bastante detalhada do corpo equino,
através da analise dos mosaicos norte-africanos, Bustamante (2004, p. 127-128) acrescentou
que as representacdes dos cavalos de corridas apareciam com frequéncia ligadas aos aspectos
vitoriosos, pois ndo era incomum aparecerem “[...] amarrados ao modius, uma espécie de
cilindro metalico, [...] decorado com pedras verdes e palmas no seu topo, emblema classico da
fecundidade e da vitdria, que se constituia em um prémio destinado aos cavalos vitoriosos na
corrida, podendo conter uma racdo de alta qualidade para animais ou, as vezes, pegas de
ouro”. Esta pesquisadora afirma também que a dimensdo religiosa ndo estava ausente das
representacdes do corpo do cavalo sendo observadas especialmente em pecas de natureza
apotropaica, ou seja, de protecdo do corpo e da alma do animal, de modo a assegurar sua
vitoria e prevenir a inveja. Assim, eram
adornados com haste de milhete — que era usado para simbolizar a prosperidade,
como que uma representacdo espermatica, muito utilizada na arte ornamental — e
ramo de oliveira sobre suas cabegas — a arvore sagrada nas antigas culturas
mediterranicas, por exceléncia, uma vez que aquele que recebia a vitoria de Zeus nos
Jogos Olimpicos era coroado com um ramo de oliveira. J& suas caudas também
foram amarradas e enfeitadas com ramos de oliveira; uma haste de milhete também

foi colocada de um lado do modius e, do outro, uma folha de hera — planta sempre
verde, simbolo da vida e da imortalidade (BUSTAMANTE, 2004, p. 128).

% Sobre a alimentagéo dos cavalos criados para esse fim especifico, cf. Pelagonio (Ars Veterinaria, 2.24), James
Noel Adams (1995) e Klaus-Dietrich Fischer (1981, p. 215-226).

% «[...] ardua ceruix / argutumque caput, breuis aluus obesaque terga, / luxuriatque toris animosum pectus.
Honesti / spadices glaucique, color deterrimus albis / et giluo. tum, si qua sonum procul arma dedere, / stare
loco nescit, micat auribus et tremit artus, / collectumque premens uoluit sub naribus ignem. / densa iuba, et
dextro iactata recumbit in armo; / at duplex agitur per lumbos spina, cauatque / tellurem et solido grauiter sonat
ungula cornu” (Tradug@o de Jodo Felix Pereira, 1875, p. 455). A diferenga entre os versos se explica pois aqui
utilizamos uma traducdo em hendecassilabos para os hexametros virgilianos.
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Bustamante analisa que a representacdo das plantas se firmou, pois 0s povos antigos eram
estreitamente ligados a natureza. Dessa maneira, as plantas revelavam poderes sobre-humanos
e sobrenaturais, aos quais pareciam estar submetidos todo crescimento e fenecimento de
qualquer outra forma animal terrestre, inclusive da vida humana. Ainda quanto a
representagdo em mosaicos, ndo eram raras a existéncia de marcas, feitas com fogo, no quarto
traseiro dos cavalos, que eram a identificagdo do animal, pois mostravam a procedéncia pelo
simbolo do haras privado ou imperial (BUSTAMANTE, 2004, p. 128). Finalmente, as
imagens de cavalos de corrida aparecendo em conjuncdo com uma palmeira ou outro simbolo
de um prémio (coroa de louro e o modius, por exemplo)® constitufam uma férmula
iconografica que era muito comum na Africa Romana, uma peculiaridade desta regi&o
(ROSSITER, 1992. p. 41-47; BUSTAMANTE, 2004, p. 127-128).

Estipula-se que, para um dia de competicdo, nos eventos festivos do circo, eram necessarios
cerca de 700 a 800 cavalos, somente para as corridas de carros, enquanto que para as
demonstracdes de hipismo realizadas pelos acrobatas precisavam-se ainda de pelo menos 200
outros (LAWRIE, 2005, p. 48-52). Supondo-se que o tempo médio de vida util desses animais
fosse de 20 anos, a quantidade de haras para atender a essa demanda “[...] deve ter sido
extensa e muito bem estabelecida, e, portanto, ndo € tdo surpreendente que Dion Cassio
(Historia Romana, 60, 27.2) se queixe da falta de cavalos voltados para a cavalaria, devido a
popularidade das corridas” (LAWRIE, 2005, p. 48). A importancia dos espetaculos era
tamanha para os haras da época que Vegécio (Dig. art. mul., 3, 7.1), no final do século quarto,

chegou a classificar os cavalos segundo sua finalidade bélica, circense ou de equitacao.

Na Antiguidade Tardia, a lucratividade do ramo circense levou ao monopélio imperial sobre
os melhores cavalos. Exercia-se um ferrenho controle que impedia a livre negociacdo desses
animais, o que na pratica levou aos melhores exemplares ficarem destinados a competir na
capital imperial, enquanto as provincias se contentavam com outros mais modestos para as
suas representacoes locais. “Isso ndo significava que esses cavalos, pertencendo

exclusivamente ao soberano, ndo participaram dos jogos publicos, porque, se em primeiro

%1 «Q loureiro & a arvore consagrada a Apolo e a vitoria. De suas folhas, faziam-se guirlandas e coroas para 0s
festivais. A coroacdo do poeta, artista ou vencedor com os louros ndo representa a consagragao exterior e visivel
de uma atividade, mas sim, o reconhecimento de que esta atividade, por sua prdpria existéncia, ja pressupde uma
série de vitorias interiores sobre as forcas negativas e dissolventes do inferior. Ndo havia obra sem luta, sem
triunfo. Por isso, o louro expressa a identificacdo progressiva do lutador com os motivos e finalidades de sua
vitoria, associando também o sentido genérico de fecundidade, que tem toda a vegetacdo. Simbolo da vida, da
paz e (como planta sempre verde) da imortalidade. Atletas, artistas e generais eram condecorados com uma
coroa de louros, tanto na Antiguidade como também mais tarde” (BUSTAMANTE, 2004, p. 128).
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lugar vemos um monopolio imperial, em segundo, vemos um comportamento evergético do
imperador. E precisamente ele quem fornecia os melhores exemplares para o entretenimento
do povo” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 126). Contudo o monopdlio imperial ndo impediu
as fraudes constantes. A principal delas era a mudanca e falsificacdo da origem do cavalo de
modo a aumentar o seu valor no mercado. Tudo isso nos mostrou um aspecto fundamental das
corridas circenses, ou seja, a fama e a valorizagdo financeira, mas também simbdlica de todos
os elementos ligados aos espetaculos. Amiano Marcelino (Res gest., 14, 6.25) e Novaciano
(Spect., 5, 3-4.), por exemplo, atestam que a populacdo era apaixonada pelos cavalos,
conhecendo-os pelo nome, além de suas principais virtudes e defeitos, suas potencialidades e
suas fraquezas, pois eles e o0s espetaculos eram um assunto constante na vida cotidiana
(JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 118).

Geralmente os cavalos mais amados pelos populares eram também os mais aptos de uma
quadriga, os chamados funales. Estes eram os cavalos que corriam mais exteriormente, ou
seja, nas pontas, em especial, o cavalo mais a direita, cuja habilidade e destreza em alta
velocidade eram ainda mais vitais para evitar algum acidente especialmente ao rodear as
metae (Vegécio, Dig. art. mul., 3, 6.2-4; JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 118; BOURDY,
1990, 147-149). Estes animais aparecem nomeados frequentemente quando representados em
mosaicos, pois como afirma Bustamente (2004, p. 125), “os habitantes da Africa Romana
manifestavam seu entusiasmo pelos jogos, ndo apenas nas construgdes consagradas a esse tipo
de espetaculo e na sua assisténcia, mas também na excepcional popularidade de temas [...] nos
esquemas decorativos de edificios publicos e, sobretudo, privados. Assim, a paixdo pelos

. . . . . 2
jogos foi eternizada através dos mosaicos”.’

De modo a fazer os espetaculos mais impressionantes e aumentar o nivel competitivo era
comum que as faccdes buscassem os melhores cavalos por todo o Império. Essa procura
constante por aumentar o nivel agonistico e concorrente entre factiones e seus torcedores
levou a uma enorme popularidade das corridas, especialmente no terceiro e quarto século.
Este fato também propiciou que amplas torcidas populares se formassem, agrupassem e
acabassem por entrar em conflito no espaco do circus. Por vezes a violéncia se espalhava

pelas ruas da cidade antiga. A razdo visivel de interesse nas competi¢Ges, além do lazer, era a

% Na historiografia brasileira acerca dos estudos sobre os mosaicos norte-africanos destacamos Regina Maria da
Cunha Bustamante (2003a; 2003b; 2004; 2005; 2006). Esta pesquisadora dedicou grande parte de sua
investigacdo e produgdo académica para a area, especificamente ao estudar as relagfes entre as identidades e
alteridades culturais dentro do Império Romano e da Africa Proconsular através dos mosaicos. De maneira
especial sobre a representacdo equina, cf. Bustamante (2004, p. 121-133).
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possibilidade de fama e fortuna para o corredor; enquanto que, para o espectador-participante,
“o suspense ¢ a exultacdo em relagdo aos resultados, e dependendo deste, o prazer da vitoria
ou o desespero da derrota” (GAGER, 1992, p. 44). Esse serdo os principais elementos

discutidos em nosso préximo capitulo.



CAPITULO TERCEIRO

MANEIO MAGICO DO CORPO ATLETICO

Como ja foi dito anteriormente, o corpo, como elemento de pesquisa, depende de fatores
sociais, culturais e politicos que o caracterizam em certo momento histérico. Dessa forma, nos
diferentes contextos socioculturais e diferentes espacos geogréficos, o corpo aparece de
diferentes formas. Foi por esse motivo que grupos sdcio-religiosos ou étnicos esperavam
obter maior controle dos papéis sociais e da vigilancia politica na vivéncia e na experiéncia do
corpo. Neste capitulo, temos por objetivo compreender a manipulagdo magica do corpo
atlético do auriga no contexto das relagcdes de poder que se estabeleceram no cotidiano das
cidades norte-africanas por intermedio da analise dos conflitos entre esses atletas. Essa é, em
nossa opinido, uma das dimensdes historicas e culturais da construcdo do corpo e de controle
da corporalidade (MALUF, 2001, p. 87). Para isso, utilizamos as tabuas execratorias que
aludem a desordem enddgena entre aurigas no espaco do circo. Estamos teoricamente
calcados em conceitos como os de conflito social e magia, associados ao corpo atlético, que é

objeto de desejo, disputa e inveja no cotidiano urbano dos espetaculos. Segundo Silva (2002,
p.4),

0 corpo tem assim emergido como um palco onde sdo investidos varios discursos e
contra-discursos que de certo modo fabricam o corpo. Parece ser cada vez mais
evidente que o corpo humano ultrapassa em muito o plano biolégico, sendo social e
politico, embora néo seja claro até onde é que o corpo é socialmente determinado.
Os discursos inscritos no corpo ndo sdo neutros, pois tem [sic] em vista o exercicio
do poder. Neste sentido, a gestdo do corpo aparece no processo civilizacional como
um meio essencial de produzir ordem social.

Intentamos recuperar uma representacdao urbana de corpo e da beleza atlética masculina por
intermédio do discurso associado as praticas religiosas pagas dentro do Império, praticas estas
amplamente difundidas no cotidiano urbano e que nos revelam a importancia do corpo atlético
dentro do sistema social. Tal abordagem foi possivel apenas a partir do exame do texto
epigrafico, que nos permite alcancar uma visdo de corpo do atleta associado a gloria, a
estética e a pratica esportiva e compreender a manipulacdo magica desse corpo, que figura
como alvo no contexto das competicBes esportivas. Em face dessa problematica e com base
no arcabouco tedrico adotado discutiremos como os competidores do circo concebiam o corpo

no contexto das disputas no circus (SILVA, 2002, p. 5). Porém, antes de tratar de aspectos
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especificos relativos as praticas magicas no Império Romano, € necessario explicar a
importancia e o lugar das factiones, tanto como associagéo esportiva, quanto como colegiado
partidario, e dos iubilatores no espaco urbano e, principalmente, nos circos de Cartago e

Hadrumeto.

A PROFISSIONALIZACAO E O PODER DAS FACTIONES

A construcdo de uma cultura esportiva ao redor do circo exprimiu mais que uma sociedade
altamente organizada e motivada que ansiava tais espetaculos, ela manifestou a importancia
acumulada de laus et gloria (fama e gldria) em inOmeras atividades suplementares. A
primeira, e ja grandemente discutida, foi o financiamento de tais eventos, que mesmo sendo
extremamente caros para benfeitores civicos, os evergetas, foram fundamentais para a
popularizacdo do esporte e aumento dos investimentos para o ampliacdo do calendario de
feriados imperiais. Porém, dada & escassez de benfeitores privados no final do terceiro e no
inicio do quarto século, bem como o inversamente proporcional interesse das populagdes
locais pelo esporte, um novo problema emergiu (HUMPHREY, 1986, p. 53). Necessitava-se
de um fortalecimento e maior emparelhamento dos integrantes e mecanismos do esporte, de
modo a dar conta da imensa responsabilidade de corresponder as expectativas daquela
sociedade, fato este que motivou o investimento de capital, tempo e esfor¢o necessario para a
construcdo e profissionalizacdo da operacdo entre a diversa rede de interesses que cercava 0S
estdbulos, ndo mais apenas e simplesmente ligada a procura e pagamento de servicos
esporéadicos de modo a oferecer os melhores jogos.”® Nesse contexto, a reorganizacéo desses
atletas em facgdes ou associacBes proprias foi fundamental, agora elas eram geridas por eles
préprios, desenvolvendo assim um modo de dar conta dos problemas da diminuicdo do
investimento privado e do aumento do numero de jogos, recriando 0 modo como as
organizagOes esportivas se comportavam no Ocidente e dando aos espectadores o que eles
sempre tiveram: um espetaculo conveniente, eficiente e consistente apresentando seus aurigas
e equipes favoritas (BRYK, 2012, p. 30).

O que queremos ressaltar € que, na pratica, como mencionamos no capitulo anterior, a

tendéncia sob o Império de que os aurigas fossem cada vez mais bem remunerados levou a

% Entendendo que temos consciéncia de como é complexo o uso do termo amador e profissional nos jogos e nas
competi¢des esportivas do Mundo Antigo, sobre a tematica, cf. Gager (1992, p. 46).
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formagéo de uma categoria profissional, como se constata no exemplo dos aurigas, que faziam
parte de equipes divididas por cores, as chamadas factiones circi, factiones quadrigariorum
ou greges (HARRIS, 1972, p. 173; CAMERON, 1976, p. 5 e ss.; LAWRIE, 2005, p. 38).
Porém, as primeiras fac¢des ainda ndo completamente organizadas comecaram a aparecer ja
na metade do quinto século a.C. (BRYK, 2012, p. 25). Tito Livio (1, 35-8-3; 56.2), por
exemplo, afirma que existiam doze carceres para quatro equipes correspondentes desde 429
a.C. (HARRIS, 1972, p. 187; POTTER; MATTINGLY, 2001, p. 237; HUMPHREY, 1986, p.
137). Cada uma das agremiacOes esportivas era chamada factio, adotava uma cor distintiva e,
“ao contrario do que ocorria com o0s ludi gladiatorios imperiais, era um fendmeno
independente [...], se tratava, por tanto, de uma empresa privada, com uma finalidade
fundamentalmente lucrativa” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 104): ndo poderia ser diferente,
uma vez que as faccOes se inspiravam no exemplo das guildas e dos collegia, que tinham a
sua disposicdo seus proprios decuriones e populus, todos eles baseados no modelo urbano.
Tradicionalmente eram quatro: existiam as de cor vermelha (factio russata), branca (factio
albata), a azul (factio venéta) e a verde (factio prasina). Essas cores representavam as
estacdes do ano e os elementos. Assim, o vermelho, o verdo, o fogo e o deus Marte; o azul, o
outono, os céus, a agua e o deus Netuno; o branco, o inverno, o vento leste e o deus Jupiter; e
o verde, a primavera, a terra e a deusa Vénus (CAMERON, 1976, p. 5 e ss.; JIMENEZ
SANCHEZ, 2001, p. 102; BALSDON, 1969, p. 314-315; AUGUET, 1996, p. 117-128;
MARROU, 1980, p. 32).

Pela tradicdo, no periodo republicano, havia apenas duas faccGes, a russata e albata. No
inicio do primeiro século augustano, foram adicionadas a prasina e a venéta. O imperador
Domiciano (81-96), outro amante das corridas, chegou a criar mais duas equipes, a dourada
(factio aurata) e a purpura (factio purpurea), mas ambas ndo tiveram vida longa,
desaparecendo com sua morte. Essas duas de curta vida representavam as cores do poder
imperial e eram organizadas e financiadas com os recursos da casa imperial (Suet., Domit., 7;
Marc., Ep., 14.55.2; Dio., 67.4; CAMERON, 1976, p. 45). A historiografia tradicional
defendia que, ja nos anos finais do século terceiro, os brancos se uniram aos azuis e 0s
vermelhos aos verdes, voltando ao status quo de disputa entre somente de duas equipes
(POTTER; MATTINGLY, 2001, p. 296; EDMONDSON, 2005, p. 19-21), porém, Alan
Cameron (1976, p. 45) defende que,

ndo estranhamente, foi assumido ou implicito [pela fama e constante vitoria dos

Verdes e Azuis, inclusive pelos problemas politicos e conflitos sociais constantes
como o da Revolta de Niké] de que os Vermelhos e Brancos desapareceram
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completamente. Isso certamente ndo € assim [de acordo com a epigrafia,
principalmente]. Certo, até pelo menos o século XII, que sempre havia uma equipe
vermelha e branca em todas as corridas [tanto em Bizancio e Roma], e sem divida
que muitas vezes ainda ganhavam.

O que parece ser um consenso na atualidade é que continuaram existindo quatro equipes
esportivas enquanto que suas implicacGes politicas fora dos hipédromos e circos eram
conformadas em apenas dois grupos politicos e de critica social. E que mesmo os Vermelhos
e Brancos tenham produzidos varios campedes notaveis ao longo dos anos, essas equipes
foram colocadas a sombra, dados os recordes de vitorias imensamente maior dos Azuis e
Verdes. Superioridade essa que foi ainda mais gritante na criagdo de uma cultura de fas, ainda
no primeiro século, fator que se verifica quando Marco Auréelio menciona em suas Meditacoes
(1.10) que ele era grato por ndo ser um partidario dos Azuis ou Verdes. Pelo relato que
demonstra a reticéncia do imperador-filésofo com relagdo aos jogos, pareceu, sim, existir um
bipartidarismo que permeou todos os estratos da sociedade romana por um longuissimo
periodo de tempo (CAMERON, 1976, p. 45; BRYK, 2012, p. 30-31).

Um fator aqui deve ser ressaltado: as cores eram fundamentais nas corridas, pois mais do que
conferir visibilidade as equipes, elas exprimiam a lealdade e o sentimento de coesdo de grupo.
A visdo da historiografia tradicional de que “nao foi a rapidez dos cavalos, ndo foi a arte dos
homens, que os atraiu, mas apenas suas cores” (ADAM, 1830, p. 313-4) se apoia ha maxima
pliniana (Ep. 9, 6): “Agora torcem pelos tecidos, os tecidos amam” (‘Nunc panno fauent,
pannum amant’). Essa maxima apresenta ser veridica visto que ndo parece ter havido uma
busca de individualizacdo do atleta, pois, em alternativa, a cor de sua fac¢do poderia alavancar
para o estrelato qualquer auriga, ndo importando por quem correu anteriormente. Afinal, a
mobilidade dos atletas entre as equipes era muito comum, fazendo com que os fas se
preocupassem mais com as cores do que com os individuos que as vestiam. Quanto mais
famoso o auriga se tornava, maior era a exigéncia de aumento de salério feita aos
proprietéarios dos estabulos (factionum domini ou factionarii), sob a ameaca de transferéncia
para uma factio rival (CAMERON, 1976, p. 9). Assim, independentemente de sua
agremiacdo, os cavaleiros mais famosos comecaram a ser chamados miliarii, caso tivessem
conquistado uma vitoria mais de mil vezes (EDMONDSON, 2005, p. 25).

As faccdes facilitaram a cultura esportiva por meio de uma variedade de funcdes
organizacionais, desenvolvendo outras estratégias de sobrevivéncia e mecanismos de lazer
diversos, para tal, contavam com um edificio voltado especificamente para essa funcéo.

Segundo Anna Leone (2007a, p. 66), “além de grandes casas, o segundo elemento que
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caracteriza as areas urbanas tardo-antigas do Norte da Africa sdo os complexos usados pelos
collegia ou associagdes”. Esses monumentos sdo de maneira essencial dois tipos de edificios
de uso semiprivado: banhos publicos voltados para um grupo em especial e locais de reuniéo,
caracterizados por uma grande sala de recepcdo, por vezes, com teto em formato de abdboda.
Ainda, segundo Leone (2007a, p. 66-67), em ambos 0s casos, a identificacdo arqueoldgica é
muitas vezes probleméatica, mesmo que a presenga desses edificios seja uma expressdo
incontestavel da preponderancia de associagdes, corporacdes e collegia com funcdes
religiosas, de lazer ou econdémicas na Antiguidade Tardia, sendo varios desses associados aos
jogos de circo dentro da légica de evergetismo das elites locais, reafirmando assim a
importancia desses espetaculos para identidade da comunidade.

Apesar de sua natureza profissional, segundo Cameron (1976, p. 6-10; p. 79), os membros das
faccOes esportivas ainda eram tradicionalmente pertencentes a aristocracia local ou aos altos
escal@es, remontando assim ao inicio do Principado, especialmente, aos particulares (domini
factionum) que alugavam os cavalos e 0s demais equipamentos necessarios aos organizadores
dos jogos de circo (editores ludorum) (ILS 5296; 5297).%* Porém com o avancar do Império,
em algumas das grandes cidades, a propriedade de uma factio pertenceu ao imperador, o que
ocorria principalmente na Peninsula Italica, enquanto que na Africa e Hispania os estabulos
ainda permaneciam sob o dominio privado das grandes familias proprietarias de haras e de
todo o staff organizacional.®® Provavelmente esses proprietarios eram domini advindos dos
equites, em um primeiro momento, e parecem ter sido os empreendedores das faccBes até o
final do terceiro século, quando deram lugar aos aurigas seniores ou aposentados (factionarii)
na conducdo dos negocios. Sendo assim, ser membro de uma faccao foi, provavelmente, um
sinal de riqueza e importancia dentro de uma cidade (CAMERON, 1976, p. 10; LEONE,
2007a, p. 67).%° Esse tipo de gestdo era corriqueiro para favorecer a criacdo de aliancas

% Mesmo no periodo imperial, foi bastante comum ver aristocratas exibindo 0s nomes de seus antepassados que
remontavam aos corredores e condutores de carros (BRYK, 2012, p. 24). O melhor exemplo disso foi a
existéncia de um ramo da familia imperial de gens claudiana conhecida como Quadrigarius, remetendo ao
veiculo de quatro cavalos dos jogos circenses. Os membros mais ilustres dessa ramificacdo incluem todos os
imperadores de Tibério a Nero (HARRIS, 1972, p. 185).

% Mesmo que néo pertencentes diretamente ao imperador, as faccdes tinham uma série de compromissos com a
pessoa imperial, principalmente no que concernia ao pagamento em espécie de taxas anuais pelo
aprovisionamento e utilizacdo dos equinos de acordo com o Codex Theodosianus (15, 10, 1-2). Para maiores
detalhes, cf. Jiménez Sanchez (2001, p. 107).

% «£ dificil entender por que o governo imperial tinha interesse em controlar as facgdes através do dominus [sic]
de classificacdo anteriormente equestre; no entanto, tem sido sugerido que essa mudanga deveu-se ao esforgo
concertado do governo imperial de separar aqueles de alta posicéo social, daqueles envolvidos na organizacéo do
entretenimento puablico. Alternativamente, esse fendmeno pode ter surgido a partir de uma confluéncia de
fatores. O fator mais dbvio pode ter sido a riqueza de aurigas no periodo imperial. Em seguida [...], a fama que
eles adquiriram, sem divida, trouxe a eles, prestigio adicional e mobilidade social” (BRYK, 2012, p. 27).
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comuns entre as associacfes colegiadas ou sinodos entre os atletas circenses, gladiadores e
pantomimas teatrais, que ganharam forca especialmente no final do século quinto (CSAPO,
1995, p. 319; POTTER; MATTINGLY, 2001, p. 264-5; JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p.
108).%’

Pela sua riqueza e fama dentro da cidade, essas fac¢fes dispunham de espacgos privados de
sociabilidade para producdo de atividades coletivas, se tornando verdadeiras “[...] confrarias
ou irmandades, institui¢do de solidariedade entre os membros que se exprimem, em particular,
no momento dos funerais, e colegiados cujas manifestagdes mais espetaculares estavam no
financiamento de jogos [...]” (THEBERT, 1991, p. 193). Dessa maneira, a principal fung¢io
dessas associacdes era a funerdria, servindo para executar os ritos funerarios dos seus
membros, porém, ndo podem ser rejeitadas as oportunidades de reunides e banquetes
coletivos esporadicos para seus membros nos salGes de recepcdo e nas areas comuns que
serviam para fins de locais de encontros. Elas poderiam ter forca local ou até se tornarem
populares por diferentes partes da provincia, captando poder e fama entre os entusiastas dos
jogos (LEONNE, 2007a, p. 69-72; 283).

Os edificios dessas associacfes, em Cartago e Hadrumeto, especificamente, sdo atestados
tanto por escavacbes arqueoldgicas, como inscricdes epigraficas (LEONE, 2007a, p. 68;
SALOMONSON, 1960, p. 57-62; BESCHAOUNCH 1966, p. 134-157; 1977, p. 490-500;
1978, p. 32-36). Por exemplo, a célebre Manséo dos Cavalos (especialmente o complexo com
colunata na Imagem 20), provavelmente do comego do século quarto, foi encontrada
decorada com a inscri¢do “Felix Populi Veneti”, fazendo mengdo a equipe dos Azuis, que
sabemos ser uma das duas maiores naquele contexto. Existem também outros mosaicos,
datados da segunda metade do quarto século, com representacdes circenses na parte privada
do edificio. Esses fatores levam a crer que ali era a sede (statio) e lugar de reunido (schola)
dos partidarios dos Azuis (CAMERON, 1976, p. 40; ROSSITER, 1990, p. 223-224;

Curiosamente, segundo Harris (1972, p. 185-186), logo apds o reinado de Aureliano (270-275), um imperador de
origem humilde, temos os dois primeiros domini, anteriormente aurigas. Ele atenta que mesmo que nao se possa
provar a intencionalidade disso, tanto os imperadores, quanto os aurigas desse periodo eram um produto de um
ambiente social menos autocréatico. Afinal, as facgdes do circo e os atores sociais envolvidos naquele contexto,
principalmente na parte leste do império, eram produtos de uma variedade de fatores sociais, politicos e
econdmicos que mudavam constantemente e, em especial, no terceiro século estavam sendo repensados.

9 Até o século quarto, as faccBes de circo eram totalmente separadas das faccdes dos jogos do anfiteatro, porém,
em algum momento foram unidas e permaneceram desse modo até o periodo Bizantino (CAMERON, 1976, p.
193). Segundo Thébert (1991, p. 193), ndo se pode excluir que essa politica colegiada entre essas instituigdes e
faccBes também envolvesse os participantes dos espetaculos de teatro. “Nés ndo temos nenhuma evidéncia
conclusiva sobre em que época isso aconteceu. Sabemos que nos tempos de Teodorico | ja tinha ocorrido a
fusdo. O maximo que podemos fazer € especular e assumir que tal evento ocorreu quase simultaneamente no
Ocidente e no Oriente” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 108).
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TANTILLO, 2000, p. 124).%® J4 como evidéncia epigrafica podemos citar um fragmento de
African red slip ware (ARS), ou seja, fragmentos de finos utensilios feitos de terra sigillata
(HAYES, 1972, p. 21), encontrado em Hadrumeto, com a inscrigdo em grego “Pentasi nika”,
sendo os Pentasii uma coletividade famosa dentro da associacdo colegiada dos jogos de circo,
com origem em Thysdrus, porém, de filiacdo desconhecida no que diz respeito as quatro
facgOes (HERON DE VILLEFOSSE, 1915, p. clxxviii; LEONE, 2007a, p. 71).

s . ' I ' '
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Imagem 20 — Plano da area de Monuments & Colonnes (constru¢fes com colunatas ou peristilo) em Cartago,
apos René Rebuffat, 1969 (LEONE, 20074, p. 68).

% A posicdo social desse edificio ainda est4 sendo disputada por diferentes interpretagdes. Interpretacdes iniciais
pensavam que se tratava de um banho privado, porém, ndo foi encontrado nenhum sistema de aquecimento que
comprovasse essa hipdtese (DELATTRE, 1894, p. 299; NICOLET; BESCHAOUCH, 1991, p. 483-485).
Segundo Picard (1964, p. 101-118), Squarciapino (1979, p. 278) e Leone (2007a, p. 68-69), de acordo com a
analise dos mosaicos, esse edificio serviu para sede da equipe dos Azuis. Hugoniot (1996, p. 638) foi contra essa
teoria também pela analise dos mosaicos, que, em sua opinido, por representarem outras faccfes que nédo
somente 0s Azuis, ndo poderiam precisar quem realmente se reuniria ali. Porém, “[...] a presenca de inscri¢des
referindo aos Azuis parece atestar uma conexdo entre o edificio e a associagdo. Outras facgBes poderiam haver
sido representadas, porque os mosaicos reproduziam cenas reais” (LEONE, 2007a, p. 69). Jiménez Sanchez
(2001, p. 104-105) atenta que 0s argumentos contrarios e favoraveis ainda necessitam de maior solidez.
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A posse de uma sede para a associagao foi fundamental para organizar todo o staff envolvido,
pois uma faccdo tinha, além das fungdes basicas de criagdo de cavalos, a formacgéo de aurigas
e de todo o grupo profissional para os espetaculos, o que se apresentavam como tarefas
dispendiosas, tanto em dinheiro como em trabalho, especialmente com aumento da demanda
para esse tipo de espetaculo. A melhor evidéncia com mais detalhes concentrados sobre a
estrutura organizacional das faccdes vem de uma inscri¢do (CIL 6, 2, 10046 = ILS 5313),
encontrada em Roma, que data do periodo de Domiciano, ou seja, do final do primeiro século,
concernente a distribuicdo de 6leo. Essa inscricao foi absolutamente esclarecedora, pois nela
podemos ter noticias também sobre a quantidade de membros empregados nessas facgoes,
onde “sob as ordens do factionarius se encontravam os decurides, no nimero de 24 ou 25 [...],
0 que nos permite ver quantos eram os funcionarios profissionais de tal empresa. Depois
destes, encontramos um maior nimero de escravos sob suas ordens, para qual o numero da
equipe subiria até 240/250 membros” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 105).

Essa inscricdo faz também mencdo ao complexo conjunto de profissionais que a factio
comportava, de acordo com as funcdes necessarias para a realizacdo dos jogos. Entre elas se
incluiam os proprios condutores de carros (auriga ou agitator), os tratadores de cavalos e
adestradores (doctores e magistri), os veterinarios (medici), os especialistas em reparacao
técnica (sarcinatores), os proprietarios de um estabelecimento de selaria (sellarii), os guardas
dos blocos e gerentes das provisdes das cavalarias (conditores), os cavalaricos
(succonditores), os preparadores responsaveis pela agua para diminuir o calor provocado pelo
atrito dos eixos das carrogas e por aliviar o calor dos cavalos e por aspergir 4gua sobre 0s
animais enquanto corriam (sparsiores ou spartores), os ferreiros (sutores), bem como o0s
intendentes (uilici) empregados pelas faccGes de circo, os iubilatores ou hortatores, que ainda
ndo tém funcdo muito bem definida, mas que parecem ser como guias e incentivadores de sua
factio, que seguiam os carros, a pé ou em outros cavalos, alardeando a fama dos aurigas e das
faccbes (ADAM, 1830, p. 313; BALSDON, 1969, p. 315; AUGUET, 1996, p. 126-127;
POTTER; MATTINGLY, 2001, p. 293; JUNKELMANN, 2000, p. 98-9; JIMENEZ
SANCHEZ, 2001, p. 105-6; NARDO, 2002, p. 190; MACLEAN, 2014, p. 580 e ss.).*® Havia

% “Uma variedade de trabalhadores de outros tipos também fizeram parte do pessoal de apoio dos jogos
romanos. Escravos e libertos atendentes (ministri ou harenarii) foram encarregados de tarefas sem glamour
como porte de armas, abastecimento de &gua ou ajudar um atleta ferido para fora da arena. Unctores
(massagistas) administravam massagens terapéuticas (ILS 5084) e as escravas chamadas ludiae s&o atestadas nas
fontes literarias como o fornecimento de companheirismo para os gladiadores (Marc., Ep., 5.24.10; Juv., Sat.,
6.104, 266; DUNKLE, 2008, p. 44). Embora essas mulheres provavelmente também tenham exercido fungdes
domeésticas, os senhores romanos viam as relagfes sexuais entre 0s escravos como um mecanismo eficaz de
controle social (BRADLEY, 1987, p. 50-1). Construtores erigiam prédios de armazenamento temporario e
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ainda os comissarios, que ficavam posicionados dentro dos portdes de partida, no inicio dos
jogos, para auxiliar no controle dos cavalos impacientes. Esses profissionais foram
provavelmente os moratores (retardatarios), funcdo que se encontra atestada em Vvarias
inscri¢bes. Ja os tentores eram responsaveis por puxar uma alavanca que abria as portas da
arena quando o magistrado dava o sinal para o inicio dos jogos (HUMPHREY, 1986, p. 166;
MACLEAN, 2014, p. 580 e ss.).

Tal como ocorria com os gladiadores mais famosos, os aurigae poderiam também alcancar
fama, comemorar suas vitorias e suas conquistas amorosas. No entanto, como ja foi
mencionado, encontramos aqui uma contradi¢cdo. O povo 0s admirava, mas, a0 mesmo tempo,
0s pensadores cristdos e judeus, bem como alguns membros da elite romana, como 0s
estoicos, 0s desprezavam devido ao trabalho que desempenhavam. A fama dos aurigas foi
acompanhada por uma ma reputacdo em virtude da suposta devassidao a eles atribuida. No
entanto, do ponto de vista popular, os corredores eram verdadeiros herois que fizeram fortuna
e receberam honras financeiras ou ndo, como a palma que era orgulhosamente levantada
diante do publico febril, agrupado de acordo com seus interesses (ALMEIDA, 2009, p. 102).
Novamente, foi devido a popularidade das corridas que as companhias e agremiacdes
esportivas se tornaram um conjunto socialmente expressivo, acabando por se tornar também

elementos fomentadores de aliancas politicas e amizades partidarias.*®

Sobre essa forca e funcdo politica das factiones, quase sempre associada ao conflito e ao
tumulto, uma discussdo mais pormenorizada é cabivel. As corridas de bigas tornaram-se
essenciais para o povo de Cartago e Hadrumeto porque, além de entretenimento, elas
apresentavam um espaco fisico onde a populacdo poderia sociabilizar e fazer conhecida sua
vontade. Por essa razdo, ndo nos causa surpresa que tal manifestacéo, por vezes, descambasse
em distdrbios e tumultos violentos. Eram milhares de pessoas reunidas, com o objetivo de
inflamar suas emocdes pela apresentacdo espetacular ladica, que acabavam por manifestar

também suas opinides, em grande parte, descontentes com o preco do pdo e com determinadas

maquinaria necessaria para os espetaculos [...] [e] funerérias foram contratadas para dispor dos cadaveres,
embora 0s métodos precisos de enterro continuem a ser debatidos pelos estudiosos (KYLE, 2001, p. 155-71;
BODEL, 2000, p. 128-151)” (MACLEAN, 2014, p. 581).

100 A voz dissoante dessa teoria é encabecada por André Maricq (1950, p. 396-421), que, através de uma anélise
filologica, rejeita a ideia de que as facgdes foram grupos de fas, porque, em sua opinido, ndo ha nenhum texto
gue mencione especificamente essas associacbes como factiones. Tais conjuntos de fas receberiam o nome de
pars populi. Segundo dele, desde o primeiro século, os principais estratos da sociedade romana viram a pars
Populi como uma forma de agrupar e reforcar o sentimento de unido e de pertenga ao mesmo grupo social. Nesse
momento, enquanto a populagéo apoiou a Verdes, o senado favoreceu os Azuis. No entanto, durante os primeiros
séculos do Império, especialmente em momentos de calma, esses grupos populares se comportaram exatamente
como equipes rivais e torcidas organizadas, e ndo como partidos politicos reais.
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politicas publicas, em um ambiente extremamente apropriado e valioso, onde muitas vezes o
proprio imperador estava no puluinar, ou seja, 0 camarote proprio para a familia imperial e
seus convidados. Nesse panorama, 0 auriga, enquanto ator social, e sua facgdo demonstraram
serem pecas-chave. Segundo Jiménez Sanchez (2001, p. 114), o auriga poderia se tornar um
personagem conflituoso, controverso e até desconfortavel para o poder imperial. Sua
mesma popularidade poderia leva-lo a ser o foco e a origem dos movimentos
sediciosos. A causa deste problema encontramos na rivalidade que opds os
partidarios das faccBes do circo. Assim, o auriga foi a desculpa, a faisca que acendeu
o fogo do descontentamento popular. Uma multiddo insatisfeita, ndo importa por
que causa, poderia se rebelar a qualquer momento contra o poder imperial, que era
representado, em Roma, pelo prefeito urbano: a presenca de um agitator no motim
era puramente circunstancial, mas fundamental, porque era a desculpa para estas
manifestacGes de violéncia. Assim, podemos ter como exemplo a famosa historia do
auriga Filoromo, narrada por Amiano Marcelino (Res gest., 15, 7.2), e a revolta
popular que provocou sua prisdo, em 355, contra o prefeito urbano Ledncio. Na

parte oriental do Império, outras histérias sdo bastante similares. Com toda a
seguranca a mais conhecida foi 0 Massacre de Tessal6nica, em 390.

Além do auriga, as facgdes também funcionavam como veiculos que expressavam as opinides
das multiddes por meio de gritos e cantos organizados. Claramente, muitos desses gritos
tinham a ver com o resultado da corrida, mas podiam incluir elogios ao imperador ou serem
politicamente orientados por aplausos ou vaias, podendo assim o imperador medir a sua
popularidade (POTTER, 1996, p. 132-141). Dido Caéssio (78, 8.2) manifesta sua surpresa, em
tom de elogio extraordinario, ao relatar como os fas gritam em unissono, como um coral
cuidadosamente treinado; mesmo que acontecesse por vezes alguma manifestacdo espontanea,
ndo ritmada e chegando & gritaria (Tac., Ann., 1.32; CAMERON, 1976, p. 231).** Dessa
maneira, “[...] a cultura das corridas de carro também foi inestimavel para dar a conhecer uma
infinidade de opiniBes populares, principalmente devido ao fato de que foi no hipédromo, que
a multidao teve a atengdo do imperador” (BRYK, 2012, p. 6).1%2

192 5 melhor exemplo dessa pratica nos foi legado por Amiano Marcelino (Res gestae, 28, 4.33). Ele escreveu:
“e, agora, chegou a isto, que no lugar do som animado de aprovacao dos homens designados para aplaudir, em
todos os espetaculos publicos um ator, um mestre de bestas, um auriga, qualquer tipo de jogador, e 0s
magistrados de maior ou menor grau, até mesmo as matronas, sdo recebidos com os gritos de “Vocés deveriam
ser professores desses companheiros!’; mas o que eles deveriam aprender, ninguém ¢ capaz de explicar” (1d enim
nunc repertum est pro sonitu laudum impensiore per applicatos homines ad plaudendum, ut in omni spectaculo,
exodiario, venatori, aurigae et histrionum generi omni, et iudicibus celsis, itidemque minoribus, nec non etiam
matronis, clametur assidue: ‘Per te illi discant’; quid autem debeat disci, nemo sufficit explanare). Aqui ficou
claro que o papel da claque era incentivar a popularidade de seus empregadores ou dos ruidosos defensores de
sua equipe favorita (applicatos homines ad plaudendum), incitando o publico a aplaudi-los e zombar ou vaiar 0s
seus rivais. Para isso, possivelmente se sentavam juntos e eram coordenados por uma espécie de lideres de
torcida em cada secdo (POTTER; MATTINGLY, 2001, p. 293-94). A explicacdo da passagem de Amiano se
insere nessa tradicdo onde o excelente (impensior) aplauso de costume foi trocado e agora a audiéncia zombava
de altas personalidades gritando que eles deveriam ser ensinados pelos atletas famosos (MEIJER, 2010, p. 133).

102 £ fundamental reiterar, tal como Cameron (1976, p. 241), que os componentes das torcidas organizadas
poderiam ser clientes ou profissionais contratados, o que pode ser comprovado pela legislacdo de Constantino
(C. Th.,, 1.16.6), em 330 ou 331, que difere as aclamagdes genuinas das “voces ad libidinem per clientelas
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Devemos entender os tumultos e confusdes provenientes do circo ndo apenas como formas de
manifestacbes das massas ao desafiar a legitimidade dos regimes através do seu
reconhecimento politico, um erro comum aos materialistas historicos. Essa visdo pode ser
encontrada perpetuada por nomes como Mikhail Ivanovich Rostovtzeff (1967), Paul Veyne
(1976) e Catherine Salles (1983), além dos adeptos de uma escola mais tradicional na
contemporaneidade como Jussemar Weiss Gongalves (2007). Grosso modo, esse pensamento

pode ser sintetizado na passagem que se segue:

Assim é o imperador que escolhe e determina a direcdo do futuro; é ele que anuncia o
possivel e conclama o povo a segui-lo. Dessa forma, em uma relacdo desigual, o povo faz a
sua parte, ou seja, aceita o pao e circo. Assim, pao e circo adquirem o contetdo pedagogico
de uma politica na qual a submissdo é o unico caminho. E uma forma de governo dos
espiritos, levando-os em diregdo aos desejos do imperador. A morte do outro, como aparece
no titulo, se realiza nesse sentido em que ndo ha nenhum tipo de reciprocidade, de
valorizacdo da voz de um sobre a a¢do de outro. O espetaculo imperial, ao encher os olhos
dos espectadores com artificios, esvazia suas almas da faculdade da deliberag&o tdo cara ao
ato da liberdade politica e da construgdo do outro (GONCALVES, 2007, p. 130-131).

Devemos perceber que elementos e interesses dispares concorriam ali, sendo um erro
considerar que essa coletividade estivesse sob dominio de certa ideologia ou fosse
completamente desprovida de uma, dada a multiplicidade das posicGes de identidade dentro

de um mesmo grupo por mais homogéneo que este pudesse parecer. Contudo, igualmente

errdneo seria retirar qualquer aspecto politico dessa manifestacao cultural.'%®

Sobre a discussdo da importancia dos iubilatores ou hortatores, ou seja, dos participantes-

104

espectadores, 0s estudos de dois historiadores emergem.™" A visdo mais tradicional sobre a

effusae”. Assim, é importante ter em mente que o imperador pudesse manipular a opinido publica através da
organizagdo de clientes em uma fac¢do ou claque, por exemplo, de modo a “[...] articular aclamag¢des e validar o
[préprio] poder imperial” (ROUECHE, 1993, p. 156).

13 Em grande parte, associa-se essa visdo depreciativa entre os jogos e a pobreza de maneira geral, pois “ha um
axioma relativo aos homens pobres do Império Romano segundo o qual a populagéo livre viveria do péo e circo
oferecido pelo Estado. Tal axioma é falso, apesar de bastante difundido” (FAVERSANI, 2000, p. 81). Para uma
discussdo que se ocupe exclusivamente da demonstracdo da inaceitabilidade dessa pressuposicéo e da discussdo
dos significados do seu propagandeamento, cf. Fabio Faversani (2000).

104 A produgdo de material historiografico que versa sobre o esporte na Antiguidade Tardia é gigantesca. Os
estudos dedicados especialmente ao nosso tema e ao nosso objeto de pesquisa sdo igualmente numerosos. Dessa
forma, dada a impossibilidade de esgotarmos as referéncias sobre nossa problematica, no momento, propomos
centrar a discussdo e o balanco historiografico na temética dos jogos e esportes durante o Império Romano, com
énfase nos Ludi Circenses. Com isso objetivamos observar com maior clareza o estado atual da discussao
historiografica sobre a interpretacdo do nosso tema e documentos. Muitas obras generalistas, este adjetivo
utilizado aqui de maneira ndo pejorativa, foram publicadas nos Gltimos anos. Elas abrangem o tema dos jogos de
forma geral, pretendendo fazer um panorama da temética e de todas as formas ltdicas da Roma Imperial, néo se
detendo unicamente em um esporte, tal como as corridas de carros dos Ludi Circenses. Entre eles destacam-se,
em ordem de publicacdo: Sport in Greece and Rome: Aspects of Greek and Roman Life (1968) de Harold Arthur
Harris; Life and Leisure in Ancient Rome (1969) de John Percy Vyvian Dacre Balsdon; Leisure and Ancient
Rome (1995) de Jerry P. Toner; Spectacles of death in Ancient Rome (2001) e Sport and Spectacle in the Ancient
World (2007), ambos de Donald G. Kyle; Life, Death, and Entertainment in the Roman Empire (2001) de David
Stone Potter e David John Mattingly; Public Spectacles and Roman Social Relations (2005) de Jonathan
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tematica foi encabecada por Alan Cameron (1976, p. 45-73) em sua argumentacédo a partir de
evidéncias arqueolodgicas e epigraficas, mas, utilizando pouquissimo os textos da patristica,
tracou um comparativo entre os torcedores das corridas e do futebol inglés da modernidade,
especialmente chegando a compara-los com os hooligans (MEIJER, 2010, p. 112-119 e
ss.).%° Dessa maneira, emergiu uma caracterizacdo do torcedor antigo como desordeiro e
arruaceiro, mesmo que, para nos, seja altamente contestdvel o uso de entendimentos do
fendmeno moderno futebolistico para elaborar um esboco do espectador do circo. De fato,
suas formulacdes foram teses inéditas, desafiando as tradicionais hipéteses da historiografia

da época; por exemplo, que as cores representativas de cada equipe tinham significados

Edmondson; The Roman Games: Historical Sources in Translation (2006) de Alison Futrell e Sport in ancient
times (2007) de Nigel B. Crowther. Sua importancia ndo pode ser desconsiderada, porém, ndo cabe aqui uma
andlise mais pormenorizada de cada uma dessas obras. Igualmente, a editoragdo de compéndios € marcadamente
uma caracteristica das publicacBes em lingua inglesa, elas apresentam as mesmas caracteristicas apresentadas
acima. Ndo podemos deixar de citar: A Companion to the Roman Empire (editado por David Stone Potter em
2006) e A Companion to Late Antiquity (editado por Philip Rousseau em 2009), ambos integrantes da Blackwell
Companions to the Ancient World; e o Roman Sports and Spectacles: A Sourcebook (2001) de autoria de Anne
Mahoney. Todas essas obras contribuiram enormemente para a discussdo desse tdpico e para a elaboracéo de
todo nosso trabalho. Podemos, grosso modo, classificar essas obras em dois grupos quanto as tendéncias
historiograficas que permeiam os estudos sobre a tematica lidica e esportiva da Roma Antiga. De um lado, as
obras que tratam das caracteristicas gerais dos esportes e jogos: sua composi¢do social, sua materialidade, as
motivacdes e a forma como os diferentes participantes procederam em relacdo a popularidade delas. Estes
pertencem a uma abordagem que chamaremos de geral, um modelo que direciona seus interesses por todos 0s
diferentes jogos e prazeres ladicos que compunham a vida cotidiana dos grupos e categorias sociais. Sdo obras
quase sempre manualistas que prezam pela explicagdo e detalhamento de todas essas atividades, ndo fazendo
uma analise mais especifica, 0 que torna os estudos menos profundos. De outro, as obras que, mediante a
abordagem detalhada e de uma tematica mais especifica, destacam aspectos simbolicos, politicos e sociais de
nosso objeto de pesquisa. A materialidade do espaco fisico do circo, a sua composi¢do social e os conflitos que o
permeavam nos ddo sinais de como aquele espago era instrumento de poder e, portanto, mecanismo de controle
social e de expressiva acdo politica. Além disso, trazem junto com seus objetos e abordagens novas orientacoes
tedricas com énfase nas representacdes e na exploracdo de amplas fontes primérias que permitem a construgéo
de uma perspectiva diferenciada a partir dos estudos anteriores. E, por isso mesmo, torna possivel os para
estudos, do presente e do futuro, uma melhor compreensdo dos Ludi Circenses.

105 para um panorama sobre a génese da discusséo sobre a paix&o inglesa pelo futebol e o nascimento dos fa-
clubes, associados a invencao das tradi¢des, cf. Terence Osborn Ranger e Eric John Ernest Hobsbawm (1983). O
livro mais recente que versa acerca da tematica dos jogos circenses nessa perspectiva tradicional pertence ao
historiador holandés Fik Meijer. Em 2004, Meijer lancou o livro intitulado Wagenrennen: Spektakelshows in
Rome en Constantinopel, que foi traduzido para o inglés como Chariot Racing in the Roman Empire em 2010.
Essa obra, herdeira direta de Harris (1972), Cameron (1976) e Humphrey (1986), é basicamente de carater
introdutorio, tanto acerca do esporte, como sobre seu fundo social e politico (MEIJER, 2010, p. 04). Seu recorte
espacial em Roma e Constantinopla fica claro no titulo em holandés, porém, foi reprimido na tradugdo
estadunidense. Meije utiliza-se do argumento de Cameron (1976), que vé& 0s jogos ndo como o tradicional épio
para 0 povo ocioso, mas como um medidor politico, afinal, era o circo o Gnico lugar no Império onde o
Imperador podia ser confrontado com a aprovagdo ou desaprovagdo de seu povo (ouationes). Sua analise trata de
eventos e casos histdricos amplamente discutidos anteriormente. Como, por exemplo, explorando
extensivamente a Rebelido de Nika e o contexto histérico que permeou esse evento (MEIJER, 2010, p. 12).
Também é meramente descritivo em outras partes do livro, como ao discutir o panem et circenses de Juvenal ou
a relacdo patricio-plebeia. Inova ao criticar as trés versdes do filme Ben-Hur (o original de 1907; de 1925,
subintitulado A Tale of the Christ; e o vencedor de 11 Oscar Academy Awards de 1959) de acordo com a
realidade das fontes, porém, sua conclusdo € a de que os filmes sdo anedotas extremamente dramatizadas da
realidade. Faz citacdo também sobre o uso das tabuas execratérias no Circus Maximus e dos tumultos gerados
pelas factiones que criavam desordem e violéncia comparando-as com os hooligans do futebol contemporéneo
(MEIJER, 2010, p. 112-119 e s5.).
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religiosos, ou que os times funcionavam como proto-milicias urbanas nas cidades orientais do
Império (CAMERON, 1976, p. 2). Igualmente, as afirmacBes do autor destoam da tradicao
marxista, ao negar que a formacdo de uma faccdo era uma manifestacdo do arcaico
proletariado urbano (CAMERON, 1976, p. 174). Em sua tese, nada mais eram que entusiastas
esportivos e torcedores apaixonados, representando um grupo relativamente pequeno com
aproximadamente menos de mil pessoas por equipe. Eram, sim, individuos que levavam suas
paixdes as Ultimas consequéncias e aos conflitos corporais, trazendo desordem e confusédo
pela desobediéncia as leis. Essas manifestacfes eram expressdes do seu microcosmo social,
presente em uma época de profunda mudancga e de certo caos que sdo, em sua opinido, as

caracteristicas politicas dos séculos Il e VI.

Interessante também que essa visao influenciou uma longa tradicdo que vé os aurigas, seus
torcedores ou as prostitutas, no mesmo lugar social de bandidos e escroques, como inhonestae
personae, de maneira que estes “[...] estdo longe de constituirem ‘categorias socio-
profissionais’; ndo passam de escoria de sociedades harmoniosas e bem organizadas, uma
escoria cada vez maior que ia invadindo o Mundo Antigo e o teria submergido se esse ndo
tivesse erguido barreiras capazes de conter a ladroagem e a miséria numa espécie de no man’s
land” (SALLES, 1983, p. 281). Uma visdo preconceituosa que nao da conta da complexidade
do fendbmeno esportivo e social dentro do mundo que circundava o Mediterraneo na

Antiguidade.

N&do recusamos a importancia fundamental da obra de Cameron, que ainda € referéncia
obrigatdria a qualquer trabalho posterior sobre a tematica, pois apresentou os resultados mais
completos sobre a temética produzida até os dias de hoje no que concerne a analise do periodo
da Antiguidade Tardia do Império Romano Ocidental e nos primeiros anos do Império
Bizantino. Apenas acentuamos a necessidade critica de pontuar uma visdo pouco complexa
dessa sociedade, um axioma ja criticado desde o livro de Roland Auguet (1970), intitulado
Cruaute et Civilisation: Les Jeux Romains (traduzido para o inglés como Cruelty and
Civilization: The Roman Games, em 1996). Como o titulo de sua obra ja denuncia, em sua
opinido, 0s romanos antigos eram paradoxais para as sensibilidades modernas, ora fanaticos,
ociosos, luxuriosos e apaixonados pela violéncia e pela competicdo, ou seja, por sangue e
suor; ora condicionados pelo habito, ndo sendo claramente definiveis em termos de, por
exemplo, crueldade e sadismo (AUGUET, 1996, p. 13-15). Sua analise é competente ao
descrever como 0s grandes espetaculos tornaram-se uma parte da vida da cidade e vitais para

o funcionamento do Império, bem como que a massiva participagdo popular revelava um
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importante aspecto da identidade e do pensamento romano. Contudo, acreditamos ainda que a
leitura de Auguet, foi reducionista no que concerne ao social, se baseando em aspectos tais

como o 6cio plblico dos cidad&os romanos.*®

Por outro lado, Michael Whitby (1999, p. 229-251) examinou e avaliou uma rica coletanea de
textos literarios antigos de modo a discutir uma variedade de visbes sobre as facgdes para
compor o que chamou de uma “compreensao social mais ampla dessas fac¢des”; o que parece,
para nés, uma explicacdo melhor, pois mais complexa, desse longuissimo processo.'?’
Concentrando-se na ligacdo entre as faccdes, na propensao para a violéncia atestada por
Cameron e na tolerancia oferecida pela autoridade imperial, ofereceu uma possibilidade para a
explicacdo da correlagdo entre esses aspectos intergrupais: figuras proeminentes apoiaram de
maneira explicita esses grupos, e vice-versa, resultando em uma tolerancia de cima para baixo
para com a violéncia e a propensdo violenta das greges, tolerdncia essa oferecida pela
autoridade imperial durante muito tempo. Outra explicacdo que Whitby (1999, p. 231)
ofereceu se dirige mais diretamente para a interacdo politica entre as esferas: os lideres
politicos apoiaram as fac¢des, ganhando assim, em contraparte, seu apoio. Prova esta de que
“[...] a plebe era um grupo socioecondmico ativo, que lutava por sua sobrevivéncia e criava
alternativas proprias de vida social. N&o era um mero parasita do Estado e dos poderosos,
satisfeito com os oferecimentos de P&o e Circo, que supostamente seriam suficientes, tanto
um, quanto o outro” (FAVERSANI, 2000, p. 86).

De maneira a completar a visdo de Whitby, Liebeschuetz (2001, p. 233-252) explica o

fendmeno de associacdo entre as esferas politicas como um resultado do papel social das

106 Sobre a obra de Auguet (1996), devemos atentar que foi um livro sem pretensées académicas, sendo assim,
voltado para um publico mais geral (GARRAFFONI, 2005, p. 59). Esse fato talvez explique a pouca mindcia do
trato académico na obra, mesmo que também seja um fator definidor para sua rejeicao total.

197 Segundo Whitby (1999, p. 229-251) e Bryk (2012, p. 15-16), na literatura classica, pareceu existir uma
predominancia das faccbes Azuis e Verdes, por exemplo, segundo Suetonio, o imperador Vitélio (27.2; 14.3)
apoiava os Azuis, mas 0s Verdes, eram 0s que grassavam com maior frequéncia, para citar alguns, temos 0s
imperadores Caligula (28.3; 55.2; Dido Cassio, 59, 14.6), Nero (22.1; Dido Cassio, 63, 6.3), Domiciano (7.1),
Heliogabalo (Dido Céssio, 80, 15.1-2) e até mesmo o cozinheiro no Satyricon de Petrénio (70.4). Marco Aurélio,
por outro lado, agradece em suas Meditagdes (1.5) por ndo ser partidario de nenhuma das facgdes. E fato que o
Caligula, retratado por Suetbnio, se apresentou como um excelente ator social para analise de Cameron (1976, p.
45) sobre as paix0es devastadoras pelo esporte, mas no caso desse imperador, em especial, pelas paixdes por
quase tudo de incorreto. Suet6nio relata que Caligula por vezes quis jantar com os Verdes e passar a noite em
seus estabulos (55.2), para os jogos especiais, decorava o circo inteiro de vermelho e verde (28.3) e que uma vez
deu a um corredor dois milhdes de sestércios em presentes (55.2). Relata também que, em certa manha, Caligula
estava tdo perturbado pelo barulho dos espectadores que chegaram cedo para conseguir os melhores assentos que
ordenou que o circo fosse esvaziado, ordem que gerou um tumulto, no qual um grande nimero de pessoas foram
mortas, incluindo vinte equestres e vinte mulheres (26.4). Obviamente, a narrativa de tal comportamento
ultrajante objetivava degradar e retirar a ciuilitas que era esperada do imperador e foi parte integrante de um
projeto politico de destruicdo da imagem de alguns imperadores da dinastia julia-claudiana, por parte de
Suetbnio, mas também encabecado pelos seus pares senatoriais.
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facgcOes na sociedade urbana imperial. Assim, as fac¢Oes, em sua opinido, fariam uma ponte
entre os lideres locais e a maioria da populacdo. De maneira geral, essa tese pode ser resumida

(13

no entendimento de que, no momento em que “[...] as instituigdes regionais mudaram, as
populacdes urbanas se voltaram em direcdo 0 mais estavel patrono do espetaculo: o
imperador. Além disso, o surgimento das fac¢Ges de circo é associado com a mudanca da

infraestrutura que facilitou a producdo de espetaculos publicos” (BRYK, 2012, p. 7).

Liebeschuetz (2001, p. 252-6) sugeriu que as mudancas entre as associacdes dentro dessas
esferas locais deram origem a poucos anénimos e irresponsaveis homens que, excluidos desse
diélogo e insatisfeitos com isso, ndo poderiam ter veiculados as suas queixas por falta de forca
politica e, dessa maneira, os “[...] motins ndo poderiam ser iniciados por individuos com
objetivos politicos claros [da oposi¢do], mesmo que em tempos de tensdo politica [...] [0
clima era] mais propenso a levar a uma explosao” (LIEBESCHUETZ, 2001, p. 256), hipotese
essa levantada para a explicagdo seminal no tratamento intenso da Rebelido de Nika de 532.1%
Contudo, de acordo com esse entendimento, seria impossivel negar o fato de que as faccoes,
enquanto coletividade, tinham forca para criar tumultos e confusdes que estavam aumentando
em proporcdo e constancia, paralelamente ao aumento da popularidade esportiva. Estas
explosdes de violéncia e desordem se tornou uma das explicacdes mais plausiveis para as
grandes mudancas estruturais nos governos locais do Império Romano do Oriente entre 0s
109

séculos quarto e sexto,
curiae e os notaveis locais (CAMERON, 1976, p. 123 e ss.).

principalmente no que concernia aos constantes problemas entre as

198 Nika era 0 nome do cavalo pelo qual a populagdo torcia; as vezes, o evento é chamado de Revolta de Niké,
palavra gritada pelos torcedores que significa, em grego, “vitoria!” ou “conquista!” (CAMERON, 1976, p. 123).

%90 desenvolvimento das facgBes de circo no Oriente foi absolutamente diferente daquilo que vemos no
Ocidente. Claramente, foi bem mais retardatario, uma vez que acompanhou o0s programas de construgdo e
modernizagdo das capitais dos tetrarcas, enquanto no Leste, como foi dito, esse fendmeno ja possa ser observado
no inicio do segundo, ganhando forca durante todo o terceiro século (HUMPHREY, 1986, p. 635; BRYK, 2012,
p. 28). Interessante ressaltar que esse fenémeno foi de uma amplitude consideravel para a época, uma vez que o
estabelecimento de capitais de destaque redefiniram os rumos politicos, sociais e até mesmo arquitetdnicos das
demais cidades que agora se espelhavam nesses novos espagos urbanos de poder. Esse processo foi igualmente
definitivo para o desenvolvimento de capitélios alternativos, mais um fator que contribuiu para a introdugéo das
facgdes dos leste nesse novo contexto geografico. Sobre a relacdo fundamental entre as capitais tetrarquicas e o0s
circos romanos, cf. p. 86-87. Além disso, Charlotte Roueché (1993, p. 95 e ss.) afirma que o desenvolvimento
das faccBes no Oriente, no quarto século, foi favorecido pelo colapso financeiro da cultura do ginasio que deixou
um vazio social para a integragdo dos jovens em atividades de lazer no contexto urbano. Assim, a forca dos
jovens impulsionou as liderancas das fac¢des desde os primérdios, bem como trouxe varios problemas de ordem.
A quantidade de pessoal e a concentragdo de poder e riqueza dentro dessas associagdes s6 alavancou ainda mais
0 poder e o tamanho dessas fac¢Oes orientais que comgaram a operar por todo o Império. Porém, como lembra
Jiménez Sanchez (2001, p. 102-3), as facgdes ocidentais nunca alcancaram as dimensdes que adquiriram no
Oriente, em sua opinido, principalmente em funcdo do armamento precoce da populacdo oriental dada a ameaca
dos povos indo-europeus no final do século quinto, enquanto no Ocidente, “[...] na segunda metade do século IV,
as partes populi ttm um papel mais ou menos discreto, sem realmente ser protagonista em grandes conflitos,
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Defendendo essa percepgédo, concordamos com Whitby (1999, p. 256 e ss.), quando ele negou
que, de maneira geral, 0s motins circenses exprimissem a vontade politica da maioria da
populacéo urbana. Os tumultos mostravam, sim, a vontade politica da coletividade das greges
de importancia, especialmente os Azuis e 0s Verdes, 0 que ndo exclui as varias confusdes que
em momentos de desordem e agitagdo propria da aglomeracdo de muitas pessoas dava vazao
ao oportunismo e aos saques dos desesperadamente pobres (CAMERON, 1976, p. 7). De
maneira logica, Whitby continua seu raciocinio mostrando que ndo foi raro o favorecimento
de certa faccao e de seus corredores favoritos, em detrimento de outra, pelo pontifex maximus
com vistas ao beneficio politico, e esse favoritismo foi a causa da origem das tensdes entre as
faccdes, seus partidarios e o publico comum. N&o obstante, a filiagdo do imperador a uma
faccdo ndo era um ato ingénuo ou desinteressado. Séo variadas as evidéncias que sugerem gue

os imperadores escolheram a faccdo favorita do povo para evitar tumultos.**

Sendo assim, a partir da opgdo desses dois historiadores, acreditamos que se tenha
estabelecido um modelo mais dindmico que dé conta da complexidade da relagcdo entre a
figura imperial, as faccdes e o conflito urbano. Enquanto Whitby (1999) tem argumentos
convincentes sobre as influéncias politicas dos tumultos entre faccdes nesse periodo, em

correlagéo direta com a figura imperial, ndo podemos descartar completamente a explicacao

uma vez que devemos recordar que na descricdo da degeneragdo moral da sociedade romana por Amiano
Marcelino (Res gest., 14, 6; 28, 4) [...] ndo menciona explicitamente as fac¢des de circo. Se tivessem tido o caso
de um papel protagonistico em episddios tdo violentos como os que se passaram até o século sexto no império,
temos certeza em afirmar que Amiano os teria levado em conta. Mais tarde, durante o reinado de Teodorico I,
[no ano de 509] se viveu o0 Unico grande episodio de violéncia entre as facgfes que se tem noticia no Ocidente.
S6 0 conhecemos através do testemunho de Cassiodoro (Var., 1, 20; 27; 30-33)” (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p.
103). Esse relativo siléncio nas fontes tem levado alguns autores tal como Jean-Paul Thuillier (1996, p. 162-163)
a afirmar que as fac¢des ocidentais passaram por um processo de declinio no final do quarto século, para isso,
esse autor se baseia basicamente no relato de Simaco (Ep., 4.), que, em 401, prescindiu das fac¢des e organizou
por si mesmo 0s jogos. Em contraposi¢do, citando a narrativa de Cassiodoro (Hist. Rom., 61, 6.2-3) sobre certo
A. Fabricio, que, durante 0 governo neroniano, se negou a ceder ao monopolio dos factionarii e seus pregos
abusivos e decidiu que poderia organizar por si mesmo uma corrida em que as quadrigas seriam puxadas por
cachorros, escandalo esse que teve que ser impedido por intervengdo imperial. Por mais que a argumentacéo de
Thuillier tenha certa coeréncia, seria absolutamente complicado confiar em um relato isolado. Dessa forma, por
mais que ndo possamos afirmar uma auténtica decadéncia das fac¢des ocidentais, podemos, sim, afirmar que, nos
finais do quarto século, elas ja ndo possuem a forca que gozavam nos primeiros séculos da era comum.

100 exemplo utilizado por Whithy (1999, p. 243) foi extremamente significativo para entender esses lagos:
Justiniano, antes da Revolta de Nika, em 531, perdoou os principais lideres das fac¢des Azuis e Verdes, presos
por assassinato em conex&o com as mortes que ocorreram durante um tumulto ap6s uma recente corrida, em
troca de apoio mutuo. Sendo assim, ele entende que houve um tipo de relagdo politica entre o imperador e 0s
lideres de faccOes que explicaria o favoritismo de uma sobre a outra. No entanto, o acordo foi quebrado durante
um tumulto sobre o prego do péo, no dia 3 de janeiro de 532, durante a visita da embaixada persa que
testemunhou as torcidas organizadas dos Azuis ou o Terror Azul vituperar, por meios de gritos de guerra
(ouationes), a pessoa imperial, no circo (Procopio, Historia Arcana, 7.1-42; De Bellis, 1, 24.32-37; GREGOIRE,
1946, p. 570). Sob esse ocorrido, Steven Runciman (1977, p. 60) foi direto: “seus desejos [das facgdes] sO
podiam expressar, a partir de entdo, pela agitagdo e pelo motim”. Para um debate aprofundado sobre a relagdo
entre os Verdes e Azuis e o Imperador Justiniano no contexto da Revolta de Niké, cf. Cameron (1976, p. 271-
297), Whitby (1999, p. 229-251), Jiménez Sanchez (2004, p. 109-132) e Ruppenthal Neto (2012, p. 75-96).
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do modelo hooligan de Cameron (1976), que também comporta de forma adequada outra
causa das vérias e diferentes explosGes violentas nas corridas de bigas. Associar esses
entendimentos foi perceber uma complexidade maior entre os varios fatores que contribuiram
para cada motim, algumas causas mais evidentes do que outras, dependendo da conduta, do
cenario e, especialmente, dos atores sociais, partidarios e influentes em qualquer dessas
revoltas. O proprio fator humano entéo é responsavel pelas sociabilidades que emergem pelo
convivio proporcionado pelos espacos de coexisténcia na cidade romana, a exemplo do circo,

assim, realcando o dominio e reforcando a ordem social, mas também gerando os conflitos.

Por meio da arquitetura, da imagética e dos simbolos fortifica-se ou implementa-se uma
determinada visdo de ordem que proporciona o controle social. Todo o sentimento de
competicdo e busca por status préprio do circo fazia com que esse espaco se transformasse em
um espaco de conflito, levando a cobica entre os participantes e criando situacdes que
alimentavam a rivalidade entre os aurigas ou agitatores, pois sabemos que as equipes dos ludi
circenses contavam com amplas torcidas populares, e eram estas que acabavam entrando em
conflito no circo. Sobre o assunto, duas caracteristicas revelam as potencialidades de conflito
dos ludi circenses: as apostas e 0 uso da magia. Segundo Gumbrecht (2007, p. 147), isso
deriva do fato de que todo e qualquer tipo de esporte pode gerar dois tipos de espectadores:
aqueles que se limitariam a observar, tendo assim um olhar analitico, mesmo que meramente
de espectadores, e aqueles que tiveram de alguma forma algum investimento emocional, 0s
espectadores-participantes. Neste trabalho, nos interessa principalmente o segundo tipo de
espectador identificado pelo autor, alguém que, pelo grau de envolvimento na competicéo,
despendeu nela algum investimento simbolico ou material. De acordo com Gumbrecht (2007,
p. 146),
[...] comportamento dos espectadores [..] é, portanto semelhante, sob alguns
aspectos, ao investimento de uma pessoa que aposta num cavalo, nas condi¢Ges
climaticas do dia seguinte ou no resultado de um jogo de futebol. O apostador tem
alguma coisa em jogo, mas ndo tem influéncia sobre o resultado do evento em
questdo, e tudo o que pode fazer é torcer para que o resultado recompense e
multiplique seu investimento. Embora a torcida possa néo ter valores financeiros em
jogo num evento esportivo, esses espectadores investiram sua emogao. Assumiram o
risco de se decepcionar, e até mesmo de se deprimir, em troca da chance de
presenciar um desempenho dramético. [..] o investimento emocional dos
espectadores de um evento esportivo gruda-os as arquibancadas do estadio ou as

poltronas [...], porque cada segundo de agdo contém em si um pagamento em
potencial, na forma de intensidade.

Assim, existem diversos tipos de esporte que dependem de distintos tipos de comunhéo entre

espectador e atleta, atuando também de maneira diversa em diferentes contextos culturais.
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Nesse sentido, os torcedores espectadores-participantes dentro do circo estariam mais
predispostos a entrar em comunh&o com 0s outros espectadores e com os proprios atletas, uma
vez que toda a pompa e a magnitude dos ludi circenses, bem como as apostas e a competicdo
entre as factiones, possibilitaram a exaltacdo dos animos, que poderiam descambar em
tumultos ou revoltas cadticas, um desequilibrio da ordem tal como proposto por Balandier
(1982; 1997). Fixar a andlise nesse espectador especifico é bastante producente quando se
trata de investigar as atividades cotidianas, riquissimas para o estudo das sociedades, uma vez
que eles disporiam de recursos inUmeros para assegurar a vitoria de sua equipe. Esses
torcedores ndo mediram esforgos para seu objetivo, assim, introduzem questfes de conflito
que envolveria os membros das equipes e das agremiacgdes atléticas, justificando inclusive o
uso da magia de modo a reequilibrar a balanca da justica.'** Esses competidores ndo
hesitariam em romper limites de espaco, de regras e de categorias que disciplinam a ordem
social, e essa op¢do daria lugar a desordem, que traz consigo o desequilibrio, o acidente e o
inesperado; aquilo que Balandier (1997) chama de movimento. O desequilibrio resulta das

préprias regras do jogo no qual os individuos estdo envolvidos.

No Império Romano, as praticas magicas, incluindo o envenenamento e o maleficio dos
rivais, faziam parte do ambiente citadino, sendo igualmente comuns no circus.**? Na verdade,
o0s aurigas tinham, além de sua habilidade como condutores, a fama de serem feiticeiros e
especialistas em envenenamentos. Segundo Cassiodoro (Var., 3, 51.2), tal reputacdo néo
significava ma fama para auriga, muito pelo contrario, era um grande elogio. Além disso,
afirmou também que era normal atribuir as vitdrias a pratica méagica, quando elas nao

poderiam ser atribuidas as habilidades dos cavalos por algum golpe de acaso (JIMENEZ

11 A literatura antiga foi proficua de exemplos do comportamento pouco-ortodoxo e do extremismo dos fas
adoradores de sua faccéo e atletas. Um exemplo disso esta narrado por Plinio (Hist. Nat., 7, 186). Conta ele que,
nos primeiros anos das corridas em Roma, um f& enlouquecido de luto se jogou na pira funeraria de um auriga
dos Vermelhos que tinha morrido tragicamente no spatium do circo alguns dias antes. Mesmo que talvez tenha
existido um tom pouco verossimil na narrativa, importa-nos que naquele periodo ja se pensava e escrevia sobre o
extremismo fanatico nas competicGes lldicas, especialmente em tom critico.

12 0 termo uenenum tinha um duplo significado. O primeiro, concernente & manipulacéo de algum tipo de
remédio ou droga, sendo estes considerados os bona uenena, produzidos com intencdes médicas e terapéuticas.
O segundo relacionava-se a preparacdo de filtros ou substancias magicos, caracterizados como mala uenena,
quer dizer, medicamenta manipulados com intencfes letais praticados por assassinos (sicarii) e envenenadores
(ueneficis) (COLLINS, 2008, p. 144-145). Percebe-se que, na medida em que o conhecimento das propriedades
contidas nos elementos da natureza era considerado patriménio por exceléncia dos magos, o termo uenenum foi
integrado ao vocabulério juridico romano, por intermédio da Lex Cornelia como sindnimo de pogdo magica
assassina (SILVA, 2003, p. 228). O termo maleficus, designando aquele que praticava um maleficium
(combinacéo das palavras latinas male — mal — e facere — fazer), foi, a partir do inicio do século I, associado a
magus e ueneficus, isto é, aqueles individuos relacionados com a magia. Do século terceiro em diante, o
substantivo maleficus suplantou os termos magus e ueneficus nos mais importantes codigos legais romanos,
denominando, em grande medida, os praticantes das artes magicae (COLLINS, 2008, p. 149).
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SANCHEZ, 2001, p. 115-116; TUPET, 1986, p. 2591-2675). Assim, 0 auriga podia utilizar
seu conhecimento mégico para superar ou importunar os seus rivais. O resultado foi que uma
série de vitorias de certo competidor ja provocava rumores de feiticaria. Em nossa opinido, a
magia deve ser vista como uma manifestacdo cultural corriqueira e, em grande medida,
universal por dar possibilidade de contestar o status quo e subverter a ordem da natureza.
Acreditamos que, do ponto de vista psicoldgico, por meio da encomenda e deposito da tabua
execratoria, ou seja, do ato magico, durante a preparacdo para uma corrida, as emoc¢oes de
medo, incerteza e também a vergonha poderiam ser aliviadas — o0 ato magico confortaria 0s
competidores, assim como os envolvidos em um processo juridico (GAGER, 1992, p. 116-
117). A magia era um recurso poderoso empregado pelo homem antigo na tentativa de se
equiparar ou de sobrepujar os adversarios, obtendo justica ou reequilibrando-a, pois aqueles
que faziam uso da magia dela esperavam obter favores das potestades sobrenaturais, em
particular a Vitoria sobre a Fortuna. As defixiones permitiam também imputar dano aos
inimigos, apelando-se para outra esfera de poder e levando determinado assunto para fora das
instancias terrenas. Dessa forma, o recurso a violéncia fisica entre as partes era evitado.
Funcionavam, assim, como uma ferramenta de distanciamento, permitindo ao autor escapar
da culpabilidade de sua acdo, atribuindo-a ao destino ou a vontade dos deuses. De modo a
melhor perceber os aspectos ligados as agremiacdes atléticas que justificavam o uso da magia,
tais como as emocgdes envolvidas (desejo, disputa, duvida, inveja, injustica) nos espetaculos
romanos, trataremos agora da magia na Antiguidade com base numa discussdo teorica

advinda do campo antropologico.

O SISTEMA SIMBOLICO DA MAGIA NO MUNDO ANTIGO

Como dito acima, as defixiones ensejavam o ato catartico de imputar dano aos inimigos,
mesmo que em nivel psicoldgico, e esse uso evitava a violéncia fisica entre as partes. Afinal,
apelava-se para outra esfera de poder, levando-se uma disputa para fora das instancias
terrenas. Desse ponto de vista, a magia emerge como uma valiosa ferramenta de estudo das
sociedades, pois, nas palavras de Gilvan Ventura da Silva (2003, p. 161),
as crengas e praticas comumente agrupadas sob a rubrica de magia, feiticaria,
bruxaria, sortilégio ou qualquer outro termo semelhante parecem ser fendmenos
universais e ubiquos na medida em que expressam a vontade humana de transcender
0 espago da experiéncia cotidiana decodificada pelos drgdos do sentido visando a

alcancar uma outra dimensdo da realidade captavel apenas por intermédio de
recursos dito sobrenaturais, esotéricos ou magicos.
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Mesmo que ndo possa ser negado o aspecto social do uso da magia, ela por muito tempo
recebeu atencdo secundaria como objeto de estudo académico. Foi apenas na segunda metade
do século XIX que ela comecou a ser sistematicamente pesquisada e teorizada pelos
antropologos chamados precursores — tais como os evolucionistas Edward Burnett Tylor
(Primitive Culture, 1871) e James George Frazer (The Golden Bough: a study in Magic and
Religion, 1890),'* passando pelos pés-evolucionistas da primeira metade do século XX
Marcel Mauss (Esquisse d’une théorie générale de la magie, 1904, escrito em parceria com
Henri Hubert), Emile Durkheim (Les formes élémentaires de la vie religieuse, 1912) e
chegando a Bronislaw Malinowski (Magic, science and religion, 1948).** Desde entdo, muito
foi escrito sobre a experiéncia magico-religiosa ao longo da histoéria, sendo “[...] notavel como
a magia no mundo antigo gozou de diversas consideracdes em distintos periodos histéricos e
no seio de diversas civilizagdes” (SANZI, 2006, p. 57). De fato, o tema da magia, em suas
muitas e diversas manifestacfes, tem sido o foco de interesse de muitos classicistas, nas

ultimas décadas, levando a uma renovacdo dos estudos e reflexBes sobre o pensamento

13 E interessante perceber que esses estudos sobre a magia ainda eram mais ou menos confundidos com a
religido (SILVA, 2003, p. 161). “A primeira das teorias é representada por E. B. Tylor (1832-1917) e J. G.
Frazer (1854-1941), tendo Tylor desenvolvido uma teoria ‘evolucionista’ da sociedade humana, segundo a qual
0 homem evoluiria de um estado animista, para um estado politeista, monoteista e por fim culminaria no triunfo
da ciéncia. A pratica de magia estaria entdo relacionada com os dois primeiros estados da humanidade
(animismo e politeismo). No entanto, para Tylor, ‘magia’ é independente da religido, sendo vista mais como ‘ma
ciéncia’ do que como ‘ma religido’ [...] Mais uma vez, a ‘ciéncia oculta’ e, por analogia, a magia, estdo
associadas a processos mentais ‘selvagens’. Frazer viria a simplificar as ideias de Tylor criando um ciclo
evolutivo com trés passos: magia-religido-ciéncia. A humanidade, no seu estado mais primitivo, pratica magia;
no seu estado intermedio, segue a religido e, num estado mais evoluido, seguird a ciéncia. No entanto, nunca é
dada uma distingdo satisfatéria entre religido e magia; para Frazer, a magia é distinta da religido devido a ideia
de ‘simpatia’ ou seja, que existem correspondéncias entre coisas semelhantes e que, afectando umas, as outras
serdo também afectadas (um exemplo simples seria espetar agulhas num boneco de forma a afectar uma pessoa).
Isto ndo explica, no entanto, como pode, entdo, ser considerada religido o rezar perante uma imagem da
divindade, por exemplo, sendo a imagem também um caso de processo simpatico, um crucifixo sendo uma
imagem daquilo que se pretende contactar, algo semelhante ou ‘simpatico’ ao alvo da oragdo” (SILVA, 2010, p.
10). Assim, a magia era concebida como um conjunto de ritos conduzidos por leis simpéticas de similaridade e
de contiguidade destinados a intervir na ordem do mundo sem a necessidade da ajuda de entes espirituais.
Diferentemente da religido, baseada na crenca em entidades divinas, a magia seria, dessa forma, uma técnica
empregada na consecucao de determinados resultados desejados por seus praticantes, dependendo a sua eficacia
somente da maior ou menor pericia do mago (SILVA, 2003, p. 161-163).

114 Nesse contexto, a discussdo sociolégica sobre a magia nasceu paralela e como parte integrante dos estudos
sobre o fendmeno religioso em varias partes do mundo, sendo relacionado a diversas culturas no mundo. “A
partir da segunda metade do século XI, € visivel o aumento do interesse pela religido comparada. O orientalista
alemdo Max Miiller foi nomeado para uma catedra de ‘teologia comparada’ em Oxford em 1868; a primeira
edicdo de O ramo de Ouro de James Frazer saiu em 1890; o estudo de Emile Durkheim sobre as ‘formas
elementares da vida religiosa’ apareceu em 1912. Tal como as culturas, as religides comegaram a ser vistas como
uma multiplicidade, embora ndo equivalentes entre si e ainda que 0s cursos universitarios sobre o tema fossem
ministrados basicamente por académicos cristdos. E nesse contexto que podemos situar os famosos estudos de
Max Weber sobre as religides da China e da india, que fazem parte de seu ambicioso projeto de definir o
ocidental por meio de comparagdes e contrastes sistematicos com outras culturas” (BURKE, 2012, p. 98).
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magico no Mundo Antigo, pois, como toda atividade intelectual, sua interpretacdo é um

processo continuo.**®

Para a analise aqui pretendida, é necessario ressaltar que entendemos o conceito de magia tal
como Marcel Mauss e Henri Hubert (2003) propuseram, pois seguimos as premissas pos-
evolucionistas, que em nossa opinido se apresentam com as criticas mais contundentes a

teoria frazeriana.''®

Nas palavras do autor, “a magia ¢, portanto, um fendmeno social. Resta-
nos mostrar qual € seu lugar entre os outros fendmenos sociais [...] um rito magico é qualquer
rito que ndo faca parte do culto organizado — é privado, secreto, misterioso e aproxima-se dos
limites do rito proibido” (MAUSS; HUBERT, 2003, p. 174; 30). Sendo assim, Mauss €
Hubert (2003, p. 131) buscaram aproximar a magia da religido, observando que todo ato de
sortilégio estaria intimamente vinculado a intervencdo de entidades sobrenaturais de alguma
espécie, chamadas por ele de agentes espirituais conscientes. Dessa maneira, igualmente
como a religido, a magia também dependia de um agente divinamente inspirado — responsavel
pela execucdo de determinados procedimentos —, de representacdes que justificassem a crenca
nos correspondentes poderes de seus praticantes e que incluiam toda uma concepcao religiosa
especifica acerca do mundo sobrenatural e, principalmente, de ritos determinados,
consagrados pela tradicdo e propiciadores de um saber e de um conhecimento considerados
magicos. Finalmente, parece claro que para 0 autor as praticas e as crengas magicas se
situariam na mesma esfera dos fendmenos ditos religiosos, isto €, aqueles que associam 0
homem ao sagrado e ao espiritual. Magia e religido, partindo-se dessa percep¢do, ndo seriam
pares dicotomicamente distintos ou excludentes, mas partes integrantes e necessarias de um
mesmo padréo cultural de caréter religioso (SILVA, 2003, p. 162-165)."” Sumarizado com
exceléncia por Silva (2003, p. 163), nossa pesquisa se interessa, tal como em Durkheim e em

Mauss, por

15 Somente a titulo de exemplo, as principais obras que podem ser citadas compreenderem, por ordem
inversamente cronoldgica: Bouix (2012), Martin (2012), Bailliot (2010), Bevilacqua (2010), Martin (2010),
Beard; North; Price (2008), Bohak (2008), Stratton (2007), Carastro (2006), Martin (2005), Candido (2004),
Ciraolo; Seidel (2002), Ogden (2002), Torijano (2002), Dickie (2001) e Luck (1995).

116 Esse movimento no foi encabecado somente por Mauss, uma vez que outros autores também contribuiram
no processo de superacdo das teorias evolucionistas sobre a magia. Podemos citar mais diretamente o aporte de
Durkheim (1912), Evans-Pritchard (1937) e Malinowski (1948) (SILVA, 2003, p. 161-2).

17 De acordo com Clifford Geertz (2008, p. 123), os padrdes culturais seriam programas, gabaritos que
forneceriam uma organizacdo e um modo de agir ao homem no mundo social, podendo ser de caréter religioso,
cientifico, ideolégico, entre outros. Sendo assim, a magia ou aspectos considerados magicos poderiam ser
elementos associados e inseridos na quase totalidade das experiéncias religiosas, sendo definida para Geertz
(2008, p. 67) como um conjunto de simbolos que atuariam para a formulagdo de conceitos de uma ordem de
existéncia sobrenatural, por meio do qual o homem obteria um minimo de previsibilidade e de inteligibilidade
diante do desconhecido ou do pouco cognoscivel. O objetivo assim do uso magico estava claro, obter certo tipo
de vantagem e controle daquilo que antes era imprevisivel, inacessivel ou incompreensivel.
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[...] colocar em evidéncia o carater social da magia, ou seja, o fato de que toda
crenga dessa espécie era resultado de uma criagdo coletiva e de determinadas
tradicBes transmitidas de geracdo em geracdo, mesmo que os oficiantes
ocasionalmente trabalhassem sozinhos. Mais que isso, Durkheim e Mauss foram os
primeiros a interpretar a magia como um tipo especifico de saber, como uma
linguagem que gera conhecimento para aqueles que a dominam, o que inaugura,
assim, uma linha de analise que considera a magia antes de tudo como um sistema
simbolico.
Assim, em nossas pesquisas, nos detemos em um aspecto bastante particular da magia: o seu
uso como instrumento cotidiano de resolugdo de conflitos intensos e violentos na sociedade
romana, “[...] de modo a apreender uma realidade dificil ou mesmo impossivel de ser
alcangada por intermédio apenas das faculdades intelectuais humanas” (SILVA, 2003, p.

166), mesmo sabendo que
ao contrario do mundo farabnico, aqueles grego e romano condenavam a magia.
Realmente, se em ambiente helénico as praticas magicas sdo julgadas negativamente
e, por assim dizer, difamadas porque sdo consideradas desviantes e perigosas em
Roma e em seu império a magia é objeto de disposicdes juridicas especificas e
condenada sem apelo. Nao obstante a constancia desta atitude oficial, em todo caso a
magia ndo deixa de ser praticada no seio no mundo grego que no mundo romano,

assim como atestam testemunhos muito antigos tanto literarios quanto histéricos
(SANZI, 2006, p. 58).

De fato, segundo Sanzi (2006, p. 59), a magia no mundo romano foi condenada porque era
um intermédio irredutivel entre a ratio e 0 ius e, ainda mais, “[...] uma poténcia subversiva
para o equilibrio cosmico, isto é, particularmente daquele equilibrio sobre o qual o Estado
romano funda-se e do qual se sente garantidor”, diferente do contexto egipcio, no qual ela
revelava-se indispensavel tanto a criacdo do cosmo quanto ao seu correto funcionamento. De
fato, o poder sobrenatural a disposicdo de certos individuos era algo preocupante na sociedade
romana imperial, principalmente se aqueles que o possuiam se interrogavam acerca da morte,
da saude ou de qualquer fato relacionado ao destino futuro de imperadores ou de membros

proeminentes da oligarquia citadina municipal.**® Foi por isso que, desde as Leis das Doze

18 1ss0 explica atitudes como a existéncia de um edito imperial e de dois senatusconsulta — promulgados,
respectivamente, nos anos 11, 17 e 19 —, regulando a pratica da adivinhagéo e expulsando, da cidade de Roma,
astrélogos, magos e adivinhos durante os governos de Augusto (27 a. C. - 14) e de Tibério (14-37) (Dido Cassio,
56, 23; Suet., Tib., 63). Nos Anais (2, 27-32; 3, 9-18; 3, 22; 4, 52; 12, 22; 12, 52 e ss) de Técito, além disso,
vemos varias personagens da elite senatorial romana serem levados a julgamento por crime de lesa-majestade
associado a magia, pois, segundo nos informa as Pauli Sententiae (5, 21, 3): “[...] aqueles que consultam
mathematici, harioli e vaticinatores sobre a salde do principe ou sobre a suprema repUblica e 0s que respondem
deverdo sofrer a pena capital”. Outra legislagdo especifica que regesse as praticas magicas consideradas
maléficas so surgiu no final do periodo republicano. Em 81 a.C., Sila promulgou a Lex Cornelia de Sicarii et
Veneficis, uma lei que tinha por objetivo salvaguardar a ordem e a seguranca pessoal dos cidaddos, sendo assim,
legislava sobre uma série de crimes, tal como a administracdo de venenos (mala venena). Em suma, a lei
regulava toda e qualquer agdo que ameacasse a vida de cidadaos romanos, dentre as quais o0s atos de sortilégio se
viam incluidos (RIVES, 2003, p. 317-318). O texto original da Lex Cornelia ndo nos foi legado integralmente,
tendo seu acesso mediado por meio de comentdrios de fontes juridicas dos séculos terceiro ao quinto,
especialmente as Pauli Sententiae (5, 23, 1; 5, 23, 14-19), a Collatio (2, 1-3) — uma compilacdo comparativa do
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Tabuas (Lex Duodecim Tabularum, 8, 1-8), no quinto século a.C.,"** até toda uma secéo do
Codigo Teodosiano (Codex Theodosianus, 9.16.1-12), a De maleficis et mathematicis et
ceteris similibus, no século quinto, o ato magico versa em proibi¢des juridicas, afinal, se tinha

medo de que a magia de fato atrapalhasse o correto funcionamento da cosmologia romana.

Nas palavras de Fritz Graf (2006, p. 719), a magia era a “[...] designagdo de ritos cuja
legitimidade era contestada e frequentemente, pelo menos em alturas posteriores,
marginalizada e proibida”. Silva (2003, p. 229), porém, afirma que, embora a pratica magica
fosse acompanhada com certo desconforto e estranheza pelos representantes puablicos — como
nos demonstram os diversos editos e senatusconsulta promulgados no periodo do Principado
—, em termos gerais, a posi¢cdo do Estado romano diante da magia era caracterizada por certa

tolerancia, pelo menos até finais do século 111,*%°

pois

durante mais de trés séculos, ndo constatamos a existéncia de nenhuma proibicéo
geral do exercicio da magia e da adivinhacdo por toda a extensdo do Império. Os
decretos de expulsdo, que, vez por outra, atingiam o0s astrologos, aruspices e
correlatos, limitaram-se & cidade de Roma ou, no maximo, a Peninsula Italica, ao
mesmo tempo, em que nunca se pretendeu que tais medidas fossem permanentes,
uma vez que elas eram tomadas apenas em situagdes de emergéncia, quando a
instabilidade politica na capital do Império atingia limites insuportveis.

Assim, baseados em relatos, tais como os comentarios sobre a Lex Cornelia, atribuidos com
pouca exatiddo ao jurista Paulo, as Pauli Sententiae (5, 23, 17-18), a legislacdo agora puniria
indistintamente e com a pena capital todos os atos de sortilégio ou magia, sob a rubrica de

magicae artes: “ndo somente o exercicio dessa arte, mas a propria ciéncia ¢ proibida” (‘non

direito mosaico e romano, composta entre o final do século IV e o inicio do V por um autor desconhecido —e 0
Digesto de Justiniano (48, 8, 1-17) — uma compilacdo de leis imperiais empreendida pelo imperador bizantino
Justiniano, no inicio do século quarto. De acordo com Rives (2006, p. 49), o contetdo da lei provavelmente
previa apenas a seguinte sentenca: “A Lex Cornelia inflingia a pena de deportacdo a quem [...] possuiu, vendeu
ou preparou veneno com o objetivo de assassinar um homem” (Pauli Sententiae, 5, 23, 1). As punicBes prescritas
na Lex duodecin tabularum e na Lex Cornelia de Sicarii et Veneficis recaiam sobre o exercicio do malum carmen
e do malum venenum, ndo se penalizando, dessa forma, todos os tipos de carmenes e venena, mas somente 0s
gue representavam algum perigo a ordem publica ou ao bem-estar dos cidaddos (GRAF, 1994, p. 59).
Corroborando tal afirmacéo, podemos citar o comentario do jurista Ulpiano, feito no inicio do século terceiro,
acerca do senatusconsultum de 17, no qual Tibério legislou contra astrélogos, caldeus e afins: “os antigos
pareceram visar ndo a doutrina [magica] ela mesma, mas a sua exposi¢do em publico” (Coll., 2, 2).

119 Os termos utilizados para denominar os atos de sortilégio eram, & época, excantare — no sentido de evocar ou
fazer vir por meio de encantamentos — e (malum) carmen — que poderia ser traduzido, segundo o texto da lei,
como cantos ou conjuros magicos. De acordo com Rives (2002, p. 270-271), ndo se pode saber, com preciséo, 0
sentido conferido pelos romanos, no momento da composicdo da Lei das Doze Tabuas, a tais encantamentos. As
deliberagdes, concernentes a criminalizagdo da magia, reprimiam todo e qualquer ato miraculoso que atentasse
contra a propriedade privada ou a integridade fisica dos cidaddos romanos, refletindo as necessidades de uma
comunidade predominantemente agraria (GRAF, 1994, p. 53). Do texto original da lei, temos, atualmente,
apenas fragmentos preservados por autores, tais como Plinio (Hist. Nat., 28, 7) e Virgilio (Buc., 8, 99).

120 para citar apenas um exemplo, sob o governo de Severo Alexandre (222-235), foi criado pelo Estado imperial
subsidios para o ensino da astrologia e da aruspicina em Roma, fato que nos indica que os saberes magicos em si
mesmos ainda ndo representavam uma ameaca a ordem estabelecida (SILVA, 2003, p. 231). O ensino dessas
artes so foram proibidos por ordem imperial em aprox. 370-3, por Valentiniano e Valente (C. Th., 9.16.8).
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tantum huius artis professio, sed etiam scientia prohibita est’). As Pauli Sententiae exprimem
assim as préticas juridicas do governo de Diocleciano (284-305), periodo no qual se observa
um endurecimento concernente as leis que penalizavam os praticantes de magia, quando, por
volta do ano 296, tem-se, pela primeira vez, a promulgacdo de uma lei vetando a pratica de
um saber esotérico especifico em toda a extensdo o Império Romano (GRAF, 1994, p. 59;
SILVA, 2003, p. 233).*!

O desenvolvimento e as mudangas progressivas ao longo da legislacdo contra as préaticas
magicas — ampliada em sua abrangéncia frente as penalidades prescritas aos praticantes de
artes maégicas por meio da introdugdo de novas jurisprudéncias, editos imperiais,
senatusconsulta e do trabalho de intepretacdo legal empreendida por diversos juristas —
revelam o qudo pertinente seria saber qual a influéncia simbdlica dessas maldicGes sobre a
sociedade imperial. Concretamente, podemos perceber isso nas medidas preventivas tomadas
pelas autoridades romanas contra a pratica magica que revelam a crenca na capacidade de a
magia interferir no curso dos acontecimentos, além das manifestacGes epigraficas votivas que
comprovam o mesmo (CIL, 11, 2, 4639). Em especial, sobre as tabuas execratorias, Artur
Ribeiro (2006, p. 239-240) afirmou que eram

documentos que se situavam na fronteira, notoriamente mal definida, em que

ERINNE3

“magia”, “religido” e, em certa medida, o “direito” se mesclavam. Estamos na area
da sorte e do azar, do sucesso e do insucesso, mas onde se envolve a prépria salde e
as relagBes com outras pessoas, dominios em relacdo aos quais se procura obter toda
a ajuda possivel. As tabellae defixionum servem, ao mesmo tempo, para assegurar
azar de outro individuo ou para corrigir o azar do préprio. E, muitas vezes, o Gltimo
recurso do malfadado.

Os magos, por meio de filtros, de formulas, de revelagBes divinas e de encantamentos
diversos, teriam o poder de influenciar na vida das pessoas e da propria comunidade — esta foi
a razdo, como sustenta Gager (1992, p. 23-24; p. 45-48), para que as praticas magicas fossem
ainda mais malvistas durante o terceiro e o quarto séculos, periodo de multiplicacdo de circos
romanos. De fato, nessa época, um novo decreto imperial exigia a exposicdo publica dos
usuarios da magia, proibindo especificamente os aurigas de tal pratica (C. Th., 9.16.11) e
recomendando o afastamento e a participagdo quando extremamente necessaria dos
honestiores, tais como o0s juizes (judices), de varias atividades relacionadas ao espetéaculos (C.

Th., 15.4.1-3). De fato, as defixiones eram tidas como extremamente perigosas, tanto em

121 Nossa intencdo aqui foi estabelecer uma brevissima simula da tradicdo juridica antimagia no Império
Romano com énfase nos séculos terceiro e quarto. Para uma discussdo pormenorizada sobre o assunto e
discussdo de vasta bibliografia e fontes antigas sobre o assunto, cf. Silva (2003, p. 217-276).
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termos fisicos quanto politicos, pois ndo apenas poderiam danificar o corpo propriamente

dito, mas também a sociedade, cujos codigos juridicos visavam a defender.

Dentro da cosmovisao antiga, percebemos a crenca na eficicia da acdo méagica, um elemento
recorrente nas narrativas literarias e mitograficas. Quanto a isso, discute-se o fato dos antigos
acreditarem nos efeitos da magia, o que podemos interpretar como uma forma de encarar a
vida sob um aspecto sobrenatural ou transcendente. Sobre o assunto, por exemplo,
antropologos como Mauss e Hubert (2003, p. 121) e Lévi-Strauss (1975, p. 194)
[...] defenderam também a eficacia simbdlica da magia, ou seja, o fato de que a
crenga no mago e em seus poderes era capaz de produzir resultados efetivos sobre a
realidade. A magia se apresenta, assim, de acordo com Malinowski (1948, p. 86),
como uma técnica que exige uma extraordindria pericia, tornando-se uma fonte de
sucesso para 0s seus praticantes, razdo pela qual todo grande mago vé surgir em
torno de si um repertério de historias que ddo conta das suas faganhas, constituindo-

se a corrente mitolégica da magia que garante a reputacdo pessoal do mago e
reafirma a eficacia do seu oficio (SILVA, 2003, p. 168).

Sabemos, assim, que 0s praticantes da magia s6 podem deter conhecimento e poder, porque
essa posse esta atrelada ao conceito de eficacia (CANDIDO, 2002, p. 25). “A crenga no seu
poder existe pelo fato de sua forca ser atribuida pela propria sociedade na qual esta inserida”
(MONTEIRO, 1986, p. 60). Sendo assim, a eficacia das praticas magicas, tal como Silva
(2003), Monteiro (1986) e Candido (2002) sustentam, s6 podem existir por uma crenca
coletiva no poder do taumaturgo e daquilo que ele fabrica. Neste trabalho, contudo, ndo nos
propomos a compreender a esséncia da experiéncia religiosa antiga, como propdem 0s
fenomenologistas. Nosso enfoque recaira no ponto de vista da pessoa que teve a experiéncia
religiosa num dado contexto, o que, no caso o do circo, em termos linguisticos e
antropoldgicos, seria chamado de ponto de vista ético (MOREY; LUTHANS, 1984, p. 28;
SANZI, 2006, p. 62).

Na pesquisa antropologica, inclusive naquela que concerne a magia, existem dois planos
proprios de aproximacdo com o objeto, ou seja, duas categorias: a émica (categorias dos
pesquisados) e a ética (categorias do pesquisador). Esses termos foram usados na
Antropologia a partir do trabalho de um linguista, Kenneth Lee Pike (Language in Relation to
a Unified Theory of the Structure of Human Behavior, 1971), que faz distin¢cdo entre os
sufixos dos termos fonémico e fonético, categorias bastante familiares na analise linguistica: a
fonética (estudo de todos os sons de uma lingua) e a fonémica (estudo dos sons que séo
relevantes para o falante nativo da mesma lingua) (MOREY; LUTHANS, 1984, p. 28). O que

Pike (1971) defendia com base em seus estudos etnoldgicos e fonéticos era que somente 0s
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falantes nativos podiam ser verdadeiros conhecedores competentes de descricdes émicas
(fonoldgicas), ou seja, das formas cruciais em oferecer dados para pesquisas linguisticas por
seu conhecimento acerca dos usos e significados dos sons da lingua. Ja aos investigadores que
ndo pertencessem aqueles grupos linguisticos caberia o estudo objetivo desses sons a partir da
aplicacdo de metodos cientificos na andlise da lingua, produzindo descricBes éticas
(fonéticas), que poderiam ser verificaveis e reproduziveis do ponto de vista estrito da ciéncia
(MOREY; LUTHANS, 1984, p. 28). Essas vertentes foram muito importantes para as
perspectivas antropologicas e etnobiologicas e se tornaram, assim, elementos fundamentais

para a anélise dos processos culturais.

No ambito da Antropologia Social, a perspectiva ética foi vista como a externa, pertencente
ao observador, que adotaria uma postura transcultural, comparativa e descritiva. Ja a
perspectiva émica seria a visdo interna, a do observado, uma postura cultural particular e
analitica — propria assim da etnografia.**> No caso do pesquisador de histéria das religies
antigas, este ndo pode alcancar a perspectiva émica, ja que ndo se inclui naquele contexto
especifico em funcdo do 6bvio afastamento temporal. Dessa forma, para Sanzi (2006, p. 62),
a pesquisa histérico-religiosa, em particular quando se articula em torno de
fendbmenos daquelas conhecidas como culturas antigas, aparentemente ndo pode
fazer nada além de recorrer a avaliacdo ética, isto é, aquela dos observadores
externos. Na realidade ndo podera nem mesmo evitar considerar 0 émico porque
devera recorrer a testemunhos contempordneos a época considerada. [...] Os
documentos que fundamentam nossas reflexdes sdo aqueles que repousam sobre

uma produgdo “material”, artistica, filosofica, etc. rigorosamente funcional a cultura
que o produziu, antes expressdo direta de um modo especifico de ver o mundo.

Assim, a tentativa de conceber o que a populacdo romana realmente pensava sobre a
funcionalidade da magia perde o sentido como problematica, razdo pela qual nosso estudo da
magia seguird a proposicao ética de uma visdo do eu-pesquisador em direcdo ao outro, ou
seja, 0 objeto de pesquisa. A abordagem da magia que adotamos aqui trata antes das suas
representacdes e seus usos no mundo fisico e natural. Nossa preocupacdo é a de associar a
magia a cultura que a produziu na tentativa de compreender a funcdo que esta desempenhava

122 Afinal, o objetivo da etnografia, segundo Malinowski (1975, p. 33-4) é de “[...] apreender o ponto de vista dos
nativos, seu relacionamento com a vida, sua visio de seu mundo. E nossa tarefa estudar o homem e devemos,
portanto, estudar tudo aquilo que mais intimamente lhe diz respeito, ou seja, o dominio que a vida exerce sobre
ele. Cada cultura possui seus préprios valores; as pessoas tém suas préprias ambicdes, seguem a seus proprios
impulsos, desejam diferentes formas de felicidade. Em cada cultura encontramos institui¢cfes diferentes, nas
guais o homem busca seu proprio interesse vital; costumes diferentes através dos quais ele satisfaz as suas
aspirac0es; diferentes codigos de lei e moralidade que premiam suas virtudes ou punem seus defeitos. Estudar as
institui¢des, costumes e codigos, ou estudar o comportamento e mentalidade do homem, sem atingir os desejos e
sentimentos subjetivos pelos quais ele vive, e sem o intuito de compreender o que &, para ele, a esséncia de sua
felicidade, ¢, em minha opinido, perder a maior recompensa que se possa esperar do estudo do homem”.
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no cotidiano das cidades imperiais. Assim, por cotidiano entendemos aqui as praticas
humanas realizadas pelos atores sociais no seu dia a dia — o que ndo quer dizer que 0
cotidiano se resuma a mecanicidade da rotina. Entendemos justamente o contrario, tal como
Guarinello (2014, p. 3), o cotidiano baseado em uma nova ideia, “ndo como espaco da
reproducdo, mas como aquele da transformacdo possivel da ordem”, pois é somente na
interacdo humana que se pode propor ordem social, sempre a partir de elementos ja dados,

uma vez que “[...] a ordem social se organiza por fronteiras especificas e que a transformagao

social é uma transformacéo dessas fronteiras” (GUARINELLO, 2014, p. 3).

Apesar de serem, na maioria das vezes, vistas como algo banal ou insignificante, as acoes
cotidianas comp&em um campo extremamente frutifero para o desenvolvimento das relacdes
sociais e, consequentemente, de estudos sobre a sociedade. Dentre as principais caracteristicas
do cotidiano, podemos apontar a probabilidade, a espontaneidade, a sociabilidade, a
polissemia e a heterogeneidade nas relagdes humanas, pois, “[...] ndo raro, sdo exatamente
estes Gltimos, os fendmenos triviais, que nos ddo uma noc¢do clara e simples da estrutura e
desenvolvimento [...] das relagdes sociais intergrupos” (ELIAS, 2000, p. 125). Entender como
a magia, enquanto fenébmeno cotidiano e perfeitamente aceitavel, resolveria conflitos pela
alteracdo do modus uiuendi tradicional (SILVA, 2003, p. 162) implica, em grande medida,
entender o contexto de producéo, 0s aspectos gerais de encomenda e 0s meandros de recepc¢éo
das tabuas execratdrias na sociedade romana tardo-imperial, assunto de que passaremos a

tratar.

CONTROLANDO O SUBMUNDO E O FUTURO: AS DEFIXIONVM TABELLAE

Como em muitas outras localidades do Império Romano, a populacdo da Africa romana dos
séculos 111 e IV de nossa era demonstrou particular apreco pela manifestacdo de préaticas
magicas. Essa afirmacdo se sustenta a partir da grande quantidade de defixiones ou tabuas
execratorias encontradas na maioria dos sitios arqueologicos das grandes cidades imperiais de
Cartago e Hadrumeto, que demonstram um uso rotineiro da magia em diferentes contextos
cotidianos, tais como solucionar problemas advindos da natureza altamente competitiva dos
ludi, local onde os conflitos entre aurigas e, principalmente, entre seus admiradores eram
habituais. Dessa maneira, as defixiones foram utilizadas com a intengéo de impedir a vitoria

de um adversario e assim melhorar as chances de sucesso do concorrente. Devemos



153

considerar que, mesmo sendo o nimero de competidores reduzido, o conjunto de interessados
no resultado das corridas era amplo, englobando membros da ordo decurionum, da plebs
urbana e também imperadores, que regularmente proclamavam lealdade aos seus corredores e
a sua factio favorita. As amplas torcidas populares acabavam entrando em conflito no espaco
do circus. Por vezes, a violéncia se espalhava pelas ruas. A razdo visivel de interesse nas
competicdes, além do lazer, era a possibilidade de fama e fortuna para o corredor; enquanto
que, para o espectador-participante, “o suspense ¢ a exultagdo em relagdo aos resultados, e

dependendo deste, o prazer da vitoria ou o desespero da derrota” (GAGER, 1992, p. 44).

Entendemos que o ambiente citadino imperial, em particular, o espaco destinado as
competicbes entre 0s aurigas, era sobremaneira suscetivel a manifestagdes populares.
Acreditamos que isso acontecia em funcdo da natureza altamente competitiva das corridas de
carros, dos conflitos habituais entre aurigas, ou seja, 0s condutores das bigas e entre seus
admiradores; conflitos estes que deveriam ser, de algum modo, solucionados. Eis o lugar da
magia, j& que a paixdo dos romanos pelos jogos, que era extravasada nos locais de
entretenimento, tornava estes Gltimos, em alguns casos, loci de comportamento transgressor.
Os préprios antigos ja enfatizavam a dificuldade em limitar o entusiasmo da populacao e 0s
perigos do caos representado pela ameaca de mobilizacdo politica na area externa ao circus e
aos outros ambientes ludicos, tal como o anfiteatro, que abrigavam os ludi (FUTRELL, 2008,
p. 214).

Em nossa opinido, as defixiones sdo uma fonte adequada ao estudo das paixdes cotidianas dos
romanos, pois estas “[...] vém até nds em grande parte ndo mediadas por filtros externos; ao
contrario dos antigos textos literarios, elas sdo desprovidas das distor¢des introduzidas por
fatores tais como educacéo, classe social ou status, e géneros literarios e tradigdes. Acima de
tudo, elas sdo intensamente pessoais e diretas” (GAGER, 1992, p. v). As defixiones sdo
bastante reveladoras, pois nos informam sobre as crencas religiosas, as praticas magicas, a
lingua, a educacéo, a vida publica, os assuntos privados e, 0 mais expressivo para muitos, a
condicdo social dos litigantes e seu interesse na magia. Porém, nosso principal intento é o de
recuperar as informacgdes contidas nas defixiones acerca da vida cotidiana no Império

Romano.

As tabellae defixionum tém sido definidas, de maneira geral, como “placas de chumbo
inscritas, em forma de pequenas chapas, com o objetivo de influenciar, por meios

sobrenaturais, as agcdes ou condi¢des de pessoas ou animais contra a sua vontade” (RIBEIRO,
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2006, p. 239), apelando-se a uma divindade ou forca sobrenatural, ou seja, a um agente
espiritual consciente, em sua maioria de natureza ctbnica, para infligir danos fisicos e/ou
mentais as vitimas do feitico (TUPET, 1986, p. 174). Quase todas elas sdo direcionadas para
criaturas vivas, embora haja alguns exemplares que tém como alvo objetos inanimados, como
banhos publicos, os portées de Roma ou a propria Peninsula Italica (GAGER, 1992, p. ix; 21-
22; 171-174). Seja como for, todas elas conjuram vinganga ou empreendem um ataque de

natureza preventiva, exigidos por signatarios diversos e desconhecidos.

As maldicdes eram, basicamente, compostas da mesma forma. Em termos materiais, assumem
a forma de pequenos pedagos irregulares de metal, em sua maioria placas finas de chumbo ou
zinco,’® que eram rabiscados e em seguida enrolados ou dobrados, podendo ser inclusive
perfurados por pregos. A escolha do chumbo apresentava tripla razdo simbolica. Em primeiro
lugar, o metal era dedicado a Saturno, o deus-titd hostil aos homens. No norte da Africa,
acreditava-se que, mediante a associacdo de Saturno com o deus autdctone africano Ba’al
Hammon, aumentava-se a eficacia da magia (TILLEY, 2006, p. 385). Em segundo lugar, a
folha de chumbo podia ser facilmente dobrada ou enrolada (como ocorria frequentemente na
forma de pequeno volume). Por fim, o chumbo era também uma substancia que poderia ser
facilmente roubada, pois algumas receitas para defixiones recomendavam gue se fosse usado
metal de uso coletivo, das tubulagcdes de agua nas proximidades (GAGER, 1992, p. 04;
MARTIN, 2010, p. 5 e ss.). A ultima razdo para o uso recorrente do chumbo se conecta com o
simbolismo analogo entre o metal e a pessoa a amaldicoar (MARTIN, 2010, p. 13). O
chumbo é um metal fosco, sem brilho, gelado e sua cor acinzentada, caracteristicas que
deveriam ser transferidas as vitima de modo analogo (RIBEIRO, 2006, p. 242). Importa
ressaltar, como o faz Arthur Ribeiro (2006, p. 242), que, “[...] enquanto o ouro e a prata eram
geralmente reservados para magias de cura médica ou amuletos de protecdo, o chumbo era o
suporte principal das tabellae defixionum”. Verifica-se entdo a contraposicao entre o fulgente

e 0 obscuro até na escolha dos metais.

Relativo ao deposito, em geral, e em consonéncia com o aspecto maléfico da sua acgdo, as
defixiones sdo encontradas dentro de tamulos ou covas, mesmo que ja se tenha noticia de
tdbuas descobertas nas paredes de templos ou no fundo de pocos — lugares que fariam o

contato direto com as forgas terrestres e ctonicas, seja pela sua profundidade geogréafica ou

123 Sobre a materialidade da tabua, devemos ter em mente, também, que a decalagem temporal poderia ter
distorcido o registro arqueoldgico em favor do chumbo. Outras substancias, como o papiro ou a cera, poderiam
ter sido tdo populares quanto o metal na elaboracdo dos feiticos, porém néo existem vestigios arqueolégicos ou
citac@es literarias que comprovem essa hipotese que permanece obscurecida (GAGER, 1992, p. 3-4).
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pela sua natureza consagrada (MARTIN, 2010, p. 134). Porém os feiticos com os quais
trabalhamos aqui, ou seja, aqueles destinados aos aurigas, eram amilde enterrados ou no
perimetro do circo, ou em necropoles proximas, fato este que pode ser atestado pela
proximidade desses dois espacos, dos vivos e dos mortos, tdo diferentes nas prospeccoes
arqueoldgicas que indicam como as cidades de Cartago e Hadrumeto se organizavam e que ja
foram tratadas aqui anteriormente. Nesses cemitérios e necrdpoles, por vezes foram
descobertas defixiones junto com pequenos bonecos (erroneamente referidos como bonecos
de vodu), que também poderiam ser perfurados por pregos. As figuras se assemelhavam ao
destinatario do feitico, trazendo ndo raro os pés e maos atados. Os usos dessas figuras
funcionavam como apéndices para o significado simbdlico dos autores das tabuas, pois

visavam a adicionar dor e miséria ao feitico.

Esse tipo de documentacdo ndo nos deixou vestigios sobre a identificacdo de quem requereria
a magia, porque, em especial no periodo romano, as defixiones costumavam ser preparadas
com antecedéncia por uma categoria profissional especifica, com uma lacuna para insercdo
dos nomes fornecidos pelos clientes (defigens). O sigilo, segundo Faraone (1999, p. 18), foi
devido mais as “[...] preocupagdes taticas, ndo éticas”. Segundo Martin (2010, p. 39-41), 0
fundo social daqueles que recorrem & magia nesse contexto foi variado, pois, ao contrario do
que poderia se imaginar pelo pensamento contemporaneo, ndo era legada a uma esfera
puramente marginal, mesmo que a pratica tenha sido colocada nessa perspectiva nos séculos
terceiro e quarto. Sendo assim, para Martin (2010, p. 42), os individuos que langavam méo
desse expediente advinham de esferas sociais diferentes, inclusive as superiores e, como
mostram os testemunhos sobreviventes, de natureza epigréafica-juridica, analisados por ele, o
requerente parece ter sido na maioria dos casos do sexo masculino. Concordando com esse
autor, adicionamos que, no que concerne a nossa documentacdo, as magias foram requeridas
sobrenaturalmente pelos aurigas e pelos torcedores das fac¢Ges do circo. Ja no que concerne a
existéncia, sob o Império, de magos profissionais, podemos dizer que a historiografia ja
chegou a um consenso sobre a sua real existéncia, suficientemente estudada e demostrada
(JORDAN, 1985, p. 198-252; LOPEZ JIMENO, 1997, p. 26). Porém, tal como elabora Silva
(2003, p. 178) a respeito dos autores dos Papiros Magicos e podendo ser expansivel aos das
tadbuas execratérias, “embora seja praticamente impossivel afirmar com seguranca o perfil
sociocultural dos responsaveis pela compilacdo e pelos seus usuarios, somos induzidos a

supor que fossem pessoas portadoras de um grau satisfatorio de instrugdo”.
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Do ponto de vista metodoldgico, analisando a nossa documentacdo, mesmo que ndo tenhamos
acesso nomeadamente aos postulantes (quem fala), as tabuas execratdrias nos deixaram
vestigios para apreender o contetido ou mensagem (do que se fala), a forma linguistica (como
se fala), o destinatario (para quem se falar) e, finalmente, do receptor da imprecacao (de quem

se fala). Discutiremos agora esses aspectos de maneira mais pormenorizada.

O QUE DIZER E COMO DIZER: MANEIRAS DE FAZER E LINGUA NAS TABUAS'

A populagio residente na Africa romana era multilingue. J& amplamente desconstruido no
mundo contemporaneo, o mito da possibilidade de uma sociedade monolingue restrita em
determinado espaco imaginado é ainda mais absurdo no mundo antigo, uma vez que a lingua
ndo tende a sequir fronteiras artificiais e as sociedades ndo se furtam do contato linguistico
cotidiano (MULLEN, 2012, p. 5). A complexidade do multilinguismo no mundo antigo,
principalmente ligado a linguagem magica, deve ser encarada principalmente através de
elementos de pragmatica linguistica, “[...] que estuda o uso popular da linguagem, uma forma
de comportamento ou acdo social. Assim, a dimensdo que a perspectiva pragmatica visa
iluminar é a ligacdo entre a linguagem e a vida humana. Assim, a pragmatica também é o elo

entre a linguistica e as outras ciéncias humanas e sociais” (VERSCHUEREN, 1999, p. 6).

Vistas dessa perspectiva, as tdbuas apresentam um perfeito exemplo do estudo da linguagem
do mundo classico, uma vez que “[...] as defixiones sdo um exemplo sem media¢do de
recursos linguisticos empregados em um contexto historico e ritual” (KROPP, 2010, p. 357).
Por isso, os testemunhos das tabuas execratrias nos permitem analisar o0 processo de
mudanca e o contato das linguas, especialmente entre a amostragem de varios estratos da
populacdo romana das cidades de Cartago e Hadrumeto, uma vez que o dominio da lingua
escrita ndo era um monopolio de individuos de status sociais mais elevados, mesmo que 0s

5

magoi ou mathematikoi (mathematici), de maneira geral, os taumaturgos,’*> ou seja, 0s

124 Maneira de fazer definida como formas especificas pelas quais os usuarios da magia apropriam-se do espaco
sobrenatural, um tipo de coesdo sociocultural entre seus integrantes (CERTEAU, 2011, p. 41).

1220 termo grego magos — sendo a etimologia da palavra magia, provém da Lingua Persa, magus ou magi, que
significa sébio — “[...] e os seus derivados mageia, magikos, mageuo testemunhados j& no V séc. a.C. reportam-se
ao mundo religioso persa-arménio; aqui 0s magos representam 0 maximo grau da hierarquia sacerdotal e estdo
em estreito contato com a corte” (SANZI, 2006, p. 58). Em consonédncia com sua procedéncia etimologica
helénica, o termo magus foi inicialmente associado, pelos autores latinos, ao sacerdote persa, os denominados
magoi, representantes, segundo Herodoto (Hist., I, 101), de uma tribo ou sociedade secreta, responsaveis pelos
sacrificios reais, pelos ritos funerarios, pela adivinhagdo e pela interpretacdo dos sonhos entre os persas (GRAF,
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especialistas no preparo das t&buas, tenham desempenhado um papel fundamental na
composicéo e transcrigdo das formulas magicas. Através do texto das defixiones, a realidade
romana imperial na Africa, quanto a lingua, poderia ser resumida na triade: “[...] latim oficial,

punico local e grego dos comerciantes ¢ da bem educada e cosmopolita elite local”

(WILSON, 2012, p. 286).

O punico, lingua de origem semitica, ao contrario do que se poderia esperar, ndo havia caido
em franco desuso desde a conquista de Cartago.®® A lingua, agora chamada neopunico,
continuava a ser empregada por certos setores sociais de expressividade durante o periodo
imperial, como pode ser atestado pelo imperador Septimio Severo (193-211), nascido em
Leptis Magna e falante de punico, grego e latim (Hist. Aug. Sept. Seu. 15.7), e inclusive por
registros mais tardios como em Agostinho de Hipona (Ep. 17, 2). Acredita-se hoje que o
punico s6 tenha caido em esquecimento permanente ap6s a invasdo arabe no séc. VII, que por
sua vez também praticamente extinguiu as comunidades falantes de latim e grego (ADAMS,
2004, p. 201; HERMAN, 2000, p. 12). A triglossia ndo era incomum entre pessoas educadas
que vieram de regides onde a lingua-berco ndo era o latim ou grego. Apuleio, por exemplo,

escreveu também em grego e é bastante provavel que tivesse aprendido punico com sua mae,

1994, p. 31-32; p. 46-47; MARCO SIMON, 2001, p. 110). Sua variante, o termo magus, foi introduzido na
lingua latina em meados do século | a.C., por Cicero (De diuinatione, I, 46; I, 91) e Catulo (Carmen, 90), ja o
adjetivo magicus foi primeiro utilizado na lingua latina por Virgilio (Buc., 8.66; Aen., 4, 492-493), no final do
século | a.C, sendo preferencialmente usado na poesia latina dos primeiros dois séculos da era imperial (RIVES
2010, p. 58). No vocabulario latino, o termo ganhou novas conotages, aumentando o leque semantico. Os
poetas latinos do final do século | a.C. e inicio do século | empreenderam um processo de ampliagdo do
significado do termo magus/magicus, associando-lhe elementos que o relacionava a toda sorte de atos de
sortilégio maléficos e impios. Dessa forma, autores como Virgilio, Ovidio (Met., 7, 192-298), Lucano (Phar., 6,
430-830), entre outros, tenderam a representar 0s magi como arquétipos de uma superstitio e de uma alteridade
identificada com a barbarie (MARCO SIMON, 2001, p. 119-112). Os romanos compreendiam a superstitio
como uma forma ndo sancionada, excessiva e impropria de cultuar e honrar os deuses (COLLINS, 2008, p. 147).
J& o termo magia tem a sua primeira ocorréncia, em latim, somente em meados do século I, na Apologia (2, 2 e
ss.), de Apuleio. Até meados do século Il, os termos que designavam as praticas magicas se limitavam ao
substantivo magus e ao adjetivo magicus (LIMA NETO, 2011, p. 45-6). De forma geral, “no latim, os termos
saga (bruxa), ueneficus (pessoa que usa venenos) e, mais tarde, maleficus (pessoa que faz o mal) servem ao
mesmo proposito de descricdo de praticas ndo reconhecidas pela maioria culturalmente dominante” (GRAF,
2006, p. 719; SILVA, 2010, p. 4). Para uma analise aprofundada acerca da origem dos substantivos magos e
magus em Grécia e em Roma, cf. Bremmer (2002); ja sobre a representacdo dos praticantes de magia na poesia
latina, cf. Tupet (1986); sobre a opgao pela terminologia de taumaturgo, cf. Silva (2003, p. 167).

126 1mportante ressaltar que, no que concerne & importancia da lingua para uma identidade local, “apesar de
linguas locais se manterem vivas, como sabemos ser 0 caso do punico, no norte da Africa, gracas aos escritos de
Agostinho, ou do egipcio, no sul do vale do Nilo, que conhecemos por seus escritos cristdos em copta — um
desenvolvimento da antiga lingua do Egito —, todos os habitantes do Império se consideravam romanos, por
0posicdo aos novos persas ou aos germanicos além o Reno e do Danubio. [...] Como se sabe, a unidade
linguistica conferida pelo uso oficial e literario do latim e do grego era apenas aparente e superficial. Latim,
grego e aramaico eram, com efeito, linguas francas, usadas pelas elites e pela administracdo. Mas as populagfes
locais continuavam se expressando em seus idiomas de origem: o celta na Galia, o punico no norte da Africa, o
egipcio, etc. Tampouco havia uma uniformidade étnica ou cultural” (GUARINELLO, 2014, p. 127; 321).
Especialmente sobre a realidade cultural africana no que concerne a interagéo linguistica do libio, panico e latim,
cf. Fergus Millar, 1968, p. 126-134.
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tal como seu enteado Pudente, mesmo que ele nunca tenha escrito deliberadamente
confirmando isso (Apol. 36-38; 98.1; HARRISON, 2004, p. 2). Para além disso, a distribuicdo
global de inscricbes puanicas sugere que o conhecimento da lingua ndo se limitava a
comunidades isoladas (MOATTI, 2006, p. 111; MILLAR, 1968, p. 128-130; WILSON, 2012,
p. 270). De fato, o grego era presente nas provincias africanas litordneas desde
aproximadamente o século VII a.C., marcando especialmente a vida econdmica, uma vez que
as populac@es das colénias fenicias falavam e escreviam em punico, mas utilizavam o grego e
o latim nos centros urbanos, principalmente ao redor dos grandes portos da Antiguidade
(ADAMS, 2004, p. 15). De fato, posteriormente, 0s romanos, que administraram
[...] o seu império in utraque lingua, achavam que era culturalmente possivel falar
em uma lingua e escrever em outra cultura (diglossia ou triglossia), para transmitir
em duas linguas (bilinguismo), e até mesmo traduzir seus proprios textos
(autotradugdo) — evidéncia importante de que ndo ha nenhuma ligagdo natural entre
a lingua e a identidade, como muitos acreditam em nossos tempos modernos.
Bilinguismo e diglossia duraram todo o Principado e [posteriormente] foram
reforgados pelo reconhecimento do multilinguismo apds o édito de Caracala, o que

levou alguns juristas a escreverem tratados em grego e reconhecerem a utilizagéo de
outras linguas na jurisdicdo (MOATTI, 2006, p. 111-2).*%’

J& os textos méagicos eram estruturados em torno de exemplares de manuais encontrados em
lojas para comercializacdo das defixiones ou da tradi¢do oral em termos de formulas magicas.
Nem todas as maldi¢es incluiam um nome proprio, pois, em especial no periodo romano,
esse método de magia era tdo popular que os especialistas costumavam ter exemplares
preparados com antecedéncia, com espagos para nomes, razGes e palavras magicas a serem
posteriormente inseridos pelo cliente. Essas tdbuas pré-preparadas eram vendidas em oficinas
ou lojas, onde poderiam ser escolhidas e compradas partes de encantamentos, com a

finalidade de compor o verso, o0 anverso ou ambas as faces da defixio adquirida.

Na cidade de Hadrumeto parece ter existido apenas uma oficina de preparo e venda de
defixiones ludicrae, pois das vinte e quatro tdbuas desse tipo la encontradas, pelo menos dez
(DT 285-294) apresentam textos iguais ou muito proximos, indicando origem na oficina de
um mesmo mathematicus, uma vez que as caracteristicas linguisticas e da escrita cursiva, de

complexa leitura, “[...] oferecem analogias marcantes que parecem ter uma mesma origem

127 Ferguson originalmente sumarizou diglossia (1959, p. 340) como “[...] uma situacfo linguistica relativamente

estavel em que, junto aos dialetos primarios da lingua (que podem incluir a variante padrdo ou as normas
regionais), ha um dialeto muito divergente, altamente codificado (muitas vezes, bastante complexo
gramaticalmente) sobrepondo-se & variedade. E o veiculo de um grande e respectivo corpo de literatura escrita,
tanto de periodo anterior ou de outra comunidade de fala; é aprendido através da educacdo formal, usado na
escrita e na fala em contextos formais, mas ndo é usado em qualquer uma das se¢des da comunidade para
conversagdo coloquial”. Sendo assim, ¢ um fendmeno sociolinguistico especifico, graduavel e variavel.
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grafica” (CAGNAT, 1903, p. 259-260). J&4 em Cartago foram encontradas quatorze tabuas,
das quais oito (DT 234-240; 242) apresentam os mesmos elementos, quase ipsis litteris.
Existem também aquelas — como a DT 295 = CTBS 11 = Alaoui H34, de origem hadrumetina
— que apresentam formulas mégicas também vistas nas tabuas cartaginesas, como, por
exemplo, na DT 237 = CTBS 9 = CIL 8.12508. O motivo para isso pode ter origem variada,
porém acreditamos que especialmente a linguagem das maldi¢bes mostra caracteristicas do
latim escrito e falado que se desenvolveu no periodo romano tardio, além da possibilidade do
contato entre os magoi de localidades proximas em uma mesma época. Cremos ainda que as
tdbuas execratérias norte-africanas foram inscritas por duas categorias diferentes de pessoas:
primeiro, 0os consulentes, que procuravam realizar seus intentos em carater privado, e,
segundo, os profissionais que faziam da magia um meio de vida. Tradicionalmente, a pratica
de preparar feiticos tem sido imputada a especialistas, mas a fluéncia gramatical e estilistica
vista nas tabuas sugeriria dois atores distintos envolvidos na criacdo delas (CAGNAT, 1903,
p. 260).

Assim, no que concerne ao texto das tabuas execratdrias, 0s idiomas principais sdo o latim e o
grego. O latim empregado nesses textos €, naturalmente, muito particular e peculiar
(HERMAN, 2000, p. 20-21). Nossos exemplos objetivavam em sua totalidade a
transformacdo no resultado ou no processo das competi¢Bes Iudicas, e por isso ndo utilizam
frases tipicas das defixiones iudiciariae, que tém como caracteristicas o uso de frases com
sujeito indefinido e verbos no condicional e futuro do pretérito. S&o mais comuns nas tabellae
ludicrae frases direcionadas especificamente aos cavalos e aos aurigas, ou seja, 0s condutores
de carros dos ludi circenses. Ha ainda as tabuas bilingues, em que trechos do texto estdo em
latim, e outros trechos sdo escritos em grego: por exemplo, a tdbua execratdria anopistografa,
ou seja, escrito de um unico lado, de chumbo DT 295 (= CTBS 11 = Alaoui H34),
originalmente dobrada, encontrada na necrépole romana em Hadrumeto, apresenta um texto
bilingue, com o feitico em latim, enquanto 0os nomes dos cavalos 0s agentes espirituais
conscientes e algum dos elementos paratextuais, que serdo discutidos abaixo, como mysticae

voces, estdo em grego.

Das catorze tadbuas encontradas em Cartago, a maioria esta escrita em grego (onze),
conjugado, em pouquissimos casos, com termos em latim (dois fragmentos em latim e uma
bilingue); ja das vinte e quatro encontradas em Hadrumeto, todas, com excegéo de duas (uma

em grego e a outra bilingue), sdo escritas em latim. Essa observacdo é digna de nota, uma vez
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que fala de uma possivel maior utilizagdo de uma ou outra lingua em cada localidade.

Certamente, porém, a interpretacdo desses dados ndo se faz sem complexidade.

Por muito tempo se sup6s que o nivel de conhecimento da lingua latina em uma determinada
regido nos diria muito sobre o nivel ou completude do processo de romanizacdo do local,
enquanto o uso do grego no seio das cidades jA amplamente romanizadas se colocaria como
um indicador de prestigio e cosmopolismo, demarcado pelo uso da lingua peregrina, segundo
Agostinho (Conf. 1.14.23). H4, porém, que se observar que a escrita em latim é as vezes
combinada com o grego ou com 0 punico, havendo erros lexicais e gramaticais frequentes,
com emprego dos vocabulos fora da norma cléssica, e divergéncias em estruturas basicas
formadoras do idioma, tais como a posi¢éo do verbo entre 0 nominativo e o objeto, e ndo em
posicdo final, como parece ter sido a norma do uso da lingua pelos falantes nativos. No
exemplo acima elencado, observamos a confusdo entre os prdprios caracteres latinos (como

128 entre os caracteres

no nome préprio do cavalo Incletum/Inclytum, nas linhas 15 e 22),
latinos e gregos (troca do L pelo seu correspondente grego A, como em madedixit, na linha 9,
e obligate, nas linhas 11-12, e de outros caracteres em yambtyras / kountijpag, na linha 21) e
entre os caracteres gregos (como em gpovofvoc | Zepovazov, linha 8). Ha ainda auséncia,
adicdo ou troca de letras — como em partourientem / parturientem (linha 10), d[e]ducunt
(linha 28), perendinic / perendini<s> (linha 18) e gvpwviaxi /oo<u>wviax(o)i (linha 29) — e,
finalmente, erros de declinacdo e conjugacdo, em grande parte em funcdo da posicdo
intervocélica no interior da palavra por degeminacéo, sincope da vogal atona, acompanhada
do desaparecimento de outros fonemas ou supressdao de consoante final — como em possi(n)t
(linha 17), crastini(s) (linhas 17-18), cir[cens]ibus (linha 18) e Incl<y>tu<m> (linha 22)
(KISS, 1971, p. 38-80).

Para além de uma simples atestacdo linguistica dessas confusdes gramaticais e alfabéticas que
ocorriam com bastante frequéncia e indicam um dominio informal de ambas as linguas, nos
interessam o0 motivo antropolégico e histérico do uso das mesmas. Entendemos que a natureza
bilingue da defixio, ou seja, quando se tendeu a misturar os idiomas de maneira confusa, seria
uma tentativa de potencializar a magia. Nessa mesma corrente, Saez (1999, p. 294) argumenta

que

128 Com relagio aos nomes proprios, Sandor Kiss (1971, p. 38) enuncia que “[...] constituem, de fato, uma
camada mais ou menos autdnoma de vocabulario: isto significa, entre outras coisas, uma vibracdo consideravel
de sua forma, ou seja, através da coexisténcia sustentavel das diversas variantes. A coexisténcia de formas com e
sem geminacgdo pode, naturalmente, fornecer informagGes sobre a estabilidade das geminadas nessa ou aquela
regido, sem que seja possivel, portanto sempre designar uma das formas como a "original’ e a outra como

995

‘atrasada’ ou ‘vulgar’”.
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[...] as tabellae defixionum abundam em todo o mundo mediterraneo e aparecem
escritas em diversas linguas as vezes muito préximas tipologicamente entre si, como
é 0 caso do latim e do 0sco,'® entre as que sdo possiveis que se produzam certas
interferéncias, que em alguns casos podem ser inclusas intencionalmente, devido ao
préprio carater magico dos textos, em que a presenca de certos fendmenos como
arcaismos e estrangeirismos serviriam para dar certo tom de mistério [a maldicéo].

Sendo assim, 0 uso de grego pode, neste caso, ter objetivado reforcar o efeito magico do
texto. Frequentemente, essas tabuas de maldicdo também sdo inscritas com varias outras
formas sem sentido, palavras adicionais que funcionam, aparentemente, a fim de dar-lhes uma
espécie de eficacia sobrenatural, como as palavras CVIGEV, CENSEV, CINBEV, PERFLEV,
DIARVNCO, DEASTA, BESCV, BEREBESCV, ARVRARA, BACAGRA (cf. Anexo 02),
no caso da DT 286 = ILS 8753, que, provavelmente, devem possuir um carater magico

calcado na aliteragdo, na rima e na palindromia.

Como vimos, além dos equivocos ortograficos, temos nas defixiones a presenca de arcaismos,
possiveis localismos e dialetismos, o que dificulta ainda mais o trato com essas fontes, além,
obviamente, dos problemas de datacdo. Podemos supor também que, no templo ou santuario,
para aqueles que assim desejassem, haveria um texto-padrdo disponivel para copia e, ao
efetuar a transcricao, o individuo, alfabetizado ou ndo, poderia ter cometido erros.

E preciso também considerar que o latim transcrito nas tabuas execratdrias pertence ao
dominio do que chamamos de latim vulgar ou latim de dimensdo popular, nada mais do que
uma variagdo diastratica do latim padrao, isto €, “[...] a lingua das classes mais baixas, com
pouca ou nenhuma escolaridade, a qual podemos atribuir documentos de varios tipos”
(MOLINELLI, 20086, p. 472), tal como os grafites pompeianos.™*® A definicdo de Molinelli
vai ao encontro da proposta por Joseph Herman (1967, p. 16-17), segundo o qual o latim
vulgar foi uma manifestacdo ndo cronoldgica, utilizada por camadas “[...] pouco ou nao
influenciadas pela escolarizacdo e pelos modelos literérios classicos [...] consistindo de um
conjunto de fatos complexos e fluidos que evoluiram ao longo do tempo, envolvendo

variagoes locais, estilisticas e caldes ou jargdes de varios meios”. Ainda segundo Molinelli

129 A lingua osca é um ramo sabélico das linguas italicas, que, por sua vez, é uma familia pertencente ao indo-
europeu e inclui o umbro, o latim e o falisco. Era falada em S&mnio e em Campénia, assim como na Lucénia e
em Abruzzo. Conhece-se 0 0sco por inscricdes datadas do século V a.C. As inscricBes mais importantes sdo a
Tabua Bantina e o Cippus Abellanus. O osco foi escrito ndo s6 nos alfabetos latino e grego, como também numa
variedade do alfabeto etrusco. Ele tinha muito em comum com o latim (BUCK, 2007, p. 3 e ss.).

130 Acreditamos que, tal como Koch e Oesterreicher (2008, p. 2575, grifo nosso), “[...] para a variagdo de uma
determinada linguagem, o ponto de referéncia € um continuum universal que se estende entre os polos da
oralidade e literacia ou mais precisamente entre o imediato comunicativo e a distancia comunicativa”. Com foco
no imediato e na distancia da comunicagdo, eles elaboram duas formas praticas responsaveis pela variagdo
linguistica, tanto fonética quanto grafica, formando um esquema de variagdo em um continuo concepcional, sdo
elas: o imediato fonético e a distancia fonética (A-B); o imediato gréfico e a distancia grafica (C-D).
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(2006, p. 471-4), em sua abordagem sociolinguistica sistematica, as linguas historicas, tais
como o latim, variam em funcdo de um diagrama em quatro eixos: diastratico (vertical),
diamésico (horizontal), diafasico (obliquo) e o diatopico (uma elipse que engloba os outros
trés) (Imagem 21). Molinelli vé ainda o diassistema latino em oito variantes: (1) padréo, (2)
literario, (3) coloquial, (4) popular, (5) argético, (6) juridico, (7) técnico-cientifico e (8)

cristao.

aise digmetico '
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Imagem 21 — Esquema hipotético de variacao linguistica do latim no Império (MOLINELLI, 2006, p. 472).

O latim popular estd em area de sobreposicdo com o coloquial, porém, apresenta uma
diferenca diastratica. Segundo a autora, “[...] a razdo para manté-los distintos € o fato de que o
latim coloquial € o tipo de registro das pessoas bem educadas, enquanto a popular é a Unica
variedade disponivel para os estamentos mais inferiores da sociedade” (MOLINELLI, 2006,

p. 472). O esquema de Molinelli reflete a complexidade da situacdo diassistémica latina; no
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entanto, Myriam Benarroch (2013, p. 2) critica o fato de que apenas trés das variantes
propostas pela italiana pertencem exclusivamente ao nivel da oralidade, que deveria ser mais
importante que o nivel do letramento, pois somente vinte por cento da populacdo imperial
teria acesso a linguagem escrita. Isto €, a oralidade seria numericamente mais ampla no

momento considerado.

Tal manifestacdo idiomatica incomum, o latim vulgar fez com que as defixiones se tornassem
fonte preferencial para o estudo da lingua falada na Antiguidade, mostrando o quanto a lingua
€ uma instituicdo em permanente mutagdo. As tabuas da fase tardia do Império estdo imersas
em um momento de profundas trocas e intercambios culturais entre as diferentes civilizagoes
que circundavam o Mediterraneo antigo, fato esse que contribui para que o texto magico seja
permeado por elementos que apontam para uma fluidez entre os grupos daquelas sociedades
(GAGER, 1992, p. 8 e ss.; OGDEN, 1999, p. 47). A evidéncia do latim vulgar presente nas
tdbuas execratdrias é esclarecedora quanto a situacdo da lingua nas diferentes partes do
Império; em particular, o exame do desenvolvimento da lingua latina na Antiguidade Tardia,
um latim ja muito diferente daquele proposto por Cicero, beneficia-se muito de estudos que
levem em consideracdo textos extraidos de camadas menos letradas da sociedade. A analise
desse material torna impossivel pensar que exista uma utilizacdo normativa e Unica da
linguagem, pois ela varia de acordo com os diferentes enunciadores do lugar social que esses
individuos falam, ou seja, da regido e do nivel socioecondmico, fator esse explicito na
conservacdo e mudanca da linguagem exposto nas tdbuas magicas. Em termos amplos, isso
significa pensar que ndo existe como normalizar algo que estd continuamente sendo feito e
refeito devido & continua atividade da fala e da escrita. Pensar a lingua dessa maneira mais
ampla é refletir sobre o continuo ato de revitalizacdo linguistica que pde em cheque a

existéncia de um ideal de lingua contemporanea ou historica.

As tabuas execratorias que chegaram aos nossos dias formam um corpus Util, porém pouco
explorado para o estudo das sociedades antigas e de seus produtos culturais, dentre 0s quais
questBes linguisticas e paralinguisticas. As tabuas sdo escritas em grego ou em latim vulgar —
muitas vezes em ambas as linguas —, 0 que as torna uma fonte rica para o estudo de aspectos
de oralidade desses idiomas antigos. No entanto, é preciso ainda ter em consideragdo o
elemento ndo verbal das tabellae, uma vez que outra caracteristica relevante, e a0 mesmo
tempo elucidativa, desse tipo de texto é a presenga de imagens, vocés mysticae ou magicae,
charaktéres astroldgicos e signos magicos, bem como outras formas de escrita ininteligivel

podem ocupar grande parte do feiti¢o, que constituem um paratexto fundamental.
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Entendemos elementos paratextuais como informacgdes que acompanham 0s textos e que nos
ajudam de certa maneira a explica-los e I&-los. Em outras palavras, paratexto designa aquilo
que rodeia ou acompanha marginalmente um texto e que tanto pode ser determinado pelo
autor como por outras pessoas que de alguma forma intervém no texto original. Gérard
Genette (2001, p. 2) afirma que “o paratexto ndo se encontra no interior ou exterior: encontra-
se em ambos, encontra-se nos seus limiares [seuils] [ou seja, dos textos]”. Assim, consideram-
se como paratextuais todos os elementos verbais e graficos que fazem parte de um texto ou de
uma obra — informac6es sobre os autores, notas da edicdo, bibliografia, prefacios, posfacios,
noticias de apresentacao, ilustracdo, dimensdes, marcas tipogréficas (a exemplo de negritos ou
sublinhados), enumerag6es, quadros, legendas, entre outros — e que sdo significantes na
constituicdo da mesma, caracterizando-se por serem facilitadores da leitura fornecendo
informacBes de natureza pragmatica, semantica e estético-literaria que orientam, e inclusive
regulam, a leitura. Através deles, o leitor pode esclarecer as suas duvidas, contextualizar o
texto e procurar outras fontes que complementem as leituras realizadas. Genette (2001, p. 3 e
ss.) divide o paratexto em duas modalidades ou categorias: o peritexto, que tem lugar no
espaco fisico da obra, e o0 epitexto, exterior a obra, mas ainda relacionado a ela. Concentrar-
nos-emos nos peritextos que acompanham as defixiones, as chamadas voces mysticae,

magicae ou palavras de poder.

Voces mysticae sdo sentencas com sentido e formacdo semaéntica ndo imediatamente
reconheciveis como pertencente a qualquer lingua conhecida, caracterizadas por vezes pela
ocorréncia de sequéncias de consoantes e vogais aleatorias, advindas do Oriente Préximo,
sendo comumente associadas as tdbuas execratdrias e aos papiros magicos gregos (GRAF,
2002, p. 191-192; GAGER, 1992, p. 9; AUNE, 2006, p. 412; OGDEN, 1999, p. 46-47).
Podem ser entendidas também como os nomes secretos e poderosos das poténcias invocadas
pelos feiticos, que sO viriam a ser entendidas pelos proprios espiritos. Com frequéncia, muitas
das voces parecem ser empréstimos de palavras reais distorcidas de outras linguas estrangeiras
(barbara onomata) (GAGER, 1992, p. 10; OGDEN, 1999, p. 47). Miller (1986, p. 481-505) e
Wallis (1986, p. 460-480) afirmaram que a utilizacdo desses vocdbulos magicos seria uma
representacdo da veracidade de uma conversa espiritual, com os seres das ordens superiores,
em oposi¢cdo a conversacdo corriqueira. J& Tambiah (1968, p. 179) alega que tais palavras
eram destinadas a representar “a linguagem que os demonios poderiam entender”, sendo a
exata pronunciacdo das voces magicae a chave do sucesso do encantamento. Por isso, mesmo

semanticamente sem sentido, a sequéncia de sons constituia um indispensavel elemento dos
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encantamentos magicos (BETZ, 1986, p. xliii). Outra possibilidade é a de que, como o0s textos
das maldigdes eram produzidos pelos profissionais que queriam revestir a sua arte de um grau
de misticismo, eles o fariam através do uso de uma linguagem aparentemente secreta que s
eles poderiam entender, mas que, em Ultima instancia, nada significavam (GAGER, 1992, p.
06 e ss.; SANZI, 2006, p. 64; BRILL; WAMPLER, 1967, p. 63-77). Sobre a linguagem
magica, Kruschwitz (2014, p. 737) completou que “[...] quase por padrdo exige que O que 0S
linguistas chamam de ‘Sondersprache’, uma variedade linguistica que visa a criagdo de certo
grupo de autofalantes para além de todos os outros usuarios da lingua, que por ser tao
diferente ndo deve ser entendido por muitos, e em alguns casos, nem mesmo por qualquer
pessoa”. Segundo Schmitz (2007, p. 9-10),
na vida cotidiana, todos nds sabemos que as linguas secretas sdo um fenémeno
frequente. Elas sdo um meio ideal de que institui a unido de um grupo, dando-lhe um
sentido de identidade, excluindo outsiders. [...] Um estilo desnecessariamente
complexo, repleto de neologismos e palavras incomuns, muitas vezes, pode ser visto
como sem serventia para nenhum outro propdsito além de fazer todos os outsiders
sentir 0s qudo estupidos e ignorantes sdo. Se vocé investigar o significado real destes

jargbes pretensiosos, muitas vezes vocé vai descobrir que as ideias por tras deles
poderiam muito bem ter sido expressas de uma forma muito mais facil.

Gager (1992, p. 10) alerta para a necessidade de perceber esse elemento de ininteligibilidade
como um fator de melhoria de status para os profissionais da manutencdo desse nucleo de
discurso, delimitando assim uma zona de agédo, deixando o cliente com pouca escolha a ndo
ser acreditar que os especialistas sozinhos, através de uma sabedoria superior, dominavam
linguagens verbais e ndo verbais igualmente superiores. Silva (2003, p. 161) afirma que
“assim é que, em diversas sociedades, observamos a presenca de uma constelacdo de gestos e
palavras postos a disposicdo de todos ou manipulados somente por um grupo de especialistas,
gue permitem aos seus portadores intervir diretamente no curso dos acontecimentos ou
antecipa-los mediante atos premonitorios”. Todas essas percep¢des ficam ainda mais claras
guando entendemos, tal como Pierre Bourdieu (1982, p. 32), que a existéncia do lugar de
poder, nesse caso, da linguagem mégica dos taumaturgos, € um dos mecanismos necessarios

que a lingua legitima faz uso para se impor.

E importante perceber, porém, que, em certos setores da sociedade, daqueles que ndo criam na
poténcia magica, essas formas ndo convencionais eram tratadas como rabiscos sem sentido.
Luciano de Samosata em seu O Mentiroso ou O Incrédulo (séc. Il) atesta uma conversa
ficticia e altamente satirica entre dois amigos, Tiquiades e Filocles, em que o primeiro relata

ao segundo algumas experiéncias sobrenaturais, como expulsdes demoniacas e apari¢Ges
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infernais, encantamentos amorosos, curas milagrosas e metamorfoses. Esses casos foram
contados a Tiquiades na casa de Eucrates, onde ele se havia reunido com uma parcela da
intelectualidade, proveniente de variadas escolas filoséficas. A critica é bastante clara,
satirizando a “[...] sociedade do seu tempo, dominada pelo irracional, que impregnava nao sé
as grandes massas populares (variadas religides de mistério e salvacao, crendice nas praticas
de magia [...], etc.), mas até o mundo intelectual, quando este ultrapassava o idealismo
estritamente filos6fico em que deveria confinar-se” (MAGUELIO, 2012, p. 111). Na parte que
se segue, Dindmaco relata ao incrédulo Tiquiades uma cura pela utilizacdo de encantamentos
e férmulas mégicas através de amuletos apotropaicos ou de filactérios.**® Este, como
esperado, ndo credita muita confianca no relato e recebe a pecha de ignorante por ndo confiar
Nos encantamentos.
O Dinémaco — retorqui —, estas a tirar conclusdes inadequadas, ou, como soi dizer-
se, “estas a tirar um prego com outro prego”. Portanto, se antes, por um processo de
inducdo racional, ndo me convenceres de que esses factos ocorrem segundo a ordem
natural (isto €, que a febre e 0 edema tém medo quer dum nome divino, quer duma
palavra barbara, e que é devido a isso que o tumor inguinal abandona o corpo),
considero as vossas palavras como fabulas de velhas. Tenho a impressdo — disse
Dindmaco — de que, ao falares desse modo, ndo crés na existéncia dos deuses, ja que
ndo acreditas em curas operadas por palavras santas. Ndo digas isso — respondi eu —.
Realmente, nada impede que 0s deuses existam, mas que esses milagres sejam
falsos. Por mim, respeito os deuses e reconheco as curas que eles operam, tal como o

bem que eles fazem aos doentes, restabelecendo-os por ac¢do de medicamentos e da
medicina [...] (Luc., Philopseudes, 9-10).%%

Outros elementos epitextuais que ocupam especial lugar no sistema simbdlico das magias
antigas sdo 0s Charaktéres. Essa € a nomenclatura utilizada para se referir aos signos magicos
usados em contextos de interacdo com os seres superiores. Os primeiros indicios de sua
utilizagdo encontram-se em defixiones atenienses e egipcias do séc. | (NEMETH, 2011, p.
103) e, em poucas décadas, seu uso ja era amplamente difundido, motivo esse para que
especialistas, a exemplo de Gager (1992, p. 6) e Audollent (1904, p. 330-331), utilizem a

131« ] Quem fala em ‘apotropaico’ refere-se & imaginada eficacia de recursos magico-profilticos, coisa que
pressupGe uma possibilidade efetiva de evitar infortinios, deter maldi¢des, pragas ou feiticos, apartando-o0s
através de algum meio privilegiado: objetos ou procedimentos simbolicos supostamente investidos de um poder
extraordinario, de uma forca ativa que inibe as poténcias demoniacas hostis, desvia 0s golpes dos inimigos,
impede o contagio das impurezas, livra do infausto. Quando se fala em apotropaico, alude-se, pois, a defesas
imaginadas eficazes, apoiadas em qualquer coisa de intangivel, mas aptas a protegerem (do sinistro, do
nefando)” (SERRA, 2005, p. 545).

132 «@ Aewvduoe, Kol i, paoty, ékkpobeic OV flov 00de yap 6 pic tabta Ofjia petd TolabTHS SVVAUEWS
VIYVOUEVQ. Y YOOV Ul] TEIGNS TPOTEPOV. EMAYMV TD Ady@ O10TL Pio1y &xel obtw yiyveoOoi, 100 1€ TOPETOD KOi
00 oldfuatog J0ediotog 1] Gvouo Beoméaiov 1§ piiov  PopPopikny kol O t00T0 €K TOD  Povfdvog
Spametebovog, &t oot ypaddv udbor té deydusvd. éoti. ob por dokeic,” i 8’ O¢ 6 Aevouoyos, ‘i ToradTa Aéywv
0068 Ogovg elvar motsberv e ye uiy oiel ToC idoeic 0l6v e elvar mo igpdv dvoudtwv yiyveolor.’ ‘TodTo
uév,” v 8’ &y, ‘un Aéye, & dpiote: kwlder yop 005V Kai Oeddv Sviwv Suwg T Toradta wevdij sivau. yed 08
Kol Osodc oéfow xai idosic abT@V Opd Kai G &6 mOI0DOL TOVS KAUVOVIAS DO QOpUiK®Y Kol I1oTplkiic
avioravreg [...]” (Tradugdo de Custodio Magueijo, 2012, p. 119-120).
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presenca e categorizacdo deles como indicio de datacdo das tabuas tardias do Império. Em
nossa amostragem, por exemplo, ocorrem em quarenta por cento das tabuas (DT 241 = CTBS
12 = CIL 8.12511; DT 275; DT 278; DT 284); pela natureza deste trabalho, ndo as

elencaremos todas.

A kX Z @ R OYa32ve

Imagem 22 — Exemplos de charaktéroi em tabua execratoria opistografa de datacdo desconhecida, 9,5 x 5,5 cm.
Bibliothéque nationale de France em Paris, Franca (DT 278; CAGNAT, 1903, p. 256-264).

Além de aparecer nas nossas fontes, abundam também em amuletos, moedas e nos papiros
magico gregos. Esses signos ndo podem ser interpretados como meramente letras de um
alfabeto; porém, por mais que se dispute a sua origem, “[...] ndo existem tentativas realmente
bem fundamentadas quanto a sua interpretagdo, [...] eles frequentemente nem sequer sdo
incluidos nas edi¢des das tabuas, exceto por uma breve nota de rodapé apontando que o texto
inclui sinais magicos” (NEMETH, 2011, p. 103). De fato, estudos recentes (a titulo de
exemplo, GAGER, 1992, p. 7-9; OGDEN, 1999, p. 48) defendem uma associacdo entre os
Charaktéres e a astrologia, especialmente, os signos do zodiaco, associados aos poderes
planetarios, anjos ou arcanjos, pelos astrélogos romanos; porém nenhum deles apresenta
consistentemente uma hipétese comprovéavel.*** O que sabemos com alguma certeza é que
simbolicamente a marcagdo desses signos conferia poder ao texto. “Eles incorporam a
definicdo classica de simbolo religioso incorporando e transmitindo o poder do reino divino
para o humano” (GAGER, 1992, p. 11), um ato que simbolicamente representava a mesma
razdo para o uso das imagens. Afinal, como defende Maria Regina Candido (2002, p. 28),
consideramos os katddesmoi como o dominio da téchne do saber-fazer o que lhe era
solicitado. Os magoi [...] faziam uso deste conhecimento para representar e alterar a
realidade que eles proprios haviam construido. No mundo magico o objeto era
substituido pela imagem; o ato de proferir o0 nome substituia a pessoa e a voz era
criadora porque detinha o poder de tornar presente o que era invisivel. Na acdo

magica, objeto e simbolo se confundiam misteriosamente e apresentavam-se como
um processo total de transferéncia de poderes do ser e do fazer dos magos.

Em nossos casos, a existéncia de imagens nas tdbuas execratOrias aponta para o receptor
sobrenatural do feitico, em especial, as poténcias sobrenaturais do mundo subterréneo, topico

este que merece, pela sua extensdo e importancia, uma andlise a parte.

133 H4 uma tese recentemente defendida na Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg por Kirsten Dzwiza (2013a;
2013b), intitulada Schriftverwendung in antiker Ritualpraxis, que contempla uma pesquisa inteiramente focada
no levantamento, catalogagdo e estudo de todos os Charaktéroi conhecidos em grego, demoético, latim e copta,
entre os séc. | e XII.



168

PROTAGONISTAS E EXECUTORES: AGENTES ESPIRITUAIS CONSCIENTES

Nos diversos encantamentos descritos nos papiros e nas defixiones, vé-se a invocagdo do
auxilio sobrenatural de uma pletora de divindades — judaica, cristd, egipcias e greco-romanas
—, demonstrando a forte associacdo dos fendmenos mégicos com as entidades sobrenaturais
(LUCK, 1995, p. 50-51). Do ponto de vista dos diversos pantedes utilizados, a escolha ctdnica
figura com maior recorréncia, porém, como Silva (2003, p. 167) afirma, “uma entidade que
ndo produz maravilhas ndo é digna de ser reverenciada, ao passo que existem alguns rituais
celebrados com o intuito estrito de agradecer a ela os beneficios recebidos, estimulando-a
assim a conservar o auxilio magico prestado aos seus devotos”. O que nos leva a acreditar
que, independente da filiacdo da divindade, 0 que mais importava seria a crenca na eficacia da
mesma, pois o litigante invocaria o auxilio de algum agente espiritual consciente no intuito de
produzir alteracbes na ordem estabelecida pela realidade sensivel. Se isso ndo pudesse ser
alcancado, de nada adiantaria. Segundo Philsooph (1971, p. 183),

se acredita que esses agentes sejam conscientes, “animados” ou “espirituais”, no

sentido em que se acredita que eles tenham a capacidade, entre outras coisas, de

compreender e responder aquilo que o mago faz e diz nos ritos magicos e nos

encantamentos. O mago executa 0 ato magico, ndo no vacuo, mas com o objetivo de
comunicar-lhes suas ideias e sentimentos e assim estabelecer com eles uma relagéo.

No que concerne a essas personagens, 0s textos das defixiones geralmente séo dirigidos aos
deuses infernais ou ctbnicos, que, pelas suas conexdes com a terra e com o submundo, sdo as
divindades preferidas — como Japiter, Plutdo, Némeses, Vulcano, Mercurio, Hades, Mercdrio,
Hermes, Hécate, Gaia, Deméter e Perséfone —, por vezes através da mediacdo de uma pessoa
morta, provavelmente o cadaver em cujo timulo fora depositada a magia (LOPEZ JIMENO,
1997, p. 25). Em nossas tbuas execratorias aparece um conjunto de seres sobrenaturais tidos
como os preferidos dos feiticos. Sem divergir dessa proposicdo, abundam imprecacdes
pedindo o suporte aos deuses tradicionais do pantedo latino Mercurio e Hermes (DT 242;
284), Netuno, na forma pelégica, (DT 286), Tibre e Oceano (DT 286), Hécate (DT 242),
Cronos (DT 295), Tifdo (DT 241; 295) e Hefesto (DT 241). Além destes, os espiritos dos
antepassados mortos (os manes), além de ninfas da agua, anjos, seres celestes e outros deuses
inominados ou nédo, de clara inspiracdo egipcia, como Seth (DT 241), ou autoctone, como

Ba’al (DT 241), estavam mesclados com elementos judaicos, persas e mesmo Cristaos



169

(GAGER, 1992, p. 12-13)."** Nas defixiones estudadas (DT 241; 242; 275; 284; 286; 295),
ndo € raro aparecer o termo IABOU ou o tetragrama YHWH, que poderia ser traduzido para
lahweh lao Sabaoth, o Deus de Israel, constituindo assim uma suplica a divindade judaico-
crista. Interessante perceber que, na DT 242, se diferencia o deus de Salomao de Javé, talvez
um indicativo j& da divisdo, pouco clara ainda nesse momento, entre a divindade judaica e a
cristd. Além disso, aparecem invocacgdes também a Jesus (DT 242) e ao patriarca Jacd (DT
241).

Porém, a entidade que figura com maior frequéncia nas tabuas ndo era o receptor final, e, sim,
0s receptores intermediérios, ou seja, poténcias sobrenaturais do mundo subterrdneo que eram
almas de mortos (nekudaimoénes) comumente invocadas pelos autores dos feiticos, pois eram
aqueles que tinham morrido de maneira prematura ou violenta, pois se acreditava que estes se
encontravam ainda em um estrato intermediario entre os vivos e 0s mortos, vagando em um
clima inquieto e vingativo perto do seu antigo corpo, 0 que 0s tornava suscetiveis a préatica da
maldade. As pessoas consideradas como mortas antes do tempo seriam, por exemplo, as
mulheres falecidas no parto, as criancas mortas, os individuos assassinados e 0s suicidas,
tomados assim como agentes espirituais conscientes do rito magico (CAMPOS, 2009, p. 20-
21). Foi tendo em vista varios casos de operacdes magicas nas diversas sociedades que Mauss
e Hubert (2003, p. 111) rejeitaram
[...] a possibilidade de existirem ritos magicos eficazes em si mesmos, sem a
intervencdo de entidades sobrenaturais de qualquer espécie, os denominados agentes
espirituais conscientes, 0os quais cumpririam o papel de intermediérios entre este
mundo e aquele destinado a abrigar os seres apos terem cumprido o ciclo de sua vida
terrena, o que explica o fato de que a primeira e mais recorrente espécie de entidade
sobrenatural a operar nos rituais de magia ter sido sempre [...] as almas dos mortos,

havendo mesmo sistemas magicos que ndo conhecem outros agentes além desses
(SILVA, 2003, p. 164).

Segundo Lopéz Jimeno (1997, p. 30), percebe-se que, “[...] pela lei de associagdo magica,
revela o desejo do autor de arrastar a sua vitima para tumba, e por consequéncia, para morte”.
Isso se exemplifica em alguma de nossas defixiones que foram encontradas perto de timulos
de pessoas mortas prematuramente (biothanatoi), como jovens (adroi), por exemplo, cuja

poténcia maléfica e vingativa foi considerada mais forte, como fica claro na DT 295: “e toda

34 Interessante notar que “uma prova ulterior da marginalidade e da condenagdo a qual o mundo grego relega o
fendmeno magico é possivel encontrar no fato de que os deuses helénicos, de maneira completamente diferente
daqueles egipcios, ndo exercem a magia. Por outro lado, se 0 homem que exerce a profissdo de bruxo é advertido
como um perigo para a comunidade porque ameaga o relacionamento estabelecido e, portanto, justo que vincule
reciprocamente homens e deuses; a maior razdo, particularmente os deuses ndo podem fazer nada mais que evitar
recorrer a magia; caso contrario arriscariam legitima-la” (SANZI, 2006, p. 59).



170

vez que entrarem no circo, faga-os morrer e cair, assim como vocé esta [aqui] prematuramente

morto” 135

Esse agente espiritual consciente grassa de maneira onipresente em nossos casos, sendo
utilizado para ele a terminologia daemon, que pela transparéncia com nosso idioma faz com
que um numero consideravel de trabalhos recaia na imprecisdo de traduzi-lo como demdnio.
O daemon, porém, foi uma personagem recorrente na literatura filosofica antiga desde Platdo
(Sympdsion, 202e-203a; LIMA NETO, 2014, p. 35 e ss.). Na visdo platénica, os daimones
teriam lugar primordial em toda a relacdo dialogica entre homens e deuses (HIDALGO DE
LA VEGA, 2010, p. 168). Outro autor do periodo imperial que foi um proficuo estudioso
dessa categoria de agentes espirituais conscientes foi o africano Apuleio de Madaura, no
século segundo. Para ele, o ar seria a morada de uma classe de seres divinos, chamados pelos
gregos pelo nome de daimones (Apul., De Deo Soc., 6),*% eles seriam formados a partir de
um liquido muito puro de ar e de um elemento invisivel aos homens (Apul., De Deo Soc.,
11).%" porém, tais entidades teriam uma caracteristica muito particular, pois, a0 mesmo
tempo, que similares aos deuses, tinham também certa irracionalidade que as aproximaria dos
homens, o que faria delas criaturas intermediarias (LIMA NETO, 2014, p. 36-37). Assim, 0s
daimones “[...] se encontram entre noés e os deuses, tanto pelo campo do dominio quanto pela
natureza de seu espirito, e tém, em comum com 0s seus superiores, a imortalidade e, com 0s
inferiores, a paixdo” (Apul., De Deo Soc., 13).*® Em sua definico, a relagdo entre daimones

e homens poderia ser caracterizada da seguinte forma:

135 . . .. . . . , ,
“cras et perendie et omnibus horis in circo ruant, quomodo et tu jucundu emeritus es fiog Ocavarog”.

138 Segundo Belchior Monteiro Lima Neto (2014, p. 35): “Apuleio buscava estabelecer as relagdes dos seres
humanos com o mundo sobrenatural a partir de toda uma reflexdo vinculada a demonologia platonica,
conceituando os daimones como entidades divinas, intermediarias entre deuses e homens e propiciadores de
diversos prodigios associados a magia. [...] De acordo com a percepcdo teoldgico-filosofica de Apuleio, o
cosmos poderia ser dividido em trés ambientes distintos, cada um com suas caracteristicas e habitantes proprios:
0 éter, a terra e 0 ar. [...] Entre a terra e o éter, haveria todo um espago intermédio, um local de fronteira e
também de comunicagdo [local de habitacdo dos daimones]”.

37 Ainda segundo Lima Neto (2014, p. 39-40), “os daimones, ademais, ndo seriam todos de uma mesma
substancia e iguais entre si. Apuleio os divide em duas grandes categorias, distintas de acordo com a
aproximacao que mantém com a matéria corporal. Um grupo de daimones seria composto por aqueles que se
tornaram almas desencarnadas, mas que continuavam a habitar a terra, tais como os lares e as larvas. Entre os
primeiros incluiriam os espiritos protetores das familias, que possuiam a missdo de zelar pelos seus membros
[manes], sendo entidades favoraveis e pacificas. Ja as larvas corresponderiam as almas daqueles que, devido as
condicOes adversas de sua morte, foram condenados a uma existéncia errante e infeliz. O outro grupo de
daimones caracterizaria 0s seres que nunca haviam se ligado a qualquer corpo, caso de divindades como o0 Sono
e 0 Amor, mas também daquelas entidades protetoras de cada individuo, como o daimon particular de Sécrates,
gue o protegia e o aconselhava em vida (Apul., De Deo Soc., 15; 16; Apul., Flor., 10, 3)”.

138 «sunt enim inter nos ac deos ut loco regionis ita ingenio mentis intersiti, habentes communem cum superis
inmortalitatem, cum inferis passionem” (Traducdo de Belchior Monteiro Lima Neto, 2014, p. 38).
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este ser divino [daimon] é um guardido especial, governador pessoal, sentinela da
familia, curador particular, abonador intimo, observador constantemente presente,
juiz indivisivel, testemunha inseparavel, reprovador dos maus, aprovador dos bons.
Se for observado segundo os ritos, se for investigado com todo o empenho, se for
purificado religiosamente, [...] é ele que prevé, que adverte os indecisos, que protege
nos perigos, que socorre nas necessidades; é aquele que talvez possa, ora por meio
de sonhos, ora por pressagios, [...] afastar os males, favorecer os bons, [...] elucidar
as coisas obscuras, conduzir os acontecimentos favoraveis e corrigir a adversidade
(Apul., De Deo Soc., 16)."*

Nessa passagem fica claro o entendimento que os antigos tinham sobre a figura do daemon,
um ser responsavel pela intermediacdo dos homens com as divindades etéreas, podendo
proporcionar-lhe o poder de influenciar o curso dos eventos, entre outros atos. Ndo nos
surpreende entdo a escolha como agente preferido para a consagracao das formulas mégicas
necromanticas, a serem executadas com a assisténcia direta desses entes divinos. Assim,
parece que na filosofia apuleiana, devido a natureza hibrida, os daimones conseguiriam
superar a falta de comunicacdo entre deuses e homens, servindo como mensageiros entre as
esferas, os responsaveis por “[...] transportarem, entre os habitantes da terra ¢ do céu, de um
lado as suplicas, do outro os presentes” (Apul., De Deo Soc., 6).**° Se compadeciam por
misericérdia ou piedade, eram confortados pelos votos e suplicas, inflamados pelas injdrias e
vingancas ou acalmados pelas homenagens; tais seres fariam a conexao entre os homens e as
divindades etéreas, fontes de onde emanariam as benesses e os diversos prodigios divinos
(Apul., De Deo Soc., 13; LIMA NETO, 2014, p. 37-38). Sendo assim, para 0 homem antigo,
0s daimones ocupavam um lugar fundamental, pois “[...] sem eles qualquer contato com as
divindades etéreas seria impossivel, haja vista que toda classe de prodigios e acOes
miraculosas eram produzidas por vontade, poder e autoridade dos deuses celestes, mas
também por obediéncia, zelo e trabalho desses seres intermediérios (Apul., De Deo Soc., 6)”
(LIMA NETO, 2014, p. 47).

Além dessas personagens divinas e hibridas parte integrante do pensamento magico e
religioso antigo, as pesquisas tém demonstrado que o local de depdsito das defixiones era
quase tdo importante quanto os proprios textos. Sua forca s6 poderia ser desencadeada quando

enterradas no timulo, lancadas em pogos ou postas em lugares proximos aos da vitima.

139 «Hic, quem dico, privus custos, singularis praefectus, domesticus speculator, proprius curator, intimus
cognitor, adsiduus observator, individuus arbiter, inseparabilis testis, malorum inprobator, bonorum probator,
si rite animadvertatur, sedulo cognoscatur, religiose colatur, ita ut a Socrate iustitia et innocentia cultus est, in
rebus incertis prospector, dubiis praemonitor, periculosis tutator, egenis opitulator, qui tibi queat tum insomniis,
tum signis, tum etiam fortasse coram, cum usus postulat, mala averruncare, bona prosperare, humilia
sublimare, nutantia fulcire, obscura clarare, secunda regere, adversa corrigere” (Tradugdo de Belchior
Monteiro Lima Neto, 2014, p. 39).

10«11 inter terricolas caelicolasque vectores hinc petitiones inde suppetias ceu quidam utri[u]sque interpretes
et salutigeri” (Tradugdo de Belchior Monteiro Lima Neto, 2014, p. 38).
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Novamente evocamos aqui as maldi¢bes enterradas no préprio circo ou num cemitério
proximo. No caso de Cartago, foram encontradas defixiones enterradas aos pés da parede do
podium e num cemitério de funcionarios situado ao norte do anfiteatro (GAGER, 1992, p. 19).
Os espacos circenses, como o pddio, teriam sido perfeitos devido a sua proximidade com o
cemitério e com o anfiteatro, onde mortes violentas e intempestivas eram abundantes e onde
se acreditava que espiritos de mau agouro, impetuosos e insatisfeitos com sua atual condicé&o,
se faziam presentes. Assim, a invocacdo dessas personagens esteve sempre ligada aos
principais verbos de imprecacdo, sendo eles: inscrever, demandar, conjurar, submeter,
implorar, rogar, pedir, ordenar, amarrar, oprimir, obrigar, vincular, servir, invocar, atar,

libertar e ligar.

Em geral, dois fatores parecem ter conduzido a selecdo dos agentes espirituais conscientes:
“[...] primeiro, os costumes locais e crengas; e, segundo, as receitas disponiveis [...], utilizadas
por especialistas locais. Nesse sentido, podemos usar o que lemos nas defixiones como uma
medida razoavelmente exata das crengas vigentes em determinadas épocas e lugares”
(GAGER, 1992, p. 13). Como assinalado, a escolha das divindades invocadas nas crencas
locais atesta suas particularidades e preferéncias: mesmo nos casos em que 0s deuses nao sdo
0s nomeados pela religido do autor do feitico, muitas vezes adeptos de cultos de mistério ou
produto de sincretismo, essa informacgdo ainda assim € elucidativa. Foi constatado que 0s
feiticos apresentam teor altamente sincrético, afinal, contém uma mistura de invocacbes a
varios deuses, como lao; daimones, deuses com nomes secretos e divindades egipcias, para
além de gregas. A influéncia egipcia nas inscri¢cbes das defixiones pode ser vista mais
claramente nos exemplos do periodo tardo-antigo romano, nos quais os deuses invocados sao
de outras regides e sua cooperacdo é buscada mediante ameacas ao invés de suplicas
(GAGER, 1992, p. 06-07). Gager (1992, p. 81-82) acredita que 0 uso de termos que ndo sao
familiares ao autor do feitico representa um ato de liberacdo catartica, conferindo ao autor um
controle maior sobre as potestades magicas. Assim, caracteristicas essenciais da magia no
Mundo Antigo foram a policromia e a reelaboragdo sincrética, que devem ser identificadas
[...] na capacidade especifica de justapor e até reunir elementos provenientes de
diversas tradicdes religiosas, sem esquecer o milieu cultural no qual tal acdo realiza-
se. [...] é natural encontrar contemporaneamente divindades provenientes de
pantedes diferentes no tempo e no espaco, palavras de poténcias absolutamente
incompreensiveis ou dirigidas a etimologias semiticas e egipcias, assim como sinais
de evidente valor simbdlico. Trata-se-a, entdo, de ver [..] de que modo tal

movimento “cultural” estd comprovado em outros &mbitos do panorama religioso do
homem [...] (SANZI, 20086, p. 63).
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De modo a sistematizar e finalizar a analise dos niveis textuais, passaremos agora para a
andlise da mensagem e dos receptores diretos da imprecacdo, ou seja, a dimenséo corporal do
cavalo e do atleta com énfase no alvo da magia, a saber, o corpo material e as poténcias
dessas personagens sociais, fundamental de modo a compreender a manipulacdo magica do
corpo masculino como alvo e de modo a efetuar um estudo dos termos mencionados
frequentemente e associados as estruturas corporais de cavalos e aurigas — nos referimos, por
exemplo, as partes do corpo alvos da imprecacao, as caracteristicas almejadas e aos verbos ou

férmulas comumente utilizados.

“CAIA, REVIRE E MORRA”: O CORPO ATLETICO COMO ALVO

Do ponto de vista da magia agonistica, trés resultados sdo os mais esperados, tanto entre os
aurigas, quanto para os seus cavalos: a imobilizacdo (nec se movere possint) temporéria ou
permanente; o enfraquecimento geral, seja pela retirada dos sentidos, especialmente viséo e
audicdo, poder, avanco, velocidade e, até mesmo, da alma (woyn, psuché) e privacdo de
respiracdo pela tor¢do do coracdo; e, finalmente, o acidente pelo manquejamento das pernas,
que segue o desmantelamento corporal e, em Ultima instancia, a morte. Util perceber que a
finalidade Gltima desses textos foi evitar a vitoria a qualquer custo, inclusive conjurando uma
férmula méagica para ultrapassar seus opositores ou até mesmo uma saida irreversivel, ou seja,
a morte por acidente publico. Esse foi 0 esquema béasico da maldi¢do, sendo que nenhuma
tdbua em nosso poder variou esse esquema. Os alvos corporais preferidos, nesse contexto,
foram as maos, os pés, os olhos, os ouvidos, 0 coracdo e a cabega, pela confusdo mental que
levaria a loucura, tortura do sono, dos pensamentos, da mente e/ou dos sentidos. Assim, 0s
verbos utilizados preferidos foram: vincular, atar, amarrar, arrancar, retirar, impedir, esmagar,
mancar, torcer, quebrar, cegar, ensurdecer, torturar, possam cair, tomar posse e matar. Isso
nos leva a crer que, de fato, “[...] a magia representa uma forma especifica e importante de
poder, colocado a disposicdo de determinados individuos, os quais, em geral, ocupam

posicdes de lideranga nas suas comunidades” (SILVA, 2003, p. 168).

Esse tipo de associacdo magica ocorre, pois, segundo especialistas como Gager (1992) e

Faraone (1999), as placas execratorias empregam as formulas magicas classificadas como
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similia similibus, ou seja, um tipo de magia simpatica.!*’ De acordo com Lopéz Jimeno
(1997, p. 24), as formulas méagicas
obedecem ao desejo de prejudicar e causar males diversos a um inimigo [...].
Comparado com os famosos Papiros Magicos, que se compdem como manual com
receitas variadas para todo tipo de encantamentos e feiticos, as defixiones sdo a

prova incontestavel do exercicio das ditas recomendagdes tedricas concretamente as
que se referem as praticas maléficas.

As defixiones conjuravam a vitdria de um atleta mediante a eliminagdo do oponente e
objetivavam interferir no resultado final das competi¢cdes. Entendemo-las como um recurso
simbolico de transferéncia de potencialidades de um individuo para o outro, evocando-se a
ajuda de entidades sobrenaturais conscientes, a quem esses feiticos eram dirigidos. Como dito,
o0 ponto almejado da magia era o corpo do auriga — 0s membros inferiores e superiores ou até
mesmo o seu félego, além da velocidade, do poder, da poténcia erética, do apelo irresistivel,
da beleza, da forca e do vigor, que serdo objetos de fascinio e inveja dentro do ambiente
citadino. Assim, o corpo é transformado num bem a ser perseguido, como vemos no seguinte
exemplo de uma tabua opistdgrafa cartaginesa bilingue, aproximadamente do séc. III: “E,
daemones infernais, amarrem os pés daqueles cavalos que eles ndo possam correr, aqueles
cavalos que 0s nomes aqui inscrevo e demando, Incletus, Nitidus, Patricius, Nauta, si.oun [--]
aa, tachaocheu [Comeco Rapido, nome proprio]; Amarrem eles para que eles ndo possam
correr amanhd ou no dia depois de amanhd no circo” (Anverso da tabua opistégrafa

cartaginesa bilingue DT 295, linhas 12-19, aprox. séc. Il — 5,8 x 8 cm, grifo nosso).**?

Outra caracteristica relevante, e ao mesmo tempo elucidativa, € a presenca, nas defixiones, de
imagens. Muitas vezes, desenhos foram acrescentados ao texto como elementos capazes de
reforcar o feitico. Nas formulas mégicas estudadas, isso ocorre em trés ocasifes. Na DT 233,

aparece uma imagem do espaco do circo representado o spatius e 0Ss carceres e

141 A Antropologia considera 0 pensamento magico desse tipo através da compreensdo da causa e efeito
psicolégico, pois esse tipo de magia baseia-se na crenga metafisica de que semelhante afeta semelhante. Foi a
base da maioria das formas de adivinhacdo. Foi também a base de praticas como espetar agulhas em figuras
representando inimigos, como € executado na associa¢do corpo e boneco na pratica vodu. Magia simpética foi
também provavelmente a base de no¢Ges como a de karma e de sincronicidade, assim como comer o coracgdo de
um inimigo vencido para obter seu poder ou comungar para unir o participante a divindade (FARAONE;
OBBINK, 1991, p. 5 e ss.). Isso explica o uso de figuras de linguagem especificas, como a “[...] metafora e a
metonimia que podem, entdo, por sua vez, ser aplicadas a outros fendmenos fora da linguagem: a¢cdes magicas
podem ser realizadas tanto metaférica ou metonimicamente. No primeiro caso, 0 ato de usar um objeto que
‘significa’ algo ou alguém; por exemplo, furar um boneco representando um adversério. Neste Gltimo caso,
utilizar algo que tem uma relagéo sintagmatica; por exemplo, eu queimo uma peca de roupa que pertence ao meu
adversario [e o enfraqueco fazendo isso]” (SCHMITZ, 2007, p. 33).

Y2 <ot d(a)emones infernales obliga/te illis equis pedes ne currere / possint, illis equis quorum no/mina hic
scripta et demandata / habetis, Incl<y>tum Nitidum Patri/ciou<m> Nauta(m) g<i>ovy[—]ao toyopynv /
obligate illos ne currere possi(n)t cra/stini(s) et perendini<s> cir[cens]ibus”.
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provavelmente o que parece ter sido um desenho de um vestuario. J& os textos das tabuas DT
237 e 241 fazem mengdo a imagem de um galo que deveria acompanhar os feiticos, mesmo
que ndo tenha sido encontrado nenhum objeto acompanhante ou registros nas superficies das
tdbuas. Nas DT 286 e 289, aparecem representacGes humanoides do mesmo tipo, contendo
circulos comumente usados para fixar o alvo. Cordas e correntes sdo também utilizadas para

demonstrar processos de vincula¢do méagica (GAGER, 1992, p. 52). Vejamos o0 caso de perto.
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Imagem 23 — Tébua opistografa hadrumentina DT 286; séc. I11, 11 x 8-9 cm (HERON DE VILLEFOSSE, 1892,
p. 226-227).

A DT 286 (Imagem 23) é uma tabua opistdgrafa, ou seja, que apresenta ambos os lados
grafados, de origem hadrumetina e provavelmente do século terceiro, de aproximadamente
12,2 x 9,3 cm de diametro, contendo uma figura méagica representada em cima de um barco,
trajando uma tanga triangular. A tabua foi encontrada em 1892, por dois militares franceses,
Choppard e Hannezo, e alguns escavadores tunisianos, na necrépole romana proxima ao circo
de Hadrumeto. Essa tdbua é um exemplo perfeito para afirmar nossa proposi¢édo, pois muitas
defixiones encontradas posteriormente (286 até 295) possuem partes iguais a dela. O que
comprova que existia um modelo anterior comum, possivelmente em uma casa de venda,
onde vocé poderia escolher partes de encantamentos para compor verso e anverso da defixio

comprada. Assim, existem fatores que aludem e corroboram a existéncia de venda dessas
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magias, por exemplo, a DT 289, que tem a frente igual a DT 286, porém tem o verso
diferente.

No exemplo, lemos a imprecacdo no lado A: as palavras gravadas no lado esquerdo da placa
tem seu contetdo ainda desconhecido (CVIGEV, CENSEV, CINBEV, PERFLEV,
DIARVNCO, DEASTA, BESCV, BEREBESCV, ARVRARA, BA{AGRA) e, provavelmente,
devem possuir um carater magico calcado na aliteracdo, na rima e na palindromia. Ja os
termos noctivagus; tiberis e oceanus fazem mencéo aos seres que perambulam pela noite. Ha
também a mencédo ao Tibre, rio divinizado, e ao Titd-fundamental Oceano. Oceano seria 0
imenso rio que cercaria a Terra, personificado pelo Titd de mesmo nome, filho de Urano e
Gaia, um deus com o corpo formado por um torso humano, mas com garras de caranguejo,
chifres, uma longa barba e cauda de serpente (ALDINGTON; AMES, 1968, p. 225; LIPKA,
2009, p. 98). Na mitologia, Oceano representava apenas as aguas desconhecidas do Atlantico
(também chamado de Mar Oceano), enquanto Netuno reinava no Mediterraneo. Na maioria
das versbes mitoldgicas sobre a Titanomaquia (ou guerra entre os Titds e os Deuses
Olimpicos), Oceano, tal como Prometeu e Témis, ndo se juntaram aos seus irmaos contra 0s
Olimpicos, tendo se mantido afastados do conflito, sendo por isso vistos como apoiadores das

divindades olimpicas pés-conflito (LIPKA, 2009, p. 98 e ss.).

Ja Tiber ou Tibre teria sua importancia e gloria advindas da ascendéncia, pois era filho de
Jano, divindade associada as portas (entrada e saida), bem como as transi¢cbes. Com sua face
dupla também simbolizaria o conhecimento do passado e do futuro (ALDINGTON; AMES,
1968, p. 85; LIPKA, 2009, p. 50). Téo importante quanto a imagem € a expressao, ANIMO
ARAITTO, grafada no peito da imagem humanoide. Enquanto o significado da palavra araitto
nos foge, devido a sua origem egipcia (GORDON, 2002, p. 69-111; 2005, p. 61-86); animo
apresenta funcdo dupla. Como termo no ablativo e dativo, exprime uma ldgica associativa,
“com o espirito” ou “para o espirito”. J& como verbo conjugado na primeira pessoa do
singular significa “eu trazendo a vida, dando vida, inspirando” ou “eu dando particular
disposi¢cdo para uma mente, incitando algo para”. O destaque é a logica do desejo de
destruicdo do corpo e do espirito de quatro cocheiros inimigos e seus cavalos pertencentes as
factiones verde e branca e enumerados no texto magico, enquanto a magia era dirigida ao
demonio desenhado ali, ou seja, a alma de um falecido tomado pela morte antes do tempo
pelas aguas.



177

Heron de Villefosse foi o responsével pelo relato da descoberta e pela primeira interpretacdo
dessa imagem, em 1892. Como esta defixio foram encontradas outras oito nas Galias e duas
encontradas em um poco, em Roma. Para ele, trata-se de um génio ou demodnio
antropozoomdarfico, com cabeca de galo segurando uma tocha. A imagem seria um
taraxippos, um génio demoniaco que, na mitologia norte-africana, tinha como passatempo
preferido assustar os cavalos. Porém, segundo os organizadores do Catalogo Alaoui
(Catalogue des Musées et Collections archéologiques de 1’Algerie et de la Tunisie — Musee
Alaoui, 1897), Henri de La Blanchere e Paul Gauckler, e apoiado por Richard Wiinsch (1897;
1900), no entanto, a figura deve ser associada ao deus egipcio Seth. As multiplas divindades
presentes nas tdbuas da fase tardia do Império sdo sinais claros de sincretismo, ndo que
aqueles que invocavam os deuses de outra cultura estavam necessariamente obrigados ou
dispostos a absorvé-los em suas vidas, mas, sim, demonstravam uma vontade de aumentar a
eficacia da acdo magica, demonstrando, dessa forma, a confluéncia cotidiana das diferentes

culturas que conviviam nas cidades do Império Romano.

Seth (ou Set) era o deus egipcio da violéncia e da desordem, da traicdo, do ciume, da inveja,
do deserto, da guerra, dos animais e serpentes. Seth era encarna¢do do espirito do mal e irmao
de Osiris, o deus civilizador. Seth era também o deus da tempestade, no Alto Egito. Era
esposo e irmdo de Néftis. Na mitologia, Seth teria rasgado o ventre de sua mae, Nut, com as
proprias garras ao nascer. Invejoso, fazia de tudo para conseguir o controle dos deuses e
assumir o lugar de seu irmdo, Osiris. Seth teria auxiliado Ra em sua luta contra a serpente
Apdfis (o proprio caos) no barco solar. Nesse sentido, seria originalmente um deus bom
(WALLIS BUDGE, 1901, p. 187; PINCH, 2004, 10-21; SHAW, 2004, p. 116 e ss.).

A cabeca da figura humanoide contida na defixio é encimada por chamas. No braco esquerdo,
segura uma haste em cuja extremidade ha, possivelmente, um célice de fogo, simbolo na
Antiguidade, da justica, em associacdo com as forcas ctdnicas. No braco direito porta uma
hidria, vaso de cerdmica usado para guardar agua. A hidria diferencia-se da anfora por ter um
gargalo menor e possuir trés algas: um par nas laterais e uma grande alca vertical, na parte
posterior. Ela facilitava mergulhar o vaso n’agua e levanta-lo até a cabeca, enquanto que as
outras alcas ajudavam no equilibrio. A hidria é mais frequentemente encontrada na cor negra
ou laranja. Porém, esse desenho pode ser também uma Ankh, conhecida também como cruz
ansada, na escrita hieroglifica egipcia, o simbolo da vida eterna. Os egipcios usavam-na para
indicar a vida ap6s a morte (PINCH, 2004, p. 5; SHAW, 2004, p. 85). Nenhuma de nossas

percepcdes sobre essas imagens é definitiva, uma vez que, como as imagens possuem
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caracteristicas polissémicas para 0s nossos olhos contemporaneos, essa mesma imagem era
facilmente identificada no mundo romano. A dificuldade gerada para nds é em funcéo das

dificuldades interpretativas proprias do afastamento temporal e cultural.

Segundo Irena Radi¢ Rossi (2002) e Gyorgy Németh (2013), esta ¢ uma representacio
simpatica da vitima do feitico. Na imagem, ndo temos uma hidria, e, sim, um castical, ndo um
calice de fogo, mas uma tocha, objetos usados no cotidiano, inclusive nos rituais religiosos e
nas atividades noturnas. A tocha era atributo das divindades helénicas, mesmo daquelas
associadas a luminosidade, embora seu uso seja mais frequente no caso dos deuses noturnos e
do submundo, principalmente o Eros funebre. Em urnas domésticas e tumulares temos seres
do submundo segurando tochas, o que nos sugere que seu significado simbdlico esteja ligado
ao nascimento de uma pessoa, acontecimento que culmina com a morte e a viagem ao
submundo, sob a tutela das divindades ctonicas. As criancas costumavam ser guiadas pelo

Eros funebre, muitas vezes representado em sarc6fagos, portando uma tocha invertida.

Ja no verso dessa mesma defixio lemos:

Eu te conjuro, demdnio, quem quer que vocé seja e ordeno a ti que a partir desta
hora, a partir deste dia, a partir deste momento torture e mate os cavalos dos verdes e
brancos, mate e esmague os corredores Clarus, Félix e Primulus e Romanus, faca-0s
perder a alma; Eu te conjuro, pela divindade do mar e do ar [Netuno Peldgico] que
retribui no tempo certo. iao iasdao oorio aeia (Verso da tabua opistografa
cartaginesa bilingue DT 295 = CTBS 11, aprox. séc. Ill — 5,8 x 8 cm, grifo
nosso).*?

Nesse caso, a tarefa do demonio é realizar a mediagdo com os deuses, esse agente secundario
é provavelmente o mesmo que lhe tirou a vida, e por isso com impeto perfeitamente vingativo
para ouvir a peticdo dirigida a ele, buscando como objetivo a destruicdo do corpo e do
espirito, que esta enfatizado o seu papel simbolico. Era comum que, para se proteger contra
esses feiticos, 0s aurigas recorressem a outros encantamentos, como sinos pendurados no
peito do cavalo, préatica atestada em varios mosaicos. Amuletos também poderiam ser
empregados pelos cocheiros com o intuito de se defender. Enquanto a maioria dos amuletos
romanos tinha a intencao de esconjurar todos os males, pelo menos um, dentre os descobertos,
foi projetado especificamente para proteger o seu usuario de defixiones (GAGER, 1992, p. 47,
p. 154; p. 219). O recurso a magia apotropaica parece ter sido comum entre profissionais cujo

trabalho envolvia grande risco. Os aurigas buscavam assim proteger 0 seu corpo €, no caso de

143 «pAdiuro te d(a)emon qui/cu<m=>que es et demando ti/bi ex (h)anc (h)ora ex (h)anc di/e ex (h)oc momento ut

equos / prasini et albi crucies / oc(c)idas et agitadore(s) cla/rvm et felice(m) et primu/lum et romanum oc(c)idas
/ collida(s) neque spiritum / illis <r>e<I>inquas adiuro te / per eum qui te resolvit / temporibus deum
pelafg]i/cum aerivm 100 105000 / 00p1e . oNia”.
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um acidente capital, garantir o conforto da alma. Um exemplo disso eram os condutores que
professavam a sua fé em Cristo, apesar da condenacdo incondicional dos Padres da Igreja aos

ludi, uma invencéo de Satanas.

O espirito competitivo do Mundo Antigo foi fundamental para encorajar esse tipo de
manifestacdo cultural, com o objetivo de oferecer aos concorrentes e aos seus apoiadores
chances extras de vencer e de se sentir contemplado pela Fortuna e pela Sorte. Sendo assim, o
ato magico tem o mérito social de ser um dispositivo de alcance universal para a ultima
tentativa de se obter a realizacdo de um desejo, mesmo contra todas as circunstancias, se
apresentava assim como uma Vvalvula de seguranca das quais seus apoiadores faziam uso de
protecdo e ataque. Mediante a analise do discurso pagdo tradicional a partir do texto
epigrafico méagico é possivel captar o reverso da representacdo que exaltava o corpo atlético
como um vetor de beleza e fama. No que concerne ao discurso pagdo, a materialidade do
corpo, a sua estrutura, as suas praticas e os seus usos estavam intrinsecamente ligados ao
estilo de vida urbano, afinal, “no mundo pagdo, o corpo pertencia a cidade [...]” (SENNET,
2003, p. 114). Assim, as praticas magicas que permeavam o cotidiano citadino tinham como
alvo a imprecacgdo do corpo, que se esperava ser atlético, corpo este convertido em objeto do
desejo e gldria na cidade. Nas tabuas execratorias, o alvo predileto era o corpo do auriga, ja
que o fisico exposto na arena era objeto de admiracdo e também de inveja, pois a “[...] beleza
viril era um sinal de valor moral. Saide mental, ética e robustez [...]. O corpo masculino, a
beleza e a moral sdo ligados mais uma vez, juntos, eles simbolizam ‘coragem viril’ e ‘espirito
viril’” (MOSSE, 1996, p. 41). O que atesta a constru¢do da representagdo urbana de corpo e
beleza atlética masculina associada a gldria, a estética e a pratica esportiva no discurso pagdo
tradicional a partir do texto epigrafico magico, que foi associado as praticas e religiGes
tradicionais pagds dentro do Império em oposi¢do ao cotidiano das pessoas comuns que

exaltavam o corpo atlético como vetores portadores de beleza e fama.

Acreditamos que a pratica da magia seja hibrida por exceléncia, conjugando elementos
romanos, gregos, egipcios, bem como judaico-cristdos. Sendo assim, defendemos que o uso
da magia ultrapassava as fronteiras religiosas e sociais, em conformidade com o carater
heterogéneo do préprio Império Romano. E assim que 0 espaco magico, textual e imagético,
se torna um locus de religiosidades fluidas e de crencas diversas, um texto que se encontra na
convergéncia do cotidiano. Sendo assim, defendemos que o uso da magia ultrapassava as

fronteiras religiosas e sociais, em conformidade com o carater heterogéneo do proprio Império
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Romano. O objetivo maior pelo qual elementos heterogéneos eram colocados a dialogar era a
solucéo da desordem simbdlica dentro do espaco ludico.

VOX POPVLI E CONFLITO SOCIAL ENDOGENO NOS JOGOS

A reputagio dos entornos dos espetaculos era a pior possivel (ROUECHE, 1993, p. 156). A
fama que os participantes tinham de baderneiros despertou criticas e atitudes variaveis de
diferentes esferas. Os proprios organizadores das factiones foram obrigados, em determinados
momentos, a criar pequenos destacamentos para contencdo de conflitos, que andavam
armados pelos espacos tentando manter a ordem entre as facgdes,** porém essa nunca foi
uma pratica dos dirigentes municipais. Mesmo que Cameron (1976, p. 245) chegue a teorizar
que talvez em algum momento o governo tenha reorganizado o espaco circense dos
espetaculos publicos de acordo com as cores do circo, a fim de dar as autoridades “[...] uma
bem-vinda medida de controle em uma area que se tornava cada vez mais importante para
deixar sobre responsabilidade de irresponsaveis, itinerantes e an6nimos membros das
claques”, argumento que nos parece coerente, mas carece de comprovacgdo documental. O que
podemos afirmar com propriedade € que os gritos e os aplausos eram cuidadosamente
planejados e encenados, entdo certo nivel de organizacdo foi essencial, tornando assim 0s
lideres desses grupos, experientes nas técnicas de manipulacdo de slogans e gritos de guerra
introduzidos em momentos-chave, para fornecer apoio as equipes preferidas ou manifestar
rejeicdo aos adversarios, palavras de ordem estas que poderiam ser agrupadas, organizadas e
proferidas de acordo com a posicdo social, ideoldgica ou de um favoritismo meramente
esportivo (GREGORY, 1979, p. 28).

Aqui um pequeno excurso de modo a definir o que entendemos como conflito social merece
ser delineado, pois esse conceito ndo designa um fendmeno Unico. Conceituar conflito
(Kampf), para nds, significa ressaltar circunstancias que podem envolver violéncia fisica e que
podem ser reguladas por normas acordadas entre partes em competi¢éo, e para isso utilizamos

as consideracBes propostas por Georg Simmel (1983).*° Esse teérico alemao defendeu que,

144 «f o conflito um fato sui generis e sua inclusdo sob o conceito de unidade teria sido t&o arbitraria quanto
indtil, uma vez que o conflito significa a negagdo da unidade” (SIMMEL, 1983, p. 123).
%5 Uma série de autores ja havia teorizado sobre o conflito social, sendo Marx (1848; 1867) considerado o pai
dessa vertente teorica, seguido de Weber (1982a; 1982b; 1984). Para outros autores importantes — herdeiros
desses dois pensadores — que desenvolveram a natureza conceitual do conflito, cf. Dahrendorf (1957; 1974;
1994), Mills (1951), Coser (1956), Collins (1974), Habermas (1975) e Rummel (1977).
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em certas situacdes, o conflito pode contribuir para preservar a ordem social ao funcionar
como Vvélvula de escape, e assim fortalecer a organizagdo social, equilibrar as forgas do
sistema da sociedade, pois o conflito é parte capital dos processos de sociabilidade e
socializagdo: “[...] se toda interacdo entre 0s homens é uma sociacdo (Vergesellschaftung), o
conflito ¢ uma das mais vividas interagdes [...]” (SIMMEL, 1983, p. 122). O conflito ¢ um
elemento dos mais corriqueiros e intensos nas diversas sociedades e, a0 mesmo tempo, um

componente relativamente pouco estudado em consonancia a sua relevancia.

Georg Simmel (1983, p. 121) parte da premissa de que o conflito reproduz-se junto as acbes
interativas e relacionais, ou seja, em todas aquelas produzidas no interior da sociedade. Nessa
perspectiva, “admite-se que o conflito produza ou modifique grupos de interesse, unides,
organizagdes, pois [...] ¢ uma forma de sociacao” (SIMMEL, 1983, p. 122). Assim, ¢ um
componente da rotina que se expressara sob forma gradativa, indo das relagdes sociais mais
irregulares ate, as vezes, ao confronto fisico; dando conta, dessa forma, de uma multiplicidade
de arranjos coletivos e sociais. O conflito, em Simmel (1983, p. 123), é também
autorregulado, pois o proprio conflito “[...] resolve a tensdo entre os contrastes. [...]. Essa
natureza aparece de modo mais claro quando se compreende que ambas as formas de relacéo
— a antitética e a convergente — sdo fundamentalmente diferentes da mera indiferenca entre

dois ou mais individuos ou grupos; [...] o conflito contém algo de positivo”.*®

Finalmente, os contetdos e as formas conflituosas foram indicados como parte integrante das
estruturas ordinérias no interior da propria vida cotidiana. Desse modo, quando investigamos
as sociabilidades entre os atores sociais dentro do circo, descrevemos uma ordem social
produzida, a partir das regularidades definidas com base na propria realidade das cidades no
periodo imperial. O que queremos dizer é que, nesse sentido, as contribuicbes acerca do
conceito aqui utilizado séo partes integrantes do campo reflexivo enquanto perspectiva
desmistificadora das dimensdes pertinentes aos conflitos sociais existentes na sociedade
romana que poderiam ser vistos como apenas baderna ou confusdo sem um fundo socioldgico
rico de sentido, mas o conflito possui a capacidade de constituir-se num espaco social, em que

0 proprio confronto € um ato de reconhecimento e, a0 mesmo tempo, produtor de interacdes e

1% Simmel (1983, p. 132 e ss.) parte da visdo de que o conflito é um meio desintegrador, a0 mesmo que tempo
que integrador, tanto nos pequenos quanto nos grandes grupos. No grupo de pequenas unibes, o conflito é uma
forga substantiva. No caso das grandes instituices interferiria a determinagdo dos espacos e das formas, que lhes
ddo distincédo interna e externamente. As divisdes sdo bastante visiveis. Nos pequenos grupos o desentendimento.
Nos grandes grupos o elemento seria a controvérsia, na medida em que ela é uma forma avangada de se conduzir
os elementos do conflito de uma forma mais social. Enfim, os exemplos de conflitos internos e externos se
configurariam, deste modo, nos proprios elementos constitutivos e mantenedores destes mesmos grupos
(SIMMEL, 1983, p. 126-127).
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das relagdes sociais, ou seja, “[...] for¢as de cooperagdo, afeicdo, ajuda mutua e convergéncias

de interesses” (SIMMEL, 1983, p. 126-127). Como defende Andy Merrifield (1996, p. 69),
[...] os espacos publicos nas cidades tém sido, desde sempre, local de encontros,
protestos e reivindicacdes. Simbolizam a solidariedade e a experiéncia coletivas, sdo
lugares onde a luta politica e a dissonancia sdo experienciadas. Historicamente as
pessoas sempre se juntaram para discutir e para se manifestarem nos espacgos

pUblicos urbanos, invariavelmente procurando a sua reapropriacdo e a reconstrucao
da sociedade a sua imagem.

Sendo assim, é impossivel que nos grandes recintos das cidades se apresentem espacos e
comportamentos que sejam homogeneizados, em que se criem espagos de consenso e de
auséncia de conflito, uma total e pura unificacdo (Vereinigung), estado que, além de
empiricamente irreal, ndo se pode mostrar em nenhum processo da realidade pratica
(SIMMEL, 1983, p. Ixiii-Ixiv; WOLFF, 1950, p. 13-17), o exemplo disso foi que no circo os
usuarios da magia manipulavam os espacos do territdrio civico e seus respectivos ritos de
maneira inversa e subversiva. De acordo com Weber (1982b, p. 247), “o conflito [...] ndo
pode ser excluido da vida cultural. E possivel alterar seus meios, seu objeto, até sua
orientacdo fundamental e seus protagonistas, mas nao elimina-lo”. Isso se torna ainda mais
claro, uma vez que a l6gica das sociabilidades, que subjaz os espagos, ndo rejeita e nem afasta
o conflito, o espontaneo e o inesperado. A existéncia de conflito pode potenciar a maior
participacdo, coesao social ao nivel das relacdes sociais e espaciais dos comportamentos e das
praticas da populacdo na fruicdo do espaco publico. De maneira geral, favorece o didlogo e a
discussdo e, especialmente, a critica de certos setores, 0 que abre caminho para a discusséo,
para o0 debate e para a conflitualidade, que sdo aspectos essenciais ao desenvolvimento
politico baseado na alta tensdo social (SIMMEL, 1983, p. 134).

O circo era o espaco primordial para a manifestacdo dessa tensdo social e se apresentava
como um ambiente altamente criticavel, uma vez que, como ja foi dito, a ma fama associada
aos jogos e aos participantes dos spectacula fazia com que existissem estamentos sociais
contrarios a visibilidade e magnitude que os jogos adquiriram ao longo dos anos. Essas
criticas ndo eram proprias de apenas um grupo. Todavia, ainda que “[...] houvesse, de fato, a
critica, ela ndo era nem poderosa e muito menos persuasiva” (MAMMEL, 2014, p. 603). A
evidéncia arqueoldgica e epigréafica das defixiones indica a receptividade dos ludi no cotidiano
urbano do Império, atraindo ndo somente elementos das camadas populares, mas da prépria
elite. Parece que 0s romanos consideravam seus espetaculos — que eram, sim, violentos, mas
ndo sadicos ou crueis — como performances de “[...] artistas bem qualificados e treinados que

validavam o militarismo e o machismo do estado militar romano” (KYLE, 2007, p. 270). De
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fato, discutir a complexidade dos espetaculos é muito mais dificil que enunciar argumentos
acerca da suposta crueldade e violéncia contida nos jogos. Para tanto, importa ndo esquecer

que o atleta era visto também como um artista.

Garrett Fagan (2014, p. 474, grifo nosso) expressa essa complexidade ao afirmar que era

altamente improvavel [..] que a multiddo adotasse uma orientagdo emocional
uniforme para com todos esses artistas e vitimas [no caso de execugdes publicas ou
uso de condenados nos espetaculos]. Pelo contrario, as suas atitudes mudaram em
resposta aos acontecimentos nas areias — e isso, por si s6, faria da participagdo na
arena de espetaculos uma experiéncia psicoldgica dinamica e emocionante.

Pensar essa experiéncia esportiva como algo dinamico e emocionante ¢ expressar um “[...]
dilema emocional que s6 um entusiasta dos esportes pode sentir. [...] O espectador, e as vezes
a vida o obriga a ver ndo sé o maravilhoso, mas também desperdicio. [...] O que vocé deseja
ardentemente é o contrario da justica” (GUMBRECHT, 2007, p. 144). Perceber essa
intensidade do instante, nas palavras de Gumbrecht (2007, p. 145), tipica do esporte, nos
permite comparar o fascinio dos espectadores romanos com o dos telespectadores
contemporaneos dos grandes eventos esportivos. A intensidade do instante ndo é somente
uma precondicdo da participacdo nos espetaculos, mas antes sua realidade e resultado
esperado, descrevendo as acOes, palavras, vontades e desejos que o espectador dirige ao time
rival ou aos seus idolos. E, pois, através desses breves momentos que os problemas cotidianos
sdo esquecidos quando ocorre a comunhdo entre o investimento corporal dos atletas e o
também investimento emocional do espectador. Nesse sentido, de acordo com Gumbrecht
(2007, p. 145), no que diz respeito aos atletas,
esportes diferentes geram formas diferentes da experiéncia de perder-se na
intensidade da concentragdo. E embora possamos igualmente identificar vérias
formas de assistir e de participar impostas pelos esportes aos espectadores, quero
ressaltar apenas dois modos elementares de participa¢do do publico que podem ser

encontrados em todos os esportes, é claro que com afinidade maiores ou menores.
Chamo-os de analise e comunh&o.

Com base nas reflexdes de Gumbrecht, percebemos que massas espectadoras ndo eram, no
Império Romano, apenas uma torcida barulhenta, emotiva, entusiasmada ao acompanhar o
desenrolar da partida, sonhando em participar dela ativamente, a despeito das exigéncias
fisicas. Na realidade, os espetaculos ofereciam aos espectadores a chance de, pelo menos por
um curto espaco de tempo, escapar das rudes condi¢des de vida e interagir com o imperador,
sua imago ou seus representantes legitimos, contemplando paisagens e animais exéticos,

elementos completamente alheios a sua realidade cotidiana (KYLE, 2007, p. 301).
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N&o é nossa intencdo diminuir a funcdo sociopolitica dos espetaculos, tal como descrita na
sétira 10, 77-81, de Juvenal. Pois € fato que de alguma forma a elite romana explorou 0s jogos
com a intengdo de apaziguar e controlar as massas e manter o status quo politico e social. A
funcdo publica do lazer manifesta-se na acdo de imperadores, como Augusto e Marco Aurélio,
que promoveram espetaculos publicos grandiosos estimulados pela vontade de alegria do
povo. Por meio dos jogos, promovia-se o conforto (commoda) das massas, a fim de manté-las
ddceis, mesmo que tais confortos fossem tidos pelos tradicionalistas como corruptores da
moral politica (FAGAN, 2006, p. 370). Embora a politica estivesse limitada a poucos, 0
sustenticulo dessa politica concentrava-se nas massas. Nessa perspectiva, € preciso pensar

ndo apenas o conceito de otium das elites, mas também as atitudes sociais que o sustentavam.

Em suma, para Mammel (2014, p. 603), “para a maioria dos romanos havia muito elementos
que os faziam gostar dos espetdculos, e a oposi¢do ndo foi de modo algum a norma”. Até
mesmo as objecdes dos contemporaneos aos jogos e espetaculos romanos ndo se dedicam a
aspectos que, em termos atuais, nos causariam choque ou repulsa. Por exemplo, a violéncia e
a sanguinoléncia, que tanta indignacdo nos suscitam, eram positivados pelos antigos, uma vez
que possuiam um claro valor pedagdgico para as novas geracdes (WISTRAND, 1992, p. 56).
Nesse caso, 0 exemplo dos gladiadores é mais elucidativo, segundo Mammel (2014, p. 604),
enquanto os romanos tinham grande desprezo pelos gladiadores, eles, no entanto,
elogiavam o exemplo deles para os espectadores através de suas mortes em munera:
se um humilde e desprezivel gladiador poderia exibir uirtus (virilidade) na forma de
forga, coragem, disciplina, perseveranga, amor pela gloria e desprezo pela morte,

certamente 0s romanos que prezem a si mesmos poderiam esperar seguir 0 exemplo
deles e mostrar a sua propria uirtus (Plin., Pan., 33.1; Cic., Tusc., 2. 41).

Reportando-nos as referéncias contidas em Plinio e Cicero, percebermos que as execucdes
sumarias nas arenas do anfiteatro, do teatro e do circo ndo figuravam entre as principais
criticas aos jogos. Muito pelo contrario, a morte violenta dos transgressores e inimigos do
Império servia de exemplo puablico acerca do destino reservado aos inimigos da ordem
romana (Plin., Pan., 34.3; WISTRAND, 1992, p. 56-77).%

147 Somente quando as execucdes deixavam de obedecer ao fim pedagégico especifico foi que se tornaram
passiveis da critica literaria (WISTRAND, 1992, p. 23), como Kathryn Mammel (2014, p. 614) afirmou: “Séneca
opos-se as execugdes que somente deliciavam o publico, em vez de ensind-los uma ligdo (Ep. ad Lucilium, 7),
mas em outro caso ele ndo tinha reservas sobre execuc@es publicas. Juvenal sd expressou oposi¢do sem ressalvas
para as execucOes espetaculares, afirmando que eram a vinganca de espirito mesquinho e que a Unica coisa que
as execugdes publicas ensinavam a audiéncia era a crueldade — uma visdo que nao era de maneira alguma
convencional (Sat. 13.28; 14.15) [...]”. Também carece de registros na literatura ou epigrafia, qualquer tipo de
critica moral ao abate de animais na arena, especialmente os de origem exdtica como leGes, elefantes e
crocodilos que, segundo estudo recente de Jo-Ann Shelton (1999, p. 244 e ss.), eram objetificados.
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Neste capitulo, partimos da hipotese segundo a qual os setores pagdos que elogiavam o corpo
legitimavam, por derivacdo, todo o universo simbdlico abarcado pelos jogos romanos. De
fato, dentro da sociedade pagd romana, principalmente em meios populares, havia macica
aceitacdo dos espetaculos, sendo gque alguns setores mais moralistas, mesmo que criticassem
0s jogos de modo geral, costumavam ser mais reticentes com relacdo a um espetaculo
especifico, fossem eles espetaculos tradicionais romanos — como o teatro, anfiteatro e o circo
— ou disputas atléticas de origem grega, com destaque para os jogos do estadio.**® N&o
concordamos, porém, com a opinido de Pierre Grimal (1993, p. 53), quando afirma que
as pessoas humildes gostavam destes espetaculos, exoéticos ou sangrentos. O 6cio, a
irresponsabilidade e também o sentimento de que tudo havia sido montado com
grandes gastos para sua diversdo, contribuiam para aumentar seu prazer. Mas 0s
romanos mais cultos sO assistiam a estes espetadculos por dever, porque o

organizador era um amigo ou um aliado politico ou porque deviam aparecer, em
razdo de suas posicOes, nas manifestacdes coletivas.

No periodo imperial havia, no entanto, grupos diametralmente contrarios aos espetaculos, a
saber: a elite literaria e filosdfica estoica e 0s componentes da etnia e religido judaica. No
proximo capitulo iniciaremos com um comentario sobre 0 pensamento desses grupos, para
que possamos compreender que quando os autores cristdos, em especial Tertuliano, tomam
para si 0 principio da negacdo radical dos espetaculos, e, de maneira particular ao corpo
atlético masculino, eles ndo estavam sendo de modo algum originais, pois, no fundo,
reproduziram em termos evangeélicos a critica judaica e estoica, o que reforca o argumento da

fluidez das fronteiras religiosas no Império Romano.

%8 J4 os jogos atléticos de inspiracdo grega suscitaram outras criticas bem mais generalizadas e de natureza
diferente, isso talvez possa ser explicado pela sua adicdo relativamente tardia a légica espetacular romana. As
criticas principais eram de origem conservadora e moralista por parte da elite tradicional, bem como médicas e
relativas a sadde intelectual do corpo, uma vez que foram motivados por receios sobre a negligéncia e
relaxamento das atividades voltadas para mente e alma, quando frente ao treinamento fisico em excesso. Nesse
caso ndo eram tanto mais de proibi¢do ou aboligdo, e sim sobre cuidado com excessos e a ameaca de uma nova
perspectiva cultural sobre uma pretensa pureza da tradi¢do romana, o que por si s ja soa absurdo ao pensar em
todos os intercambios culturais herdados pela civilizagdo do Lacio (MAMMEL, 2014, p. 605).



CAPITULO QUARTO

TERTULIANO E A RETORICA CRISTA A SERVICO DA CRITICA AOS ATLETAS
E AOS ESPETACULOS PUBLICOS

Nosso principal objetivo neste capitulo serd focar nossa analise nas cidades de Cartago e
Hadrumeto, durante os séculos Il e IV, especialmente tendo em vista o contexto definido pela
influéncia cada vez mais contundente dos lideres das comunidades paleocristds sobre a
vivéncia citadina dos habitantes dessas duas grandes cidades imperiais. Acreditamos que a
tentativa de doutrinacdo da comunidade evangélica por parte dos responsaveis pela
comunidade é producente especialmente quando procuramos indicios sobre a realidade
cotidiana urbana. Também optamos por este recorte pois de alguma maneira entendemos que
ele refere-se ao questionamento da identidade romana urbana, pagd, frente a uma nova
identidade em construgdo, a paleocrista. Isso para nos ¢é relevante, uma que “a identidade so6 se
torna um problema quando esta em crise, quando algo que se supBe ser fixo, coerente e
estavel ¢ deslocado pela experiéncia da davida e da incerteza” (WOODWARD, 2012, p. 20).
O conflito identitario se comprova na medida em que as subversdes e 0s contatos entre grupos
sociais sdo diarios e as sociabilidades constantes. Segundo Peter Brown (1991, p. 234),
[...] a menos que seja permanentemente vivida no meio dos desgarrados e dos
marginais, 0 que ndo é o caso nas comunidades cristds urbanas dos trés primeiros
séculos, a vida num ambiente urbano ndo pode se basear em momentos tdo fortes
[como de isolamento, por exemplo]. Se a “simplicidade do coragdo” deve sobreviver
nas lIgrejas cristds e sobreviver, num mundo pagdo desconfiado, na cena da vida

cotidiana feita de confrontos permanentes, somente sobrevivera na fixagdo de uma
vida de grupo conscientemente estruturada segundo normas muito condescendentes.

Tendo em vista essas considerac@es, neste capitulo temos como propésito utilizar o Sobre os
Espetaculos, de Tertuliano, com o objetivo de analisar o discurso desse cartaginés com
respeito as manifestacdes esportivas e lidicas romanas, bem como a representacdo sobre o
corpo atlético, de modo a identificar a sua posicdo como porta-voz de uma identidade
paleocristd — em constitui¢cdo na época —, que luta para se afirmar na dindmica das identidades
em um contexto de expansdo do cristianismo. Assim, a partir da retorica de Tertuliano quanto
aos espacos destinados as praticas de entretenimento e convivéncia, examinaremos a
reafirmacdo do sentimento de pertenca e proposito, a todo o tempo reiterado no discurso

cristdo, que tornaria possivel o acesso do nedfito & comunidade paleocristd. Nossa intencéo é
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entender principalmente aspectos ligados a ldgica do uso, forma e aparéncia do corpo
masculino no discurso literario cristdo, pois, com o advento do paleocristianismo,
[...] a vida de cada um, a vida de familia, como até setores tdo intimos quanto a
percepcdo do proprio corpo puderam mudar quando os contextos sociais em que
eram percebidos se modificaram com o surgimento de novas formas de vida comum
[...] a necessidade ancestral de uma comunidade publica em que a existéncia do
individuo privado é totalmente impregnada pelos valores da comunidade e, nas

condicdes ideais, completamente translicida a esses valores publicos (BROWN,
1991, p. 214-215).

Para isso, faremos uma andlise das express6es do corpo censurado no discurso de Tertuliano e
a sua proposicdo de mudancga na compreensao das categorias de lazer e spectaculum. Ainda
discutiremos a utilizacdo dos espacos e monumentos publicos da cidade antiga na percepcéao
da comunidade cristd de Cartago, esta que situou esses ambientes entre a apropriacdo e
correcdo ou a completa e irremediavel rejeicdo. Analisando o Sobre os Espetaculos,
percebemos também que o corpo foi um dos principais objetos de critica nos textos e
proibicBes paleocristds, por isso, grande parte deste estudo se deterd sobre esse objeto.
Portanto, a condenacdo corporal era parte integrante de um conjunto de concepc¢des que a
secta cartaginesa estabeleceu aos devotos, como também parte da proibicdo da participacao
nos espetaculos circenses. Esta é vista por nés como um importante indicativo da tentativa de
mudanca de consciéncia que se basearia, pois, na critica ao comportamento da sociedade

africana desde os primeiros anos do paleocristianismo no Norte da Africa.

AS CRITICAS AOS ESPETACULOS NA LITERATURA LATINA E JUDAICA

Antes, porém, de deter nossa andlise especificamente na critica paleocristd necessitamos
reservar uma subsecdo deste capitulo para discutirmos a censura e a condenacdo de outros
grupos mais tradicionais aos espetaculos. Isso se mostra necessario porque a elite literaria e
filoséfica estoica e os componentes da religido judaica ja eram contrarios aos espetaculos
muito antes do surgimento da critica por parte dos pensadores eclesiasticos. Assim,
mostramos também que, a despeito da pecha de grupo coeso, nomeados sobre a égide de
pagdos, os integrantes da sociedade romana tradicional e adeptos da filosofia estoica nao

partilhavam da adesdo aos espetaculos.’*® Os estudos da complexidade social dos grupos

149 A origem da terminologia varia do termo grego stoa poikilé, cujo significado é pértico multicolorido, pois seu
fundador Zenon de Citio (aprox. 336-264 a.C.) costumava lecionar junto aos pérticos marmoreos de Atenas,
derivando dai 0 nome estoicismo ou filosofia do Pdrtico. Seu principal preceito trazido para o cristianismo foi a
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aglomerados pelo paganismo nos mostraram que dentro dele nunca existiu um apoio total ou
indiscriminado aos jogos de circo ou anfiteatro e das apresentacdes teatrais. Além disso, 0s
estudos dessas criticas mostram-nos também que varios autores cristdos, com destaque para
Tertuliano, fizeram uso da filosofia e da literatura classica, assumindo para si a negacdo dos
espetaculos em sua forma mais tradicional, reproduzindo em termos evangélicos a critica
judaica e estoica antecedente. Em nossa opinido, essa constatacdo reforgcou e amparou o

entendimento sobre a natureza fluida das fronteiras religiosas no Império Romano.

No caso dos jogos do circo, do teatro e do anfiteatro, a critica paga veio, em grande parte, de
um pequeno grupo vinculado ao estoicismo que, por varios motivos, ndo coadunava com 0
interesse das massas populares e de grande parte dos estamentos superiores pelos jogos.
Quando os estoicos criticavam esse tipo de manifestacdo cultural, eles ndo defendiam a sua
abolicdo, mas criticavam principalmente a audiéncia e os patrocinadores. Mammel (2014, p.
605) sustenta que “muitas das acusagOes da elite literaria popular aos espetaculos em estilo
romano foram motivadas em grande parte pelo elitismo e esnobismo intelectual”. De fato, ndo
era raro que os espetaculos romanos fossem vistos com certo desdém, como algo proprio do
uulgus, ou seja, das massas comuns e dos segmentos sociais inferiores ou menos instruidos.
Dessa maneira, a critica aos jogos funcionou, em grande medida, como um artificio retorico
de distincdo entre 0s que 0s apreciavam, ou seja, 0s plebeus incultos, e 0s que os rejeitavam
devido a educacdo superior que haviam recebido. Possuir interesses compartilhados com o
populus ndo era apropriado para um cidaddo romano bem nascido e por isso mesmo portador
da romanitas e da urbanitas (WIEDEMANN, 1992, p. 141-4; WISTRAND, 1992, p. 62;
MAMMEL, 2014, p. 605).

Entre o fim da Republica e o Império, o lazer gradualmente foi incorporado pelas categorias
inferiores da sociedade. Para a elite romana, as inconveniéncias do lazer surgiram quando o
tempo livre, o otium, alcangou também os estratos mais baixos, que se encontravam fora do
controle das autoridades (TONER, 1995, p. 23 e ss.)."® Foi por isso que, de acordo com
Plinio, o Jovem (Ep., 9.6; Pan., 46, 4-6), faltavam aos espetaculos a seueritas e a grauitas

condizentes com 0s homens de estrato superior, motivo este para a censura a participacdo de

negacdo da tese autenticamente grega, isto é, a da Academia e do Peripato, que professava a eternidade do
mundo. Eterno, para o filésofo estoico, seria somente o 16gos que sinonimiza com a divindade (ULLMANN,
2008, p. 6). Para uma discussdo aprofundada sobre a influéncia ética e sociopolitica do epicurismo dentro da
doutrina cristd dentro da proto-ortodoxia no periodo paulino e pés-paulino, cf. Javier Antolin Sanchez, 2000.

150 «A hase para o tratamento discriminatério das atividades de lazer foi a distingdo entre a vida de lazer, um pré-
requisito da elite, e a vida de trabalho, que era a marca de uma existéncia plebéia. A partir desta perspectiva
tradicional, o lazer era uma parte natural e legitima da cultura de elite, ao passo que para os trabalhadores era
uma tentagdo potencialmente perigosa e uma distragéo de suas principais preocupagdes” (TONER, 1995, p. 25).
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membros da elite romana — e, no limite, do préprio imperador — nos espetaculos. Tacito (Ann.,
14, 14-15) chegou a qualificar o desejo de Nero em participar das corridas de bigas como
studium foedum (desejo vergonhoso), e Suetdnio, principalmente nas biografias de Tibério
(35.2) e Caligula (54.1), se une a Plinio na critica, qualificando a participacdo nos espetaculos
como algo profundamente degradante e digno de desprezo (BELL, 2014, p. 496;
WISTRAND, 1992, p. 30 e ss.).

Podemos sistematizar a critica estoica aos jogos em cinco argumentos principais. O primeiro
deles era a repeticdo e a falta de novidade ou variacdo nas competicdes. Ainda gquestionavam
a perda de tempo, que poderia ter sido dedicado a outras atividades mais proveitosas
intelectualmente, tais como o estudo ou a leitura. Em terceiro, a enormidade dos salarios e as
fortunas dos atletas mais famosos. Também criticavam o despertamento de emocdes nédo
condizentes com o estatuto do filésofo nos espacos publicos pela sociabilidade com toda sorte
de atores sociais. Finalmente, admoestavam sobre os perigos das aglomeragbes para o
individuo, de maneira especial, as confusdes criadas e as multidées que se deixavam arrastar

pelos arredores desses ambientes lGdicos.™*

Autores como Cicero, Plinio e Marco Aurélio aludiram a repeticdo enfadonha dos jogos.
Plinio (Ep., 9, 6.1) foi bastante enfatico ao apontar a limitagdo dos jogos do circo: “ndo tém
novidade, ndo tém variacao, ndo t€ém nada para o qual uma visdo nao seria suficiente”. Cicero
(Ep. 7.1) teceu a mesma critica, mas direcionada as uenationes, uma vez que, segundo ele,
guem assistisse a uma, ja teria assistido a todas as outras. J& Marco Aurélio, em suas

Meditacbes (Ta cic éovtov, Ta éis heauton) (6, 46.1), deixava claro que, “tal como os

151 Nesse sentido, uma voz destoante da tradicao filoséfica foi Marco Cornélio Frontdo (aprox. 100-170), consul,
gramatico, retérico e advogado, originario da Numidia, também no norte da Africa (Ad M. Caesarem, 2, 3.5;
BIRLEY, 1999, p. 43). O contexto norte-africano, segundo André Berthier (1951, p. 25), propiciou que pelo uso
e posse da “[...] lingua, dos mores, do mesmo espirito de Roma que se recrutasse entre eles cavaleiros, senadores
e suscitasse 0 surgimento de uma elite intelectual representada por nomes como Apuleio, Frontdo, Tertuliano e
Agostinho”. Sendo assim, Frontdo emergiu como um representante da fina elite intelectual africana no periodo
romano, fato que pode ser comprovado, pois o imperador Antonino Pio, consciente da sua reputacéo, escolheu-o
como tutor dos seus filhos adotivos, Licio Vero e Marco Aurélio (CHAMPLIN, 1980, p. 7-8). Sua Unica obra
legada a nos sdo as Epistolas, além de vérios fragmentos que somente vieram a publico no primeiro quartel do
XIX. As cartas contém a correspondéncia com o imperador Antonino Pio (no formato de um livro) e com seus
alunos mais famosos, Marco Aurélio (um total de dez livros, sendo cinco livros do periodo de sua juventude e
cinco de quando j& havia sido empossado imperador) e Licio Vero (dois livros). Existem ainda também cartas a
amigos (dois livros), especialmente cartas de recomendagdo. A colecdo fragmentéria, por sua vez, contém
tratados sobre a eloquéncia, textos de elogio, fragmentos histéricos, onde se encontra grande parte de um escrito
sobre Arion de Leshos (c. 600 a.C.). Frontdo se coloca contra a tradicdo filoséfica quando trata as confusdes e
explosdes no espaco do circo e os proprios jogos de maneira muito mais despreocupada e em grande parte
descontraida ao escrever aos seus amigos e a Marco Aurélio sobre a situagdo (Ad M. Caes., 2, 1.1-5; Ad amicos,
2, 3.1-3). Em sua opinido ndo se deveria perder de vista que 0s jogos mantinham a populacdo de bom humor e
agradavam a eles coletivamente (universum), assim, sua continuidade deveria ser preservada, sendo o papel do
imperador ndo negligenciar um aspecto social tdo importante para os seus stditos (BELL, 2013, p. 120-6).
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espetaculos no circo, ou de outros locais de diversdo, nos cansam com a sua perpétua
repeticdo das mesmas coisas numa monotonia que torna o espetaculo enfadonho, também o

mesmo se passa com toda a experiéncia da vida [....]”.152

Os membros da elite romana eram unanimes em afirmar que os homens de posicao elevada
deveriam despender seu tempo livre em atividades mais valiosas intelectualmente, e ndo com
a banalidade dos espetaculos. Eram nos momentos de otium que os intelectuais deveriam estar
envolvidos em atividades voltadas para os estudos filosoficos e literérios. Para eles, o 6cio
poderia ser entendido como “[...] um espago de tempo de descanso do corpo e recreacdo do
espirito, um tempo livre do trabalho que se dava para depois retomar as atividades cotidianas,
ao trabalho e ao de servigo publico. O 6cio romano consistia, como se v€, em ndo trabalhar”
(BETANCUR; SEPULVEDA, 2008, p. 05). E importante esclarecermos aqui que, na Roma
republicana, os Unicos individuos que poderiam desfrutar do écio eram os notaveis, isto é,
uma minoria que nado trabalhava e vivia dos lucros produzidos por artesdos, comerciantes e
trabalhadores agricolas. E por isso que, na Antiguidade Cléssica, o otium era uma peca

principal da vida privada da elite.*

152 «Nihil novum nihil varium, nihil quod non semel spectasse sufficiat” (Tradugdo nossa comparada a Betty
Radice, 1969); “Qorep mpocioraroi oot 10 &v 1@ dupifedtpe kol T01¢ T0100T01S YWPIOIG DG GEL TO ADTO OPWDUEVA,
Kal 10 OU0ELdEG Tpookopi] Ty Béav moiel, Tovto Kol émi GAov 100 Piov macyerv” (Traducdo de Alex Marins, 2002).
153 Na concepgdo da elite romana, otium certamente poderia equivaler a uma designagdo temporal. Todavia,
também fora utilizado no contexto politico no sentido de um estado desejavel de tranquilidade e segurancga (Pax
e Concordia). Para além dessas duas categorias, poderiamos apreender a significancia de otium também como
um conceito qualitativo, reflexo do carater moral do cidaddo romano. Em Plinio, ser ocioso tanto refletia o
repouso quanto a preguica (FAGAN, 2006, p. 370). Em andlise aos escritos de Plinio, Fagan (2006) distingue
duas principais caracteriza¢cBes do otium romano. O otium de qualidade, no sentido de contemplacéo,
encontrava-se expresso nas atividades edificantes como a leitura e a escrita, e também na caga. Nas palavras de
Séneca, 0 jovem, “lazer sem literatura é a morte, um timulo para o homem viver” (“otium sine litteris mors est et
hominis vivi sepultura”. Ep. 82,3. Tradugdo de José Antonio Segurado e Campos, 1991). Ja o otium negativo, no
que diz respeito a ociosidade e a preguica, apresentava-se no descanso nas tabernas ou na inatividade do
pensamento nas corridas de bigas e outros espetaculos de massa. Seu aspecto negativo € que ela corromperia a
mente dos jovens e a disciplina dos soldados. Dentro do contexto romano, as tabernas, apesar de bastante
populares entre os individuos comuns, eram consideradas por muitos dos estratos superiores como representagdo
da imoralidade, desperdicio e decadéncia. O bom exercicio do otium era qualificado como virtude digna ao
verdadeiro cidaddo. Porém, o lazer ndo consistia apenas na busca pela melhor maneira de viver. Quando
combinado a morte subita caracterizava uma das felicidades supremas ao modo de vida romana (TORNER,
1995, p. 24). A organizacdo temporal da sociedade romana era um de seus pilares fundamentais. Destarte, as
fontes as quais temos acesso refletem nog¢des de como o tempo livre deveria ser gasto e em quais circunstancias
era tido como imoralidade. Trabalhar o tempo livre de forma construtiva/produtiva através da contemplacéo e da
meditacéo era uma das finalidades do lazer de qualidade. A exaltacdo do otium é legitimada em sua origem pela
relacdo que o poder imperial manteve por longo tempo com a mitologia e a religido romana. Acreditava-se que o
6cio e o prazer ndo eram exclusivos aos seres humanos, mas sim reflexo do “estado de espirito” de suas
deidades. A crescente expansdo imperial romana e o contato com 0s costumes e mitos tradicionais de outras
culturas convergiram ao sincretismo religioso (KORSTANJE, 2009, p. 7). Essa miscelédnea de tradigdes
reconfigurou as relagdes sociais, tornando-as mais complexas e oferecendo suporte a depreciagdo do trabalho
bracal para os individuos de estamento superior.
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De acordo com a ideologia aristocratica romana, os estratos sociais eram repartidos de acordo
com os recursos econdémicos dos quais dispunham. A partir dessa concep¢do de mundo, 0s
escravos, camponeses e negociantes ndo poderiam desfrutar de uma vida feliz, quer dizer, de
uma vida prospera e privilegiada do aristocrata. Esses homens, ditos 0ciosos — esse termo nao
deve ser entendido aqui como pejorativo —, correspondiam moralmente ao ideal de ser
humano e mereciam, por isso, ser cidaddos por inteiro. Nesse sentido, os notaveis da
sociedade romana “ndo se consideravam superiores a media da humanidade, como os nobres
do Antigo Regime: consideravam-se a humanidade plena e inteira, a humanidade normal;
portanto, os pobres eram moralmente inferiores, [afinal] ndo viviam como se deveria viver”
(VEYNE, 2009, p. 115). Uma categoria abastada e mais ou menos culta e desejosa de reservar
para si o controle da politica exaltava o 6cio afortunado como produto de uma cultura literaria
e de uma carreira pablica. O trabalho da elite consistia no cumprimento dos deveres civicos e
na administracdo de seu patrimonio (TONER, 1995, p. 26). Assim, o trabalho implicaria
obrigacdo, ao passo que o lazer implicaria ludicidade e entretenimento para 0 corpo e mente.
Embora antagbnicos, lazer e trabalho, do ponto de vista das elites romanas, encontravam-se

intrinsecamente relacionados a vida publica.

Em suma, para os estoicos, os espetaculos e o lazer envolvidos nessa pratica parecem ter sido
passiveis de censura, pois 0s membros da elite poderiam tornar-se presos ou viciados aos
passatempos triviais das massas e negligenciar as atividades mais apropriadas para o seu lugar
social, como, por exemplo, o estudo das artes liberais (Téac., Dial., 29.3; Sen., Nat., 7, 32.3-4;
WISTRAND, 1992, p. 43). Os autores estoicos demonstram, além disso, aversdo aqueles que
enriqueceram com 0s jogos, uma modalidade de profissdo liberal. Para Paul VVeyne (2009, p.
116 e ss.), seria indtil questionar o que 0s romanos pensavam sobre essa préatica, pois, ao
mesmo tempo em que respeitavam um individuo que praticava uma atividade liberal, fosse
escritor, gramatico, médico, dentre outros, eles também o desprezavam. Todavia, se um
senador recebesse o governo de uma provincia mediante faustoso salario, era considerado um
homem de respeito, em conformidade com o ideal de vida politica. A concepcdo antiga do
trabalho era marcada por toda uma série de ponderacdes a partir da posi¢do social, pois ndo
dependiam da atividade que o individuo exercesse. Um notavel ndo era definido pelo que
fazia, ndo importava o que fosse. Porém, um homem ordinario era, sim, definido pelo que
fazia, fosse sapateiro ou professor. Para ser apenas ele mesmo, um romano devia possuir
patrimdénio. Quando um notavel proclamava, em seu epitafio, ter sido um bom agricultor, por

exemplo, ele desejava exprimir que teve talento para administrar suas terras € ndo que foi
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agricultor de profissdo. Os notaveis obtinham honra consagrando-se a filosofia, a eloquéncia,
ao direito, & poesia. Por isso, a cidade lhes erguia estatuas, tais atividades eram publicamente
reverenciadas, via-se nelas respeito ou algo a respeitar-se. Um romano por tradicdo se definia
por meio delas. Ele dizia, por exemplo, fui consul e filésofo. Foi por isso que Juvenal (Sat.,
7.106-14) e Marcial (10, 74) lamentaram o fato de aurigas e gladiadores serem premiados
com riqueza, fama, sucesso e reconhecimento publico, ao passo que gramaticos, professores,

poetas e oradores trabalhavam em relativa pobreza e obscuridade (WISTRAND, 1992, p. 45).

Outra critica dos estoicos aos jogos se referia as emogdes que despertavam, emocdes nao
condizentes com o estatuto do filésofo, razdo pela qual recomendavam atencdo para com a
racionalidade, o prazer e a virtude. Os estoicos acreditavam que o homem deveria ser
governado pela racionalidade, e ndo pelas emocOes animalescas (uoluptates). Os prazeres
deveriam ser usufruidos com moderacdo a fim de ndo tornarem o homem suave ou débil
(mollis) (WISTRAND, 1992, p. 12). Os espetaculos eram assim vistos como perigosos, pois
despertavam no espectador emocdes, prazeres e instintos primitivos e sensuais, desviando a
atencdo do objetivo mais elevado, que eram as atividades racionais (WISTRAND, 1992, p.
142-3). Sendo assim, parece que a solucdo era a moderacdo dos prazeres, que forneceria
inclusive alivio a mente do filésofo. Mas para aqueles que ndo conseguissem controlar a si
préprios, a rejeicdo completa aos prazeres seria a melhor op¢éo. Os jogos eram vistos como
um risco até mesmo para aquele que possuisse conhecimento filoséfico, quanto mais para
aquele que ndo o possuia. Essa critica estoica foi fundamental, pois os cristdos dela se

valeram, criando, assim, seus proprios argumentos para a censura ao corpo e aos espetaculos.

Amiano Marcelino (Res gest., 14, 6.18-20; 15, 7.2; 38, 4.32 e ss.), por exemplo, foi conhecido
pela sua famosa critica satirica a sociedade romana participante dos espetaculos publicos. Para
esse autor, a principal acusacdo imputada ao circo era a loucura (furor), ou seja, a perda de
autocontrole manifestada na obsessdo que levava as multiddes a se interessar por tudo que se
relacionava aos jogos circenses (JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 462-463). Essa critica foi
comumente repetida tal como um topos retdrico, ou seja, uma linha argumentativa na forma
de lugar comum (Quint., Inst. Orat., 8, 5.1-2; 8, 6.1-2; 9, 1-3), tanto na literatura classica paga
ou gentia, quanto na literatura patristica.”™* Tertuliano (Spect., 16.1-3), por exemplo, usa

154 A escrita de Tertuliano comportava um estilo literario que mostrava claramente, para nés, sua formagéo em
retorica, utilizando especialmente um estilo comum, que era conhecido como exemplum (Ad. Her., 4, 49.62;
Cic., Inv., 1, 49.6; Quintil., Inst. Orat., 5, 11.6), além de longi temporis praescriptio e traditio para discutir seus
argumentos. “No mundo classico, se tinha muita clareza com a importancia do exemplum como um dispositivo
retérico, permitindo ao orador delectare, docere e mouere, logo se tornou um recurso fundamental na educagéo
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exatamente a mesma argumentacao para apresentar a pompa que marcava o inicio dos ludi
circenses, comecando com a chegada tumultuada e frenética dos espectadores ao espaco
ludico. Nas palavras do rigorista africano, a populacdo chegava ja “[...] esbravejante, [...]
agitada e obcecada ou entdo cega e excitada a fazer apostas. Impaciente com a tardanca do
pretor, que nunca mais chega [...] Ansiosa a espera do sinal, e todos fora de si soltam a mesma
palavra [misit]. A estupidez é bem visivel [..]” (Spect., 16.1-3)."> Nesta e em outras
passagens desse tratado (Spect., 15.2; 16.1-4) fica explicito que o furor marcava a perda do
autocontrole, sendo um dos motivos principais para que os paleocristdos fossem proibidos de
frequentar os espagos publicos, especialmente, o do circo. Assim, Tertuliano se inclui em uma
tradicdo discursiva ao repetir a mesma admoestacdo efetuada pelos filésofos estoicos
anteriores a ele, mas também marcando o inicio de uma recomendacdo que foi repetida por

uma longuissima tradi¢do de autores posteriores a ele e igualmente ligados a patristica.

A Ultima critica estoica aos jogos € vista principalmente em Séneca em seu sétimo conjunto
de Cartas a Lucilio (Epistulae morales ad Lucilium). Tal critica concernia ao elemento mais
perigoso e censuravel dos ludi para um estoico, ou seja, as multiddes. Séneca, em sua
admoestacdo ao jovem Lucilio, afirmou que as multid6es tinham o poder de corromper o
homem prudente que se esforcava para viver virtuosamente porque despertava nele emocdes
primitivas e o fazia retornar a condicdo de homem vicioso e pernicioso (Ep., 7.1 e sS.)
(MAMMEL, 2014, p. 607).*® Nas palavras de Séneca (Ep., 7.1-2),

dos jovens [...]. Aristoteles (Rhet., 1356b 2) citou o exemplum como uma figura retdrica que pertencia ao pathés
ou ethos e servia para orador persuadir. [...] O seu contetdo, a¢Bes ou palavras de um protagonista de destaque
(auctoritas). Para Quintiliano [Instit. Orat., 8, 36.2] a autoridade da pessoa referida no exemplum aumentaria a
sua eficécia [...] Sua finalidade era embelezar, ensinar e persuadir” (HARTO TRUIJILLO, 2011, p. 511-512).
Esse estilo se apresenta com a utilizagdo de exemplos historicos, cotidianos e filoséficos para convencer a um
publico geral (SIDER, 1971, p. 111), mas também elaborou um texto conciso contundente em paralelismos, em
rimas e em ritmos das figuras gorgianicas, como simetria, paralelismo, assonancia, aliteragdes, circunléquios,
metaforas, além de paromoia (mesmas palavras paralelas em duas ou mais frases), homeoteleuton (rima baseada
no término dos sintagmas) e homoiorcatarcta (palavras com inicio similar) (MELRO, 1974, p. 21-22).

1% Todas as passagens do Sobre os espetaculos utilizados nesta dissertagdo sdo originados de uma comparagdo
entre a nossa traducgdo e as de lingua inglesa (Terrot Reaveley Glover, 1977), francesa (Marie Turcan, 1986),
portuguesa (Jodo Maia, 1974) e italiana (Emanuele Castorina, 1961). Houve sempre também a preocupagdo de
consultar e comparar com o original em latim, a partir do texto estabelecido por Marie Turcan (1986) com base
em seu estudo minucioso dos manuscritos disponiveis que continham tal documento. Na passagem completa De
Spectaculis (16.1-3), 1é-se: “cum ergo furor interdicitur nobis, ab omni spectaculo auferimur, etiam a circo, ubi
proprie furor praesidet. aspice populum ad id spectaculum iam cum furore venientem, iam tumultuosum, iam
caecum, iam de sponsionibus concitatum. tardus est illi praetor, semper oculi in urna eius cum sortibus
volutantur. dehinc ad signum anxii pendent, unius dementiae una vox est. cognosce dementiam de vanitate:
‘misit’, dicunt et nuntiant invicem quod simul ab omnibus visum est. teneo testimonium caecitatis: non vident
missum quid sit; mappam putant, sed est diaboli ab alto praecipitati figura”.

1% <0 estoicismo pretendeu, através de sua doutrina moral, fornecer meios para que o homem pudesse garantir
sua felicidade. Ao assegurar o conhecimento de como o homem deveria agir a partir da identificagdo dos bens e
dos males morais e, consequente atenuacdo das paixdes, o filésofo estoico estava certo de que dessa forma o
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queres saber qual é a coisa que com maior empenho deves evitar? A multidao!
Ainda ndo estas em estado de frequentd-la em seguranga. Eu confesso-te sem
rodeios a minha propria fraqueza: nunca regresso com 0 mesmo caracter com que sai
de casa; algo do que j& pusera em ordem € alterado, algo do que j& conseguira
eliminar, regressa! O mesmo que sucede aos doentes que uma longa debilidade ndo
deixa ir a parte alguma sem recaida, nos acontece, a nos, cujo espirito se esta
refazendo de uma prolongada enfermidade. E-nos prejudicial o convivio com muita
gente: ndo ha ninguém que nos ndo pegue qualquer vicio, nos contagie, nos
contamine sem ndés darmos isso. Por isso, quanto maior € a massa a que nos
juntamos, tanto maior é o perigo. Mas nada é tdo prejudicial para o bom carater
como o habito de descansar nos jogos; em seguida, é que o vicio, sutilmente, rasteja
através da avenida de prazer sobre aguele [que assiste aos jogos] [...]."*’

Nos espetdculos de circo, em que as aglomeraces eram particularmente maiores, o prazer e
as emocdes eram potencializadas, fazendo com que o espectador, ao regressar a casa, Se
sentisse “[...] mais ganancioso, mais ambicioso, mais voluptuoso, ¢ ainda mais cruel e
desumano, por ter estado entre tantos seres humanos” (Sen., Ep., 7.3)."*® Finalmente, para
Séneca e para 0s demais estoicos, o perigo da multidao residia em sua capacidade de drenar as

capacidades intelectuais e a forca moral dos fildsofos (Sen., Ep., 7.6).

Todas as criticas acima assinaladas convergem para um ponto: a elite romana, em geral, e
especificamente o0s estoicos se opunham aos espetaculos de modo a definir e, mais que isso,
defender a sua identidade de elite filos6fica, em clara oposicdo a cultura popular e aos
entretenimentos apreciados pelas camadas sociais inferiores, formada em grande parte por
iletrados ou pessoas de escolaridade insipiente. Essa oposi¢cdo ndo era constituida por uma
rejeicdo total e indiscriminada aos espetaculos, mas ao perigo que representavam para 0 bem-
estar intelectual e moral dos homens de bem da elite (MAMMEL, 2014, p. 607).

No que concerne aos judeus, a sua oposi¢do a maioria das tradicdes greco-romanas como
deturpadoras da cultura, da moralidade ancestral e das tradicOes religiosas judaicas pode ser
visualizada em um contexto muito antigo, ainda no periodo pos-alexandrino. O conflito

decorrente das atitudes helenizadas, como a instituicdo dos jogos, pode ser confirmado ja no

homem estaria agindo conforme sua natureza. E ainda, que embora fosse naturalmente apropriado preferir a
riqueza e a saude, a pobreza e a doenca, esses bens considerados como preferiveis e ndo-preferiveis, ndo fariam
diferenga na conquista da felicidade idealmente entendida como ataraxia, ou seja, a tranquilidade da alma”
(GUIMARAES, 2009, p. 98).

7 Quid tibi vitandum praecipue existimes, quaeris? Turbam. Nondum illi tuto committeris. Ego certe confitebor
inbecillitatem meam; numguam mores, quos extuli, refero. Aliquid ex eo, quod conposui, turbatur; aliquid ex iis,
quae fugavi, redit. Quod aegris evenit, quos longa inbecillitas usque eo adfecit, ut nusquam sine offensa
proferantur, hoc accidit nobis, quorum animi ex longo morbo reficiuntur. Inimica est multorum conversatio;
nemo non aliquod nobis vitium aut commendat aut inprimit aut nescientibus adlinit. Utique quo maior est
populus, cui miscemur, hoc periculi plus est. Nihil vero tam damnosum bonis moribus quam in aliquo spectaculo
desidere. Tunc enim per voluptatem facilius vitia subrepunt.[...] (Traducéo nossa comparada a de Henri Noblot,
1989, p. 96; €, José Antdnio Segurado e Campos, 1991).

158 Avarior redeo, ambitiosior, luxuriosior, immo vero crudelior et inhumanior, quia inter homines fui (Tradugéo
nossa comparada a de Henri Noblot, 1989, p. 96; e, José Antonio Segurado e Campos, 1991).
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Segundo Livro de Macabeus (4.9-15; 18-19). Essa narrativa jd denotou um tom critico a
valorizacéo da cultura helénica e ludica de ginasio durante o final do reinado de Seleuco IV
Filopater (186 — 176 a.C.), precedido por Antioco IV Epifanio, que governou a Siria Palestina
entre 175 e 164 a.C. (GIORDANI, 2001, p. 150; KIPPENBERG, 1988, p. 77). Varias das
atitudes do governo helenizado — especialmente as que reforcavam o estigma de outsiders
sociais e politicos dos judeus pelos seus costumes distintos ou macica capacidade de agir
como coletivo — levaram a conflitos com as autoridades, nos quais se destacou o papel de
Judas Macabeu, que liderou uma série de revoltas contra o Império Seléucida, entre 0s anos
de 167 e 160 a.C. (RUSSELL, 1973, p. 18; ASURMENDI, 2004, p. 426; SAULNIER, 1987,
p. 23). A atitude de resistir aqueles que eram vistos como opressores da fé tradicional pode ser
vista, por nés, durante grande parte da histéria do povo judaico, chegando também a
promocdo ostensiva dos jogos e espetaculos sob o governo do rei-cliente Herodes I, 0 Grande,
de 37 a4 a.C. Assim, segundo Rajak (2003, p. 3),
Herodes, que era de uma familia iduméia, mas que havia se convertido ao judaismo,
chamou a si mesmo, ndo s6 Philoromaios, um amante de Roma, mas também um
amante dos gregos, e seu orgulho em sua prépria cultura grega expressaram-se em
atos como a fundagdo de cidades gregas e benfeitorias para os Jogos Olimpicos.
Atos que ndo se limitaram ao mundo pagdo, mas tiveram um impacto também

dentro da Palestina judaica. Como resultado, a clivagem entre 0s judeus se
intensificou.

De fato, para os judeus, um grupo étnico-religioso que guardava certo distanciamento da
cultura pagd, os espetaculos — ndo importando seu estilo, nivel de violéncia ou
competitividade — eram censuraveis por razdes morais consuetudinarias (MCCLISTER, 2008,
p. 131; PATRICH, 2002, p. 231-9). Dentro do pensamento judaico, a rea¢do aos jogos foi
também evidenciada pelo historiégrafo Flavio Josefo, em suas Antiguidades Judaicas (em
grego, Tovdaixn dpyoiotoyia, loudaiké archaiologia; em latim, Antiquitates Judaicae), obra
redigida entre os anos de 93 e 94. Josefo descreve varias objecdes judaicas aos espetaculos
instituidos por Herodes, sempre elucidando sua preocupacdo com a defesa da cultura e
moralidade judaicas, uma vez que os jogos levariam os homens a negligéncia da fé
(KASHER, 1976, p. 152-6). Um trecho em especial, embora longo, merece ser citado:
Assim, Herodes, com poder absoluto e plena liberdade para fazer o que queria, ndo
teve receio de se afastar cada vez mais das tradicdes de nossos antepassados.
Aboliu os nossos antigos costumes, que Ihe deveriam ser inviolaveis, para introduzir
outros, trazendo assim uma estranha mudanca na disciplina que mantinha o povo
no cumprimento do dever. Comegou por instituir jogos, lutas e corridas, que se
faziam cada cinco anos em honra de Augusto, e mandou construir para esse fim um
circo em Jerusalém e um grande anfiteatro fora da cidade. Esses dois edificios eram

soberbos, mas contrarios aos nossos costumes, que nao nos permitem assistir a
semelhantes espetaculos. [...] O circo era rodeado de inscri¢des em louvor a Augusto
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e de troféus das nagdes que ele tinha vencido. Havia ouro e prata, ricos vestuarios e
pedras preciosas. Mandou também vir de todas as partes grande quantidade de
animais ferozes, como ledes e outros animais, cuja forca extraordinaria ou alguma
qualidade rara suscitava admiracdo e curiosidade. [...] Mas o0s judeus o
consideravam uma deturpacao e uma corrupcao da disciplina de seus antepassados.
Nada lhes parecia mais impio que expor homens ao furor das feras por um prazer
tdo cruel ou abandonar os santos costumes para abracar os de nac6es idolatras. Os
troféus, que lhes pareciam cobrir figuras de homens, ndo lhes eram menos
insuportaveis, porque violavam inteiramente as nossas leis. Herodes, vendo-os com
esses sentimentos, julgou ndo dever usar de violéncia. Falou-lhes com muita
afabilidade, procurando fazé-los compreender que aquele temor procedia apenas de
uma va supersticdo. Mas ndo conseguiu persuadi-los. Convictos de que ele cometia
um gravissimo pecado, declararam que, ainda que tolerassem o resto, ndo
permitiriam jamais em suas cidades imagens ou figuras de homens, porque a sua
religido o proibia expressamente. Herodes facilmente concluiu, por essas palavras,
que o Unico meio de acalma-los era livra-los daquele engano. Levou alguns deles ao
circo, mostrou-lhes varios troféus e perguntou-lhes o que pensavam que eram. Eles
responderam que eram figuras de homens. Entdo ele mandou tirar todos o0s
ornamentos, restando apenas 0s cabides sobre os quais estavam pendurados. Todos
acharam graca, e o tumulto acalmou-se. Quase todos vieram a tolerar com
facilidade o resto, mas alguns ndo mudaram os seus sentimentos nem a sua opiniéo.
O horror que tinham aos costumes estrangeiros lhes fazia crer que ndo podiam ser
introduzidos sem prejuizo das tradi¢cGes de nossos antepassados e sem causar a ruina
da nagdo. Assim, ndo consideraram mais Herodes seu rei, e sim um inimigo. E
resolveram antes expor-se a qualquer coisa que tolerar tdo grande mal (Josefo,
Antiquitates Judaicae, 15, 11.660, grifo nosso).**®

De acordo com Josefo, os espetaculos romanos eram uma afronta as tradicdes e a moralidade
ancestral dos judeus, elementos centrais na definicdo de sua identidade cultural. Assim, a
oposicdo aos espetaculos era um meio de se defender e definir a identidade judaica contra as
influéncias estrangeiras, tidas como perniciosas. Em Sobre as Guerras Judaicas (em grego,

9 i tovto Kai pddiov gfgﬁazvev o) wotpiov €00V kal Cevikois émtndeduaoty dmodiEpleipev v malai
KOTAOTOGIY GTOPEYYEIPHTOV oboay, & v ob wrpd Kal mPog TOV ablig xpdvov HouOnuev dueinbéviov Soa
TpSTepov Emi v eboéfeiav fyev Todg SyAovg: TP@TOV UEV yocp Ay@va. TEVTIOETNPIKOV GOANUATOV KOTEGTHOATO
Kaioopr xai Qéatpov év Tepocoliuoig droddunoev, abbic t’ év 1@ medio uéyiotov dupibéotpov, mepionta uev
dupw ] moAvtedeiq, tod 0¢ kata tovg Tovdaiovg &0ovg dAdtpia [...] 6 ye unv Oéarpov émiypapai rdrlw
wepieiyov Kaioopog kal tpomaio t@v é0vav, O moleunoog éxeivog extriooto, ypvood te anépdov kal 4pyopov
TOVTWV aOTH TEmOUEVODV.TaL & €l Drnpeciav 0bdev oltwe fv obt’ éobijtoc tiuiov obte oreviic Aibwv, 6 ui Toic
OPOUEVOIS GY@VICUAOTTY OGUVETEIEIKVDTO. TOPOCKEDY O Kol Onpiwv éyévero Aeoviwv te mieglotwv avTt®d
ovvoyGeviwv kal T@v dAlwv, doa kol tag dikag vmepfatlodoag Exel kal Ty @iory éotiv amaviwtepa: [...] doefeg
HEV yap €k mpodnlov kozepaiveto Onpioic avlpwmovg dmoppintely éml tépyel tijc avOpwrwy Béog, Goefes o€
fsvmazg émtnoeduaoty éCallarrery 1ov¢ éiouoig. ﬂavra)v 0¢ udilov élomer 1o tpomoia: JOKODVTES Yop EIKOVAS
glvar t0g T0ic SmAoic mepietAnuuévag, OTL up maTpiov v abtoic Té ToladTo oéferv, ob petping édvoyéparvoy.
ElavBavov 6’ 0bo tov Hpadnv éxropottopevor: kal fiov puev éxayerv drxaipov @eto, kobwuiler 6 éviovg kal
mopnyopel Tiic de1o1doIuovIos Gpaipobuevos. ob uny éneilsy, dAL’ bmo dvayepsios MV éd6Kovy éxeivov minuueleiv
ouobvuooov écefowv, e Kai mavTo. doKoIEY 0IaTa, 1] PEPETY EIKOVAS AVOPOTWY &V Tf] TOAEL, TO. TPOTOLN JEYOVTES:
o0 yop eivar mézpiov avroic. Hpoone 0 tetapayuévove op@v koi ui padioe Gv ueTomeoovrag, €i ui toyolev
TaPNYopPLas, KOLETOS AVTAV TODS EMPOVETTATOVS €1¢ 10 Béatpov mapnyayev ki ocilog to tpomoua, T wot’ Eotiv &
0okel tadta avTols éxvbeto. TV d¢ éxfonoaviwy dvlparwy gikoves, Emtacos dpoipedivar tov meprbéaiuov
KOOUOV EMIOEIVOOLY 0DTOIC YoUVe T6 COAa. T & e600¢ v dmoovAnbévia yélwe Kai mieiotov eic didyvary 6vvily
70 Kol TPOTEPOV 0UTOVS &V elpwveiq Tifecbai 10 Kataokevas TV dyaludtwv. Todtov 0¢ OV Tpomov 0bTod
TapaKpovoouévor 10 mAGO0S Kai v Spunv v émemévlsicav éE Spyiic Sioyéaviog, of uev mAsiove elyov dg
uetafefiijofor kai un yolewaivery €ut, Tveg 0’ avt@v Eméuevoy tij dvoyepeig v ovk &£ EBovg émtndevudTwy, Kol
70 KotaAbechor Ta TATPIO. UEYAL WV TyoduEVOL GpynV KakdV Soiov Onbnoov dmokivovvedoor pdriov | dokelv
élalhatrouévng avrois tijs moliteiog mepropdv Hpwdnv mpog fiav érxeiadyovra 1o un o1’ €Bovg dvra, kol Aoy pev
Pooiléa, 1 0’ pyw moléuov parvduevoy tod ravrog EGvovg (Tradugdo de Vicente Pedroso, 2005).
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Tovdaixod woleuog, loudaikou polemos; em latim, De bello iudaico), elaborada entre 75 e 79,
fica claro que os jogos também significavam para os judeus uma referéncia a autoridade
politica romana exercida sobre sua terra natal, bem como a consequente perda da sua
estabilidade e autonomia politica. A construcdo do maior e mais famoso anfiteatro, o Coliseu

ou Anfiteatro Flavio, era uma lembranca constante dos horrores da Guerra da Judeia, pois
a construcdo do Coliseu comegou no inicio dos anos 70, ap6s a conclusdo da
primeira guerra judaica, e os prisioneiros judeus podem ter trabalhado nele [...]. A
inscricdo dedicatoria na fachada da estrutura anunciava para 0s espectadores
alfabetizados que [IMP. T. CAES. VESPASIANVS AVG. AMPHITHEATRUM
NOVUM EX MANVBIS FIERI IVSSIT] “[O Imperador César] Vespasiano [Augusto]
fez esse [novo anfiteatro] a ser erigido a partir dos despojos [de guerra. Isto é, de sua

vitoria na Judéia]” [...]. O anfiteatro mais famoso do Império Romano é, assim, um
monumento a sujei¢do dos judeus (MACLEAN, 2014, p. 585).

Além disso, Josefo (De Bello Judaico, 2.1; 3.1; 5.5-6) registra que Tito teria executado
milhares de judeus cativos, atirando-os aos animais ou obrigando-os a lutar entre si. O triunfo
que Vespasiano e Tito celebraram em Roma incluiu uma procissdo de prisioneiros judeus. Em
certa medida, os locais destinados a esses espetaculos coletivos funcionavam como
instrumentos de controle social, como mecanismos de dissuasdo aos que de alguma forma
atentassem contra os interesses imperiais. Era o caso das minorias religiosas, por vezes
estigmatizadas como inimigos de Roma (KORSTANJE, 2009, p. 09). Em suma, 0s
espetaculos pablicos teriam auxiliado na humilhacdo dos judeus. Quando Josefo afirmou que
o0s espetaculos levavam a negligéncia das observancias da fé (mesmo argumento empregado
em 2 Mc. 4.13-15), ele se referiu muito mais do que meramente ao tempo despendido nos
espetaculos, ele se referia a maldade, impiedade, praticas estranhas, subordinacédo e idolatria
préprios do recinto dos jogos, que minavam a coesdo religiosa dos judeus, diluindo seus
costumes e suas regras de fé e pratica, regras pelas quais eles se faziam um grupo coeso

religiosamente.

A alteridade judaica teria sido assim demarcada, dentre outras variaveis, pela recusa aos
jogos, muito embora tenhamos conhecimento de que dentre os espectadores do circo ou do
anfiteatro houvesse judeus. Essa pratica pode ser confirmada, pois, segundo Weiss (1999, p.
44), havia assentos reservados para os judeus em teatros provinciais. Além disso, Rose
MacLean (2014, p. 585) afirma que, na verdade,
[...] uma parte substancial de judeus foram, provavelmente, os cidaddos romanos e,
portanto, elegivel para se misturar com o resto do publico [...]. Judeus em Roma

teriam se encontrado na posi¢do de negociar identidades multiplas simultaneamente,
em primeiro lugar, decidir se a assistir aos jogos, entdo se a sentarem-se uns com os
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outros ou se misturar com o resto da multiddo e, finalmente, como responder as
demonstracdes de valor marcial e do imperialismo que eram encenadas na arena.

David McClister (2008, p. 141), interpretando o deuterocandnico Primeiro Livro dos
Macabeus (1.14-15), nos esclareceu sobre a préatica de reversdo da circuncisdo por epispasmo
cirargico, uma indicagdo de como os elementos ou marcadores da etnia judaica foram menos
fixos do que poderiamos supor. O autor de Macabeus retrata que “construiram entdo, em
Jerusalém, uma praca de esportes (gymnasium), segundo 0s costumes das nacoes;
restabeleceram seus prepucios e renegaram a Alianca sagrada. Assim associaram-se aos
pagdos e se venderam para fazer o mal”.*®® A razdo para o ato de reconstrugdo do prepucio se
deveu ao fato de que, para gregos e romanos, era considerado inaceitavel um homem
frequentar um banho publico ou ginasio circuncidado. Mediante esse relato, pareceu-nos claro
que o fato de alguns judeus decidirem participar em uma das institui¢cbes helenisticas mais
importantes, o ginasio, diria muito sobre o grau de aculturagdo helenistica entre os antigos
judeus e das mudancas propiciadas por Herodes no cotidiano e nas sociabilidades da Palestina
judaica (MCCLISTER, 2008, p. 141). Essas interacGes sociais ndo eram propriamente uma
novidade, uma vez que, como afirma Maclean (2014, p. 585),
a disseminacdo gradual do poder romano criou uma situagdo em que, literalmente,
centenas de grupos étnicos distintos adotaram aspectos da cultura romana, pelo
menos, em algum grau. Este foi um processo complexo que envolveu varios niveis
de aceitagdo ativa, compulsdo, aquiescéncia e resisténcia. O espetaculo, como uma

encenagdo publica de normas e praticas dos romanos, era um cenario
particularmente importante onde esse processo foi desenrolado.

Estudos recentes, como Weiss (1999, p. 23-49), Levine (1998, p. 38-44) e Maclean (2014, p.
578-589), demonstraram também que os judeus da Palestina comecaram a aceitar 0s jogos
romanos como parte de seu background sociocultural ja no final do primeiro século, o que foi
atestado pela proliferacdo de espetaculos e jogos naquela regido ao longo do segundo e
terceiro séculos, acontecimento condizente com o0 maior desenvolvimento citadino. Em outras
palavras, a reacdo judaica aos jogos e espetaculos exprimiu ndo apenas um dialogo entre
centro e periferia, entre estabelecidos e outsiders, mas também entre os proprios membros de
um grupo religioso na fronteira com integrantes de diversos estamentos sociais que entravam
em conflito e didlogo no ambiente urbano e que deviam, através de suas préaticas e

representacdes, criar e diferir a si mesmos na criagdo e coesdo de uma identidade, de modo

160 s ’ ’ 2 ’ \ \ ’ ~ : ~ N g ’ I3 ~ ,
“kai Qrodouncav youvaociov év IlepocoAvuois kato o vouwe t@v 0vav; kai éroincoy éavtols dxpofoatios

Kal Gméotnoay damo Jaldnknc dyiag kol élevyioOnoav toic EQveotv kol émpabnoav tod moiijoar 0 wOVHPOV”
(Traducdo da Biblia de Jerusalém, 2006, p. 719-720). A criacdo do gindsio e a valorizagdo da cultura helénica
podem ser observadas também no Segundo Livro de Macabeus (4.9-15; 18-19) e em Flavio Josefo (Antiquitates
Judaicae, 12.237-41).
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que ao mesmo tempo gerenciassem da melhor forma possivel suas interagdes na

complexidade do dia a dia.

Nosso objetivo nesta secdo foi identificar as principais objecfes aos jogos levantadas por
grupos diferentes dentro da cultura romana, especialmente os estoicos e os judeus. Isso foi
feito de maneira a evidenciar que existiam diversas criticas aos espetaculos anteriores ao
cristianismo e que irdo alimentar, de alguma maneira, as reflexdes dos Padres da Igreja. No
Império, cada grupo criava uma autorrepresentacdo mediante a rejeicdo ou aceitacdo de
determinados marcadores culturais, negociando no cotidiano, sua identidade, processo para 0
qual os espetaculos contribuiram sobremaneira. Significa dizer também que nem sempre, ou
melhor, que sempre a dimensdo retérica ndo corresponde a uma pratica exatamente
condizente e homogénea — quando o cotidiano estava em pauta, a palavra e a agdo eram

elementos totalmente avessos.

A oposicdo a ida aos espetaculos estava em nossa opinido intimamente ligada aos processos
de autorrepresentagdo e formagdo da identidade. Segundo Mammel (2014, p. 603), “[...] a
prépria cultura de espetdculo romano [e também helénica] desempenhou um papel
fundamental na formacdo de muitos aspectos da identidade romana e para a sociedade romana
como um todo, até mesmo a oposicao aos espetaculos forneceu um meio de automodificacao
individual e dentro do grupo”. Isso significa dizer que, ao rejeitar e denunciar as mazelas reais
ou simbolicas dos jogos romanos, os criticos foram capazes de se definir e posicionar-se em
relacdo a outros grupos antigos. Para o0s estoicos, a alteridade era manifesta no
comportamento das massas incultas. Para os judeus e, em breve, para 0s cristdos, 0s jogos
significavam corrupgéo, violéncia, escravidao e subserviéncia diante dos pagdos, que, mesmo

compartilhando todo um background cultural, possuiam outros codigos de moralidade.

DE SPECTACVLIS: SUA RECEPCAO E SUA DIMENSAO RETORICA

Gostariamos agora de tracar um panorama geral do nosso documento literario com énfase na
transmissdo dos manuscritos e no status quaestionis da divisdo retorica e genérica da obra.
Faremos isso porque acreditamos que seja necessario, uma vez que, além de instrumentalizar
o leitor sobre a dificuldade no trato com uma documentacdo tdo antiga, expde também os

inimeros reveses que este texto sofreu até ser estabelecido e chegar até nds (PASCUA
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VILCHEZ, 2012, p. 27 e ss.). Além disso, nossa intencdo é também demonstrar como as
discussdes sobre o objetivo da rejeicdo dos espetaculos estdo ligadas de maneira mais ampla a
rejeicdo das praticas pagas e da idolatria, o que fica ainda mais claro quando se analisa a
divisdo retdrica do tratado (SIDER, 1978, p. 339-365; VAN DER NAT, 1964b, p. 129-143).

Os textos que compuseram 0 De Spectaculis na contemporaneidade advém de trés
manuscritos principalmente. Estes foram compilados na sua forma atual somente no século
XVI, em 1545, 1550 e 1579, por Martin Mesnart e Jean de Gagny, seguido por Sigismond
Gelenius e, enfim, por Jacob Pamelius mediante outro manuscrito emprestado a ele por
Johannes Clemens Anglus. Estas também foram as trés primeiras edigdes com as obras

181 As obras de Tertuliano foram assim transmitidas a nés em uma

completas de Tertuliano.
duzia de cole¢cdes bem diversificadas e independentes umas das outras, por esse motivo,
apresentaremos brevemente agora as trés fontes que deram origem ao texto tal como ele nos

chegou (PASCUA VILCHEZ, 2012, p. 27).

Trataremos em primeiro lugar do Corpus Corbiensis (L), manuscrito que se encontrava em
Corbie, Franca. Essa colecdo continha, na origem, além de nossa fonte, outros varios textos de

Tertuliano, em particular alguns presentes apenas nesta colecdo e perdidos para a posteridade,
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como as obras do periodo montanista,“ juntamente com outras duas de Novaciano, que por

161 A quantidade de copias e transcricdes de nossa fonte relegou uma quantidade de titulos distintos a esse
mesmo texto, uma vez que, “em um cédice medieval, normalmente ndo ha pagina de titulo ou lista de contetidos
(o Codex Agobardinus é uma rara exce¢do), nem nenhuma notagdo sobre a coluna do texto, como em um livro
moderno. Ndo ha divisbes entre os paragrafos ou mesmo palavras. Assim, o inicio de um novo livro esta
marcado no texto, e é chamado o incipit (literalmente ‘comece’). No final, pode haver uma explicita semelhante
(que termina), e um ou ambos destes pode indicar autor e titulo, ou talvez algum outro sujeito.
Consequentemente estes variam muito mais do que o texto normal faz, e podem ser adicionados ou perdidos na
transcricdo muito mais facilmente. Para as obras de Tertuliano, estes incipits e explicits sdo os Unicos lugares
onde o0 nome completo de Tertuliano ¢, por vezes, mencionado” (DEKKERS, 1952, p. 371). No Agobardinus
(A) ela é chamada de INCIP DE SPECT; em Mesnart (B), DE SPECTACVLIS LIBER; No perdido Corbiensis, de
acordo com os catalogos medievais, o titulo variava entre DE SPECTACVLIS e DE FIDE; Em uma copia
perdida, intitulada Trevirensis, era chamado Spectaculorum libri / duo libri de spectaculis. Sua forma reduzida
recebeu a forma de Tertull. De spect em fungdo da margindlia do Ottobonianus 25 (O). Além disso, segundo
varias versdes cada capitulo tinha um subtitulo. No A, somente para os capitulos 6 ao 12. Em B os titulos
também aparecem para 0s primeiros cinco capitulos, presumivelmente a partir do manuscrito Corbiensis. Por
exemplo, o titulo do capitulo 12 & De munere em ambas as coleges, tanto a de Corbie, como a de Coldnia
(TURCAN, 1986, p. 12).

162 N&o obstante os diversos reveses que o paleocristianismo sofreu por causas externas, vérias disputas causaram
as primeiras crises internas, produzindo movimentos intelectuais considerados divergentes da protodoutrina em
um momento ainda de pouco reconhecimento em nivel institucional de uma Unica fé (regula fidei). Esses
movimentos divergentes, tais como o marcionismo, 0 montanismo e o encratismo foram ainda considerados
heréticos por distincdo dogmatica (SIMON; BENOIT, 1987, p. 147-161). Uma diferenca notavel era, por
exemplo, que esses movimentos concederam maior importancia a atuagdo das mulheres nas comunidades e
congregac@es enquanto a proto-ortodoxia, segundo Gilvan Ventura da Silva (2006, p. 40), procurou talhar esse
tipo de atuacéo, criando, “um auténtico apartheid sexual em seu interior”. Tertuliano no final de sua vida, no
inicio do terceiro século, deixou a comunidade cristd e se juntou a uma dessas correntes, 0 montanismo ou Nova
Profecia. Essa crenca foi fundada e organizada por Montano, com visivel matriz gnostica, desenvolvendo e
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assinar como o0 nosso autor ficou conhecido como Pseudo-Tertuliano. Tem sido sugerido que
a colecdo foi compilada por circulos ndo ortodoxos, provavelmente novacianos, durante a
Antiguidade Tardia. Todos os originais foram perdidos, e nossas informacBes sobre a
veracidade desses manuscritos s6 podem ser derivadas de trés fontes. Os primeiros deles sdo
os catalogos medievais de Colbnia (séc. 1X) e Corbie (séc. XII), que atestam sua existéncia.
Em segundo, a existéncia de duas cOpias desaparecidas na atualidade, mas que no séc. XVI
estavam disponiveis para consulta — uma em Malmesbury, na Inglaterra, conhecida como
Codex Masburensis, ou C, consultada por Gelenius; e a outra nomeada Codex Vetustissimus,
e consultada por Mesnart. Em terceiro lugar, podemos atestar a veracidade pelas citagoes
diretas feitas em obras da época (Mesnart (B) em 1545; Gelenius, utilizando o perdido C, em
1550; e Pamelius, que consultou todos, em 1583-4) que citavam os codices dos quinhentos
(LIEFTINCK, 1951, p. 193-4; TURCAN, 1986, p. 8-9).

A Unica porcédo sobrevivente do Corpus Corbiensis foi um félio conhecido como fragmento
Keppel ou Gueldriana Fragmentum (336 x c. 255 cm) (Imagem 24), datado do século nono,
que recolhe uma porcdo original do Sobre os Espetaculos (LIEFTINCK, 1951, p. 193;
DEKKERS, 1952, p. 372; TURCAN, 1986, p. 11-12). E certo que esses folios tenham vindo
do cddex carolingio da Catedral de Col6nia, e ndo de Corbie, cujo catadlogo data do ano 833.
Esse fragmento, com aproximadamente quatrocentas e sessenta € nove palavras, traz a parte
final do tratado (27.4 [gratissimis et acceptissimis] até 30.3 [insulantibus contra]), algo em

torno de 7,5% do texto original, mas que ajudou a iluminar as discussdes e disputas

ganhando forga em meados do segundo século, caracterizada principalmente por uma acentuacdo do rigorismo
moral (Eusébio, Hist. Eccl., 5, 16.10; CAIRNS, 2006, p. 82-83; VON CAMPENHAUSE, 2005, p. 200).
“Montano afirmava que possuia 0 dom da profecia e havia sido enviado por Jesus Cristo para inaugurar uma
nova era na terra. Segundo ele o universo era simples: existia 0 mundo visivel em que vivemos, havia o céu do
Deus-Criador ou o Demiurgo, que ele correlaciona com o severo Jeova do Antigo Testamento. Em outra
dimensdo estava o Verdadeiro Deus, bondoso, piedoso e benigno, aquele que sempre existiu, mas s6 se revelou
ao homem enviando a terra o seu Espirito, Jesus Cristo, para que se opusesse aos sombrios ensinamentos de
Jeova. Para Montano, era deploréavel todo prazer terreno, devendo-se evitar o matriménio e a procriacao [...]. O
movimento montanista pretendia revalorizar os elementos da mensagem cristd primitiva que haviam sido
esquecidos, principalmente a mensagem escatoldgica. Propds assim um ascetismo rigoroso, o qual visava a
preparacdo para o momento final [ou seja, a Nova Jerusalém descida do céu, tal como em Ap., 21.1-10]. No
plano alimentar institui-se o jejum e proibiu-se o consumo de carne. [...] ficou marcado, também, por ndo proibir
as mulheres de coordenarem as cerimdnias e ocupar cargos elevados na hierarquia, que acabaram por
desempenhar importante papel em suas consagrac@es. Para eles, o Espirito Santo inspirava igualmente homens e
mulheres e assim também deveria ser com a igreja” (SOARES, 2011, p. 72). “No pensamento montanista
Tertuliano, a continéncia asseguraria ‘um grande cabedal de santidade com a rentincia do uso do sexo,
conquistar-se-ia 0 Espirito Santo. Liberto da mulher, 0 homem teria gosto pelas coisas do Espirito. Muitos
homens e mulheres envelheciam na vida virginal na esperanga de estarem mais proximos de Deus. As mulheres
gue renunciariam as primeiras e as segundas nupcias seriam as esposas de Cristo e de Deus e ja pertenceriam a
familia dos anjos” (DI BERARDINO, 2002, p. 1420).
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Imagem 24 — Recto e uerso do Fragmento Keppel ou Gueldriana Fragmentum (336 x c. 255 cm), datado do século nono, encontrado pelo arquivista holandés Anthonie Paul
van Schilfgaarde. Foi emprestado temporariamente a Universiteitshibliotheek Leiden, durante os anos de 1950 a 1969, quando foi digitalizada acima, entdo voltou para o
Gelders Archief, em Arnhem, nos Paises Baixos. O seu nimero de inventario é Huisarchief Keppel (bloknr 0409), inv. nr 1784a (LIEFTINCK, 1951, p. 201).
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163
l

filologicas sobre o texto original,™ pois suas leituras foram, em geral,

[...] superiores as do Codex Agobardinus, para ndo falar do nimero de omissGes e
palavras mutiladas nesta passagem do manuscrito. Da mesma forma as leituras sdo
geralmente melhores do que as do Codex Ottobonianus. Curiosamente, o texto, tal
como consta no fragmento Keppel é muito proximo ao que é dado nas edigdes
impressas de Mesnart e Gelenius, que langa luz sobre o trabalho destes primeiros
editores. Ele também deixa claro que o uso dessas edi¢des € uma necessidade, pois
eles podem dar a conhecer um texto melhor do que o Agobardinus, existente no
século nono, porque eles sdo baseados em melhores (mas perdidos) manuscritos, de
idade desconhecida (TURCAN, 1986, p. 12).

O texto de nossa fonte advém, em segunda instancia, da Cole¢do Agobardina. De todos os
manuscritos que a compunham o Unico sobrevivente foi o0 Codex Agobardinus (A). Ele era o
mais antigo dessa colecdo, datando do final do século nono (TURCAN, 1986, p. 8-9). Leva o
nome do seu primeiro proprietario, o bispo Agobardo de Lyon (814-840), um ilustre
representante do Renascimento Carolingio, que o doou a Catedral de Santo Estevdo, em
Lyon, onde permaneceu durante toda a Idade Média até a segunda metade do século XVI
(PETITMENGIN, 2004, p. 65). Parte dele foi perdida, porém, seu contetdo ainda é conhecido
por nos através do indice de conteddos, presente na capa do manuscrito. Sofreu, em funcéo da
umidade, a perda das margens, tendo sido suprimidos cerca de 20 letras por félio, o que
tornou o texto lacunar (TURCAN, 1986, p. 8). Atualmente, esta disponivel na Bibliothéque
Nationale de Paris, onde é classificado como Lat. 1622, ao lado de outros manuscritos latinos
(Codex Parisinus Latinus). O Sobre os espetaculos estd transcrito nos félios 897-1057
(LAUER, 1940, p. 95-96; TURCAN, 1986, p. 8).

Por ultimo, temos o Codex Vaticanus Ottobonianus Latinus 25 (O), que é visto por varios
especialistas — além de Turcan (1986, p. 9-11), podemos citar Borleffs (1951, p. 78,
especialmente a nota 33), Dekkers (1954, p. vii) e Quasten (1958, p. 300) — como um texto
que “[...] oferece raros erros materiais (ditografias [erros dos copistas que repetem letras,
silabas ou palavras, quando deviam escrever somente uma vez cada elemento], erros,
omissdes € acréscimos) [...] quase sempre corrigindo os erros do manuscrito original”
(TURCAN, 1986, p. 10). Foi descoberto na Biblioteca do Vaticano, em 1946, e continha
extratos de quatro tratados de Tertuliano, entre eles o De Spectaculis (TURCAN, 1986, p. 9).

O manuscrito pertenceu a rainha Cristina da Suécia e foi levado por ela para Roma

163 Essas disputas foram discutidas de maneira completa por Marie Turcan (1986, p. 14), chegando a apresentar
trechos em que discute a mesma passagem nas trés edi¢des do Quinhentos para explanar melhor as mudancas de
leitura ofertadas pela comparacéo dos textos latinos. Para uma discussdo mais completa sobre o estabelecimento
do texto, cf. Turcan (1986, p. 7-28); para um debate especialmente sobre a transmisséo das fontes classicas até a
contemporaneidade, com énfase nos renascimento carolingio e macedonico, cf. Pascua Vilchez (2012, p. 27-40).
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(BORLEFFS, 1951, p. 69). A colecdo de tratados entéo foi provavelmente composta no Reino
Franco entre a segunda parte do século XII e o séc. XIV. Uma raridade desse documento foi o
fato de que os escritos de Tertuliano aparecerem imediatamente e de maneira néo
discriminada apds os escritos de Cipriano. Assim o nome de Tertuliano ndo aparece em
nenhuma parte do texto. No entanto, ha uma nota redigida em caligrafia a méo livre do séc.
XVII ou XVIII, em lingua latina, na margem do texto, que indica: “ESt excerptum ex Tertull.
de Spect.”, ou seja, “Este ¢ um trecho de Sobre os Espetaculos de Tertuliano”, denotando uma
marginalia elaborada por um leitor desconhecido mais atento. Nosso tratado ocupa do recto
do fdlio 251 até o recto do félio 255 (TURCAN, 1986, p. 9-11).

Por seu estilo, Tertuliano foi visto como inaugurador e expoente da apologética latina,
lancando as bases para a tradicdo de toda a Patristica Latina (PARATORE, 1987, p. 867;
CONTE, 1994, p. 601). Essa importancia pode ser atestada, especialmente apos a redacdo da
sua obra magna, Apologeticus (Apologia), por volta de 195-197, bem como nossa fonte, a
disciplinar De spectaculis (Sobre os espetaculos), por volta de 197-202 (DI BERARDINO,
2002, p. 1348-1349). Nossa escolha por uma fonte literaria de carater apologético se deu
tendo em vista, tal como propde, Alexandre Janior (2005, p. 17), que
[...] a literatura é o nosso melhor veiculo de acesso a cultura e a civilizagdo antigas,
[...] é que essa literatura foi em larga medida moldada pela retérica. Ja em Homero
0s gregos se distinguiram pela facindia, e sempre gostaram de saborear a forga e a
magia das suas préprias palavras. A retorica brotou da sua genial capacidade para a
expressdo oral e inspirou-se no doce sabor da palavra usada com fins persuasivos.
Desde Homero que a Grécia € eloquente e se preocupa com a arte do bem falar.

Tanto a lliada como a Odisseia estdo repletas de conselhos, assembleias, discursos;
pois, falar bem era tdo importante para o herdi, para o rei, como combater bem.

Como o excerto deixou claro, para entendermos a construcdo de um texto escrito na
Antiguidade devemos atentar para sua natureza retérica (PERELMAN, 1993, p. 37). Segundo
Aristételes, em sua Ars Rhetorica (1, 1354-8a), originalmente Téyvn pnropiki, 0S géneros
oratérios ou retdricos eram trés: o judiciario, o deliberativo ou politico e o epiditico ou
demonstrativo. Sdo trés, pois, que contemplam os trés principais tipos de auditorio, e por isso
apresentam caracteristicas tdo especificas de fala, comportamento e gestualistica que, por suas
especificidade e natureza, definem o préprio género oratério (PERELMAN, 1993, p. 29). O
discurso judiciario tem como auditorio preferencial o tribunal e como intengdo basica o
convencimento mediante a acusacdo ou a defesa; o deliberativo procede da assembleia grega
ou do Senado romano, versa sobre todas as questdes referentes a cidade, aos eventos de paz
ou guerra, da defesa ou dos impostos, orcamentos, importacdes e legislagdes; finalmente, o

epiditico visa aos espectadores e as suas expectativas (Arist., Rhet., 1, 1359b; GUMBRECHT,
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2003, p. 16). Sendo assim, o epiditico comporta a massa daqueles que assistem a discursos de
aparato, oracOes funebres, panegiricos e outros textos escritos ou proferidos de elogio ou
censura (Rhetorica ad Herennium, 1, 2). Em outras palavras, o discurso epiditico pode
censurar e condenar, no seu uso como Vitupério (Quint., Ins. Orat., 6, 3.37). Porém, na
maioria das vezes, era de teor laudatorio, louvando ora um homem ou uma categoria de

homens, ora uma cidade, ora seres lendarios, ora o imperador (Quint., Ins. Orat., 3, 7.15-22).

E, pois, & luz destas caracteristicas primarias que entendemos a necessidade do discurso de
Tertuliano. Discurso este que, em primeiro lugar, tinha como objetivo vituperar os atos de
idolatria, tal como a ida aos espetaculos e os comportamentos socioculturais dos pagéos.
Ainda assim, entendemos que o De Spectaculis pode ser visto como um texto de fronteira
entre 0s géneros demonstrativo e deliberativo. Defendemos isso tendo em vista a
impossibilidade de um texto ser puramente restrito em somente uma das trés categorias
retéricas, pois todos 0s géneros ajudam mutuamente uns aos outros (Quint., Inst. Orat., 3, 4.4-
5). Além disso, ao mesmo tempo em que a funcdo apologética desse trabalho emerge na
condenacdo e vitupério dos atos dos pagdos, o que é claramente uma funcdo do género
demonstrativo, isso ndo impediu Tertuliano de também escrever através de um substrato de
aconselhamento, expressando 0 que seria mais proveitoso ou prudente para a comunidade
paleocristd através de uma oratdria popular. Esta Gltima caracteristica é clara do género
deliberativo, pois, segundo Chaim Perelman (1993, p. 29), este género retdrico visava ao “[...]
fim de uma argumentacdo nao deduzir consequéncias de certas premissas, mas provocar ou
aumentar a adesdo de um auditorio as teses que se apresentam ao seu assentimento, [pois a

adesao] nao se desenvolve nunca no vazio”.

Assim, o objetivo do género apologético utilizado por Tertuliano, também seria deliberativo
ao intensificar a adesdo, reforcar os valores que esse enunciador procurava fazer predominar
no seu auditério, sem 0s quais os discursos que visavam orientar uma acdo futura néo
poderiam prevalecer. Em associagdo com o epiditico e o deliberativo, a apologia em nossa
opinido objetivava com frequéncia uma a¢cdo no momento exato em que esta sendo proferido,
mesmo que também devesse criar uma disposi¢cdo para acdo, de maneira grandemente
pedagdgica, em um instante apropriado no futuro (PERELMAN, 1993, p. 29 e ss.).
Coadunando com esse pensamento, para Habinek (2005, p. 53-54) o objetivo do género
demonstrativo seria criar uma ficgdo de verdade e fazer com que essa fosse socialmente
aceita. E, em nossa opinio, e, sobretudo desse ponto de vista, que a apologia se apresenta

como um recurso retérico necessario as comunidades cristds no limiar da sua
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institucionalizacdo politica e hierarquica: as praticas pagas no seio da comunidade deveriam
ser vituperadas de maneira persuasiva para que fossem evitadas de modo que esta condenagéo
e a rejeicdo da cultura classica se tornasse parte integrante e definidora da identidade proto-
ortodoxa em formacéo (MELRO, 1974, p. 33-4; MORESCHINI; NORELLI, 1996, p. 472-3).

A racionalidade retorica, mostrada por Tertuliano em seus textos, comprova que sua
argumentacdo ndo era estdtica. Assim, ainda que os géneros deliberativo e judiciario
pressuponham de um adversario, embate ou uma situacdo controversa mais direta, 0 género
epiditico também tem como funcdo intensificar a adesdo sobre as coisas adequadas ao
proponente de modo “[...] a recriar a comunhdo sobre determinados juizos de valor,
estabilizando normas e crencas no seio da sociedade. Sua defesa é contra uma contestacao
futura, contra um embate posterior, possuindo assim um importante papel na retérica e na
teoria da argumentacao” (PERELMAN; OLBRECHTS-TYTECA, 1996, p. 56). Em outras
palavras, “[...] o epiditico ¢ realizado no tempo presente, ja que as virtudes e os vicios devem
acordar com o que era ou nao aceito naquele periodo que foi proferido o discurso,
diferentemente dos outros dois géneros” (CARVALHO, 2014, p. 42). Em grande medida, o
tom de Sobre os espetaculos variou nessa perspectiva de persuasdo e vitupério. Queremos
ressaltar que, ao passo que Tertuliano firmou propostas dogmaéticas e reguladoras aos
membros da comunidade, utilizando-se em grande medida do tom apologético para com a
proto-ortodoxia, o0 atrito e a rejeicdo de outras praticas ou grupos sociais ndo foi de maneira

nenhuma excluido.

Quando nos referimos a denominacdo do género literario apologético, fazemos referéncia ao
termo apologeticus, que tem sua raiz no latim tardio e que, por sua vez, adviria do grego
amoloyntikog, apologeticos, etimologicamente derivado de ’amoloyia, apologia, que
significaria basicamente falar em defesa de algo ou, simplesmente, uma defesa verbal
(RAMM, 1953, p. 10-17; SPROUL; GERSTNER; LINDSLEY, 1984, p. 13-24; GEISLER,
1988, 11-15).'** No campo teoldgico, seria um instrumento a servigo de um paleocristianismo

1% Nao podemos deixar de citar que essa terminologia intitula também uma série de discursos atribuidos a
Socrates (c. 469 — 399 a.C.), o principal proferido em 399 a.C., e legados a posteridade por Platdo (c. 423 — 348
a.C.) (SHIPLEY, 1964, p. 41). Esse discurso compde a autodefesa socratica contra as acusagdes de corromper a
juventude, ndo crer nos deuses nos quais a cidade acreditava, mas sim em daimonia, ou seja, em deuses novos
(Apologia, 24b-35¢). Sobre isso, Carlos Ceia (2010, p. 32) escreve: “A mais famosa das apologias, ¢ também a
primeira a fixar o género, é a obra inicial de Platdo [...]. Nao se trata da primeira apologia escrita, pois diz-nos
Xenofonte na sua obra com o0 mesmo titulo da de Platdo, que varios autores anteriores haviam escrito defesas de
Sécrates perante a acusagdo do tribunal. [...] O texto de Platdo é um género que coloca o sujeito no centro da
guestdo, porque se trata de um processo de auto-justificacdo perante a lei. O facto é que muitas apologias que se
seguiram nasceram também da necessidade de um determinado individuo em se justificar perante um auditorio”.
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em ascensdo e ainda pouco institucionalizado, uma proto-ortodoxia, que buscaria demonstrar
a verdade de sua propria doutrina através da argumentacdo em defesa de teses contrérias,
assumindo por vezes um carater difamatorio (SPROUL; GERSTNER; LINDSLEY, 1984, p.
15). Em grande medida, esse carater vituperoso era destinado aos adeptos da chamada
identidade romana urbana, identificados como gentios, ou seja, os varios individuos
participantes dos cultos tradicionais ou classicos, ou seja, adeptos das doutrinas neoplaténicas,
dos cultos orientais, das varias religides de mistérios e ainda dos cultos as diversas deidades
do Império como Mitra, Isis e Cibele — todos estes identificados com alguma imprecisdo

simplificadora como um grupo monolitico intitulado pagéo pela tradicdo da Patristica.®

Na Patristica Latina, foram chamados apologistas 0s primeiros Padres da Igreja que,
principalmente no final do segundo século e comeco do terceiro, se dedicaram a escrever
apologias em defesa do paleocristianismo (CONTE, 1994, p. 600). Ao contrario do impulso
neotestamentario, o objetivo desses tratados ndo era apenas defender a ainda incipiente
doutrina paleocristd contra as correntes filosoficas e religiosas que a ela se opunham, mas
principalmente constituir e esclarecer as bases dogmaticas e os conceitos fundamentais para
gerir a ortodoxia e balizar a acdo dos crentes, que deveriam observar os preceitos evangélicos.
Esses primeiros autores foram bastante influenciados por temas e argumentos filosoficos e
literarios que se mostravam alinhados e congruentes a fé e ao kerygma (x7jpvyua), ou seja, a

mensagem, a pregacdo, o anincio ou a proclamagéo das boas-novas paleocristas (Is., 61.1).*%°

Segundo Paratore (1987, p. 868), a maior dificuldade de Tertuliano era adaptar a lingua latina
anova fé, ja que “[...] as origens sociais modestas da maioria dos novos crentes impeliam ao
uso do sermo plebeius, que assinalava uma mortificante inferioridade da nova cultura face a
orgulhosa cultura pagd”. Pondo de lado o tom preconceituoso de Paratore, uma verdade aqui

vem a tona. No tempo de Tertuliano, os paleocristdos do sul do Mediterraneo ainda escreviam

165 N&o podemos nos furtar das criticas e de algumas dificuldades que se apresentam quando tratamos da
apologética como género literario. Nas palavras de Cecilia Ames (2008, p. 46): “Com respeito ao género, a
afirmacédo de Timpe (2001, p. 65) que a apologia ndo constitui um género literério, pois os apologistas se servem
de formas diferentes, cartas, discursos, dialogos, pedidos oficiais ou tratados filoséfico, mostra uma dificuldade
inicial. A partir de ali se abre uma gama de interroga¢des: a continuidade do topos socratico (BUTTERWECK,
1995) e, sobretudo, o efeito da apologia na comunidade cristd (ZILLING, 2004)”.

186 A palavra grega xipoyua pode ser traduzida simplesmente por mensagem (SCHALKWIJK, 1998, p. 114).
Kerygma também constitui um termo técnico para designar formulacdes fixas da proclamacéo paleocristd, como
“[...] o kerygma da morte, ressurreicao e exaltacdo de Jesus” ou para falar do antncio da palavra por Paulo (1
Cor. 1.17-4.8; 2 Cor. 11.4-6a; MURPHY-O’CONNOR, 2004, p. 266-270; CROSSAN; REED, 2007, p. 305). E
usado, as vezes, em sentido geral para a “pregacdo do evangelho” (KOESTER, 2005, p. 237-239; 372). Pregacdo
essa que formalizou a expansdo inicial do movimento cristdo, ndo em um “[...] fendmeno gradual, mas, na
realidade, em uma difusdo rapida da mensagem do Cristo ressuscitado, tendo como polo difusor nao apenas
Jerusalém, mas também a Galileia, onde Jesus por primeiro atuou” (SELVATICI, 2009, p. 165).
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em grego, afinal, “[...] os africanos se arrolam na tradi¢do cristd greco-oriental, onde as
primeiras apologias latinas apresentam muitas caracteristicas comuns as obras apologéticas
helénicas” (AMES, 2008, p. 47). Foi por esse motivo que Tertuliano escreveu ele mesmo
primeiramente em grego, mesmo que logo passasse a redigir também em latim, para que suas
recomendacdes chegassem até um publico maior, em especial, fora dos territérios norte-
africanos. Concordamos, assim, com Timothy David Barnes (1971, p. 253), que argumentou
de maneira convincente, durante a discussdo sobre o carater espurio da obra De ecstasi (Sobre
0 éxtase), que todas as obras gregas foram produzidas exclusivamente para uso da
comunidade de Cartago, sendo desconhecidos a leste do Império, fator este que poderia

explicar a ndo sobrevivéncia desses textos na modernidade.

Mesmo que o passado ndo nos tenha legado nenhum texto em lingua grega de autoria de
Tertuliano, podemos afirmar sua proficiéncia grega com base em seus proprios trabalhos.
Destacaremos aqui trés obras, a titulo de exemplo. No tratado Sobre o batismo (15.1), a
precedéncia do texto grego ficou clara quando Tertuliano, ao afirmar a importancia sobre
discutir as especificidades da reintegracdo batismal dos hereges — que parecem ser, nesse

contexto, os paleocristdos que apostataram da fé frente as perseguicdes (lapsi) —'®" se escusou

%7 De maneira geral, na Antiguidade, o termo lapsi era utilizado para se referir algo que havia caido. No
contexto cristdo, porém, essa terminologia passou a designar um relativo nimero de paleocristdos que
cometeram apostasia de modo a evitar a morte ou encarceramento, especialmente durante as grandes
perseguices implementadas por Décio, no século terceiro, por varias partes do Império Romano. O grande
problema era que muitos desses paleocristdos cometeram esse ato como saida frente a morte, porém decidiam
depois voltar a fé e aos dogmas da proto-ortodoxia. As opinifes diversas sobre a reintegracdo destes fiéis e o0s
termos da mesma deu origem a uma polémica que pdde ser atestada por varios autores durante o terceiro século.
Assim, estamos particularmente bem informados sobre os acontecimentos nas Africa e em Roma por meio da
correspondéncia de S&o Cipriano, bispo de Cartago, e por seus tratados, De catholicae ecclesiae unitate e De
lapsis (SILVA; SOARES, 2013, p. 47-53). Assim, Gilvan Ventura da Silva e Carolline da Silva Soares (2013, p.
49) afirmam que ndo foi irrisério o nimero dos cristdos que cometeram apostasia nesse contexto de maneiras
variadas, 0 que levou a divisdo de subgrupos de lapsi de acordo com o0 ato cometido. Dentre estes fazemos
mencio aos cristdos que sacrificaram “[...] aos idolos ou obtendo, por meio de suborno [ou falsificagdo], um
certificado (libellus) de que teriam sacrificado, sendo, por isso, denominados libellatici, ou seja, portadores do
libellus. Alguns se limitaram a queimar incenso nos altares pagdos e foram chamados sacrificati ou thurificati
[do latim, thurificare, ou seja, queimar incenso]” (SILVA; SOARES, 2013, p. 49). Ainda havia aqueles que por
meio de alguma mentira salvaram suas vidas (acta facientes) ou aqueles que haviam traido a comunidade,
delatando outros cristdos, ou que entregaram as autoridades os textos sagrados, eclesiasticos ou demais artefatos
religiosos (traditores) (QUINSON, 1999, p. 180). A reintegracdo desses atores sociais foi grandemente
combatida por Tertuliano (Exh. cast., 7.3), chegando a ser um dos motivos que teriam o levado a deixar a proto-
ortodoxia e se filiar & corrente montanista. Diferentemente de Tertuliano, “cumpre observar que Cipriano ndo era
por principio contrario a reabilitacdo dos lapsi, pois acreditava ndo existir salvac¢ao fora da Igreja, o ‘corpo’ de
Cristo. No entanto, essa reabilitacdo deveria ocorrer com cautela e parcimdnia, pois a Igreja, para ele, era uma
comunidade de santos, ndo havendo lugar, nela, para apostatas e idolatras, que corromperiam o ‘corpo’ da Igreja
da mesma maneira que as enfermidades corrompiam o corpo humano. [...] Desse ponto de vista, os lapsi
representam a antitese dos herois cristdos, pois, ao capitularem diante dos oficiais romanos, conseguiram evitar
gue seu corpo fosse flagelado e mutilado, mas, em compensacéo, adquiriram uma moléstia letal para a alma que,
ndo se materializando em pustulas, feridas e cicatrizes, ndo poderia ser prontamente identificada, revelando-se
insidiosa e, portanto, muito mais destrutiva” (SILVA; SOARES, 2013, p. 50-52).
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de repetir sua opinido contraria sobre o assunto, dizendo que “[...] esse ponto ja recebeu uma
discussdo mais ampla feita por nés em grego” (Bapt., 15.1).2® Sobre o estilo de escrita grega
de Tertuliano, especificamente sobre o texto que antecedeu a versdo latina de Sobre o
batismo, Adhémar d’Alés (1937, p. 349), afirmou que

o estilo grego de Tertuliano, representado para nés apenas por alguns fragmentos de
um tratado grego sobre o batismo, incorporado no quarto século por Didimo, o Cego
em sua obra sobre a trindade, escapa de qualquer investigacdo. Fazendo o confronto
entre o tratado posterior, em latim, De Baptismo, e o texto de Didimo foi possivel
identificar estes fragmentos com certeza, mas querer isola-los seria uma tarefa
delicada e ingrata.

Tal como Sobre o batismo, nossa fonte Sobre os espetaculos também obteve uma versédo
anterior em lingua grega, fato que pode ser confirmado em outro tratado de Tertuliano, De

corona militis . No trecho original de Sobre a coroa dos militares (6.3), pode ser lido:
¢, portanto, nesse sentido, nos prazeres aos espetaculos, que a criatura é desonrada
por aqueles que, por natureza, entendem que todos os materiais de que 0s
espetaculos fazem uso pertencem a Deus, mas ndo tém também o conhecimento para
perceber que eles foram todos alterados pelo dembnio. Mas sobre este tema
especifico tratamos suficientemente em um trabalho em grego, para 0 bem dos

nossos proprios [ou seja, dos fiéis que continuavam a frequentas 0s jogos
publicos].'*

Assim, a partir dos trechos discutidos acima, podemos afirmar que, mesmo que todas as obras
estejam perdidas, quando Tertuliano escrevia em grego, essas versdes, em geral, precediam o
texto em latim e, principalmente, que esses tratados, mesmo que contemplassem a mesma
tematica, eram diferentes. A precedéncia grega, porém, ndo pode ser considerada uma regra
ou uma obrigatoriedade. Para afirmarmos isso utilizamos o relato de Eusébio (Hist. Ec., 2,
2.4-6; 3, 33.3-4; 5, 5.5-7). Esse autor consultou e citou uma versdo da Apologia (2; 5), em
grego, sendo, pelos seus escritos, a Unica obra de Tertuliano com a qual parece ser familiar.
Entretanto, pelas suas reclamaces, parece-nos que a obra foi vertida para o grego diretamente
do latim por um tradutor que ndo conhecia a lingua latina cum maxime, 0 que causou uma
traducdo de baixa qualidade (Eus., Hist. Ec., 2, 2.4). Assim, a necessidade de uma traducéo
grega posterior para a maior e mais famosa obra de Tertuliano parece indicar a nos que ela

nunca tivesse sido publicada nesse idioma anteriormente.

168 «[...] de isto plenius iam nobis in Graeco digestum est” (Tradugdo nossa comparada a de Marc-Antoine

Charpentier, 1844).

169 «Sjc itaque et circa uoluptates spectaculorum infamata conditio est ab eis qui natura quidem omnia Dei
sentiunt, ex quibus spectacula instruuntur, scientia autem deficiunt illud quoque intellegere, omnia esse a
diabolo mutata. Sed et huic materiae propter suauiludios nostros Graeco quoque stilo satis fecimus” (Tradugéo
nossa comparada a de Marc-Antoine Charpentier, 1844).
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Foi a partir desse impeto de Tertuliano em escrever o0s primeiros tratados teologicos em latim
que estudiosos afirmaram que a lingua latina deveu a ele quase mil palavras e/ou expressoes:
509 novos substantivos, 284 adjetivos, 28 adverbios e 161 verbos (SIDER, 1971, p. 46;
DUNN, 2004, p. 10-11; 25-27; BARDENHEWER, 1908, p. 178-190). Isso se deu pois o
cristianismo, em grande medida de matriz helénica, tinha a necessidade de um léxico
teologico apropriado na nova lingua, assim que deu “[...] a toda latinidade a sua linguagem
teologica, tao diferente do estilo oriental” (PIERRARD, 1983, p. 46). Podemos citar, por
exemplo, tres personae, una substantia, traducdo do grego koiné, treis hypostases,
homoousios (wpeic dmdorioes, duoovoiog),'’™® além do uso dos termos romanitas,
sacramentum, trinitas e satisfactio (DUNN, 2004, p. 10; TILLICH, 2000, p. 61). Segundo
Geoffrey David Dunn (2004, p. 10), “mesmo que ndo possamos ter certeza de que se foi ele
mesmo 0 primeiro a usar esses termos em seu sentido teoldgico, certamente é por causa dele
que foram utilizados pela escrita teoldgica tardo-antiga”. Com isso, coube a “Tertuliano, este
africano de génio, a [...] reservada gldria de fazer o cristianismo falar verdadeiramente a
lingua latina pela primeira vez [...]” (PARATORE, 1987, p. 868), gracas a seu equilibrio entre

0s métodos oratorios, um novo e adequado vocabulario e as exigéncias e expectativas das

10 A questdo trinitéaria foi o cume das formulagdes teoldgicas de Tertuliano e emergiu com cadéncia em
Aduersus Praxean (Contra Praxeas). Pouco sabemos sobre Praxeas, a ndo ser que ele pareceu ter vindo de
alguma parte da Asia Menor, onde conhecera tanto 0 monarquianismo como 0 montanismo, acabando por aceitar
0 primeiro e rejeitar o Ultimo. Chegando a Roma, Praxeas combateu o montanismo e expandindo o
monarquianismo, com énfase no patripassianismo, ou seja, no sofrimento e morte do Deus Pai (GONZALEZ,
2004, p. 174). Tertuliano atribuiu-lhe assim uma dupla fungdo, pois “este Praxeas fez um duplo servigo para o
diabo em Roma: ele afugentou a profecia, e introduziu a heresia; ela afastou o Espirito e crucificou o Pai”, “ita
duo negotia diaboli Praxeas Romae procuravit, prophetiam expulit et haeresim intulit, paracletum fugavit et
patrem crucifixit” (Prax., 1.5. Traducdo de Justo L. Gonzéalez, 2004). “De acordo com ele, Praxeas afirma que a
distingdo entre o Pai e o filho destrdi a ‘monarquia’ de Deus, mas ndo compreende que a unidade da monarquia
ndo requer que ela seja sustentada por uma s6 pessoa. ‘Monarquia’, este termo tdo acalentado por Praxeas e seus
seguidores, significa simplesmente que um governo é Unico, e nada impede o monarca de ter um filho ou de
administrar sua monarquia como lhe aprouver — o que Tertuliano chama de ‘economia’ divina. Além do mais, se
0 pai assim quiser, o filho pode participar na monarquia sem com isso destrui-la. Portanto, a monarquia divina
ndo é razdo para se negar a distin¢do entre o Pai e o Filho [...]. Mas isto ndo ¢ suficiente para refutar Préxeas,
pois é necessario explicar como é possivel que o Pai, o Filho e 0 Espirito Santo sejam um sé Deus e que eles,
contudo, sejam diferentes. Aqui Tertuliano apela novamente para sua formacdo legal e introduz dois termos que
a igreja continuaria usando por muitos séculos: ‘substincia’ e ‘pessoa’. O termo ‘substincia’ deve ser entendido
aqui, ndo em um sentido metafisico, e sim no sentido legal. Dentro deste contexto, ‘substincia’ ¢ a propriedade e
o direito que uma pessoa tem de fazer uso dessa propriedade. No caso da monarquia, a substancia do Imperador
é 0 Império, e é isto que torna possivel para o Imperador partilhar sua substancia com seu filho — como de fato
era comum no Império Romano. ‘Pessoa’, por outro lado, deve ser entendida como ‘pessoa juridica’ e ndo no
sentido comum. ‘Pessoa’ é alguém que tem uma certa ‘substincia’. E possivel que vérias pessoas participem de
uma substancia, ou que uma pessoa tenha mais de uma substancia — e essa € a esséncia da doutrina de Tertuliano
a respeito ndo apenas da Trindade, mas também a respeito da pessoa de Cristo. Com base nesses conceitos de
substancia e pessoa, Tertuliano afirma a unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo sem negar sua distin¢do: os
trés compartilham uma Gnica e indivisivel substancia, mas isto ndo os impedem de serem trés pessoas diferentes:
Trés, no entanto, ndo em condi¢do, mas em grau; ndo em substancia, mas em forma; ndo em poder, mas em
aspecto; todavia de uma substancia, e de uma condigdo, e de um poder, porque ele é um Deus, de quem trés
graus e formas e aspectos s&o contados, sob o nome de Pai, de Filho e de Espirito Santo” (GONZALEZ, 2004, p.
174-175).
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populacbes. Uma nova fé possuia agora uma nova terminologia, faltava ainda uma nova

disciplina.

Essa disciplina ndo seria totalmente inédita, uma vez que dentre as principais ideias de
Tertuliano se destacam os argumentos tomados de empréstimo, e altamente influenciados,
pelas correntes filosdficas epicurista, estoica, cinica e gndstica (sobretudo por meio de Filon
de Alexandria, filosofo judeu helenizado) (BROWN, 1991, p. 224; MELRO, 1974, p. 27;
MORESCHINI; NORELLI, 1996, p. 465-469).'™ Sobre o uso filoséfico na teologia de
Tertuliano, Roberts (1924, p. 42) afirmou que

quando olhamos para obras de Tertuliano, ndo encontramos qualquer posicao

sistematica adotada, que ndo seja baseada na leitura biblica. [...] Ele, de fato, aceita

algumas das ideias pagds em circulacdo desde que elas ndo contradigam as
Escrituras, [...] por exemplo, em De anima, onde as ideias técnicas dos estoicos

11 Segundo Hadot (2004, p. 217-227), as escolas filos6ficas da Antiguidade ndo tém simplesmente um contetido
tedrico ou especulativo, de modo que versam, em especial, sobre a melhor maneira de viver ou de enfrentar a
vida. O Epicurismo, por exemplo, foi um sistema filoséfico ensinado por Epicuro de Samos, filésofo ateniense
do quarto século a.C., que propds por meio de ensinamentos morais uma vida de continuo prazer como chave
para a felicidade (DUMONT, 1962, p. 25 ¢ ss.). “Para Epicuro, a presenga do prazer era sinbnimo de auséncia de
dor, ou de qualquer tipo de aflicdo: a fome, a abstencfo sexual, o aborrecimento. Sem ela, a humanidade
conseguiria se entender na mortificagdo da carne para a elevacdo do espirito, baseado na ataraxia que
demonstrava que o prazer se dava no gozo intelectual. A finalidade dessa filosofia ndo era tedrica, mas sim
prética. [...] Para isso fundamentava-se em uma teoria do conhecimento empirista, em uma fisica atomista e em
uma ética hedonista. [...] A moral de Epicuro apresentaria um duplo aspecto: a critica das regras de ascetismo
que reprimiriam o desabrochamento da natureza humana, e a formulacdo de verdadeiras regras de sabedoria.
Epicuro se esforcou por estabelecer distingdes entre diversas espécies de prazeres [...]. O prazer, para ele,
consistia na auséncia de sofrimento fisico e de perturbacdo da alma. [...] A sabedoria seria 0 maior dos bens: ela
ensinaria a quem quer ser feliz que necessario era ser sabio, honesto e justo e ensinava também que ndo se
poderia ser sabio, honesto e justo sem conhecer simultaneamente a felicidade. A filosofia seria uma atividade
gue, mediante recursos e razdes leva a uma vida feliz. Ha quatro maximas no epicurismo: a divindade ndo seria
temivel; a morte ndo preocuparia os sentidos; 0 bem seria de facil acesso; o sofrimento seria sempre suportavel”
(SOARES, 2011, p. 87). O cinismo foi uma corrente filosofica fundada por Antistenes, discipulo de Socrates, no
final do quinto século a.C. Para os cinicos, o prop6sito da vida era viver na virtude, de acordo com a natureza.
Goulet-Cazé e Branham (2007, p. 11) afirmam que o cinismo foi provavelmente a ramificagdo mais original e
influente da tradi¢do socratica, pois se priorizava um estilo de vida abnegado, o despudor aos convencionalismos
sociais, aliados a uma singular moralidade e autarkeia (autossuficiéncia) e a apatheia perante as vicissitudes da
vida. Esse conjunto de caracteristicas davam ao cinismo uma matriz excéntrica, um estilo Gnico, com intensa
profundidade filosofica (GOULET-CAZE; BRANHAM, 2007, p. 11 e ss.). O gnosticismo foi um conjunto de
correntes filosofico-religiosas sincréticas, oriundo da regido da Asia Menor, provavelmente das antigas
Babilénia ou Pérsia. Exerceu influéncia sobre o cristianismo, sobretudo no segundo século, quando se tornou
definitivamente proeminente. Devido a sua associagcdo com o cristianismo, geralmente se acredita que a sua
origem seja mais antiga, ndo s6 recuando aos primeiros dias da igreja cristd, ele ndo deve ser visto como uma
dissidéncia ou ramificacdo do cristianismo, mas como um movimento de raizes préprias, pré-cristas. “Tem como
base elementos das filosofias que floresciam na Babildnia, Egito, Siria e Grécia Antiga, combinando elementos
da Astrologia, das religides de mistério e do Zoroastrismo. O pensamento gnostico foi muito variado, mas a
esséncia era a mesma: o dualismo. [...] Acreditavam que existiu um Demiurgo que havia criado o mundo
terreno” (SOARES, 2011, p. 72). Assim, o gnosticismo defendia uma cosmogonia envolvida na “[...] divisao ou
a devolucdo da divindade, um evento que resulta em criagdo. No gnosticismo, o homem € dualisticamente
concebido: possui uma centelha do divino que foi aprisionada a matéria. A centelha divina deve ser despertada,
por meio da gnose, para que retorne ao mundo divino” (CORREIA, 2014, p. 22). Em uma leitura gndstica
associada ao cristianismo, o gndstico deveria buscar uma interpretacdo espiritual das escrituras e ndo literal.
Adiante, se tornou tarefa de Deus dar ao homem o conhecimento, com o fim de que pudesse resgatar 0s pedacos
da divindade que ali haviam aprisionado (FLICHE; MARTIN, 1976, p. 9-44; PEEL, 1970, p. 142).
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sobre a natureza da alma sdo implementadas contra Hermogenes, embora mais tarde
os Padres ndo considerassem tais ideias como neutras ou objetivas, mas sim ao
contrario do ensino inspirado. Ele era também muito disposto a fazer uso de
argumentos filoséficos para mostrar o erro da heresia. Mas parece que isso tudo sao
espécies de ferramentas retéricas para discutir com os pagaos, afinal ele poderia
igualmente rejeitar, em outros contextos, um mesmo argumento utilizado por ele.

De acordo com a andlise de Roberts e atraves da analise de uma passagem Sobre a prescri¢édo
dos hereges (7.9-13), podemos afirmar que a autoridade maxima, para Tertuliano, ndo seria
encontrada em ideias inventadas ou desenvolvidas por homens, e sim apenas na inspiracao
divina. Em uma passagem extremamente exaltada, questionou: “O que tem Atenas a ver com
Jerusalem? Que relacdo ha entre a Academia e a Igreja? O que o0s hereges tém com 0s
cristdos? Nossas instrugdes vém do portico de Salomdo, que ensinou, ele mesmo, que o
Senhor deve ser procurado na simplicidade de coragdo. Fora com todas as tentativas de criar
um cristianismo estoico, platdnico e dialético” (Tert., Praes. her., 7.9-11).}"2 Assim, mesmo
que utilizasse varios argumentos da filosofia, Tertuliano (Praes. her., 7.12-13) a rejeitou
completamente, pois acreditamos que para ele a experiéncia cristd devesse ser vivida por
experiéncia empirica, j& que ele cria que esta era a verdade revelada e vivenciada diariamente,
recusando-se assim a adultera-la com qualquer outro material meramente transitorio, fosse de
matriz filos6fica ou dos demais textos escritos classicos, de que falaremos agora (JOHNSON,
2001, p. 63; ROBERTS, 1924, p. 42 e ss.).

Ao mesmo tempo, ele também polemizou “[...] com os autores romanos baseando-se e
utilizando as referéncias das representacoes, sistematizagdes e argumentacdes sobre a religido
romana que se encontram nestes mesmos autores” (AMES, 2008, p. 55). Em grande medida,
as principais influéncias literarias classicas para os autores paleocristdos eram 0s escritores
latinos escolares e ja ha muito consagrados. Especialmente importante para Tertuliano, assim
como também para toda a tradicdo da patristica latina posterior a ele, sdo obras classicas, tais
como o De natura deorum (Sobre a Natureza dos Deuses, aproximadamente em 45 a.C.), de
autoria de Marco Tulio Cicero (106 a.C. — 43 a.C.); ou o Antiquitates rerum humanarum et
divinarum (Antiguidades das coisas humanas e divinas, data desconhecida), de Marco
Teréncio Varrdo (116 a.C. — 27 a.C.) (SHIPLEY, 1964, p. 41; AMES, 2008, p. 47-48).

Em Sobre os espetaculos (5.8), Tertuliano também faz uso de uma obra classica muito

importante para a tematica lidica de autoria de Suet6nio, no principio do segundo século,

172 «Quid ergo Athenis et Hierosolymis? quid academiae et ecclesiae? quid haereticis et christianis? Nostra

institutio de porticu Solomonis est qui et ipse tradiderat Dominum in simplicitate cordis esse quaerendum.
Viderint qui Stoicum et Platonicum et dialecticum christianismum protulerunt” (Tradugéo de Cristiana de Assis
Serra, 2001, p. 63).
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nomeada como Ludicrae Historiae, hoje perdida. Segundo o testemunho do proprio, esse
trabalho de Suetdnio foi a fonte principal para elucidar os aspectos mais técnicos; as origens
mitoldgicas e religiosas dos jogos e elementos ladicos; e a relacdo dos espetaculos com as
festas religiosas romanas presentes no De spectaculis (5.8). Contudo, Tertuliano, em seu
texto, fez somente mencdo ao autor, e ndo a obra. Dessa forma, a posteridade sé conheceu o
titulo dessa obra gragas a mencdo da mesma no nono livro das Noites Aticas (Noctes Atticae)
de Aulo Gélio (Noct. Att., 9, 7.3) JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 16). “A partir desta ltima,
podemos deduzir algumas das caracteristicas do trabalho deste historiografo. Nela se
examinavam quatro tipos de espetaculos: os ludi circenses, os theatrici, os athletici e,
finalmente, o munus gladiatorio — era provavel que estivesse compreendido também os ludi
uenatorii” JIMENEZ SANCHEZ, 2001, p. 16).*"

Fica clara aqui a recepcdo paleocristd dos classicos da cultura pagd, porque as formas e
géneros greco-romanos foram continuamente absorvidos e renovados das mais diferentes
formas pelos autores cristdos, a exemplo da épica latina que,
[...] persistiu em forma reconhecivel em todo o periodo, ¢ seus autores
permaneceram em contato permanente com os grandes expoentes classicos como
Lucano, Estacio, e, acima de tudo, Virgilio. A partir do século quarto, o grau de
interpretagdo académica aplicada a esses poetas épicos, especialmente Virgilio, foi
intensificado. A técnica de Virgilio foi imitada por muitos poetas, entre eles

Juvencus, um hispanico do século quarto, que versificou um trecho da Biblia [...] em
hexametros (JENKYNS, 1985, p. 249).

Elucidativo, em nossa opinido, € perceber que, mesmo Tertuliano fazendo uso em seu texto
dos autores classicos, como Varrdo (Ling. lat., 5.154, em Spect., 5.3), Suetdnio (Ludicra
Historia, em Spect., 5.8) e Virgilio (Georg., 3.113-114, em Spect., 9.2), em outra parte
também desse trabalho ele renegou toda a literatura paga. Assim, Tertuliano deixou bastante
claro que os ouvidos e os olhos do verdadeiro cristdo deveriam estar a servico do espirito e,
para que isso fosse efetuado, o fiel deveria rejeitar toda a literatura classica, vista como
profana, em especial as obras de tragédia e comédia, especificamente aquelas pertencentes a
farsa atelana (Spect., 17.5). Mesmo que utilizando ele proprio do conhecimento e do texto
classico, Tertuliano foi peremptorio: toda a literatura classica ndo deveria ser lida, nem citada,
pois isso seria consentir com seu contetdo lascivo, criminoso e devasso (Spect., 29.4), ainda

que ele mesmo o fizesse de modo a expor 0 engano demoniaco presentes nesses trabalhos.

173 Estudiosos como Francesco Della Corte (1977, p. 236; 239-240) e Juan Antonio Jiménez Sanchez (2001, p.
16) defendem, a partir de Aulo Gélio (Noct. Att., 9, 7.3), que essa obra de Suetdnio era composta por trés livros,
sendo o primeiro dedicado aos jogos gregos ou aqueles de origem helénica e os dois Gltimos, aos jogos romanos.
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Ja dentre os autores paleocristdos que influenciaram o texto de Tertuliano podemos citar
Paulo, Justino, Irineu, Taciano e Atenagoras (MELRO, 1974, p. 27-30; MORESCHINI;
NORELLI, 1996, p. 469-471). Essas influéncias ficam ainda mais claras em sua obra
principal, a Apologia, na qual Tertuliano se revestiu, segundo Ames (2008, p. 54), de
[...] um carater mais original, e no qual Tertuliano empreende a critica as religides
pagds em general e ataca em particular as crencas romanas sobre os deuses,
radicalizando-as de um modo incisivo. Para demostrar a irracionalidade das
doutrinas sobre os deuses e sua reprovacao da conduta moral, Tertuliano argumenta
com numerosos exemplos e detalhes tomados da historiografia, da poesia e da
filosofia, o que pde manifesto o profundo conhecimento e dominio de Tertuliano

sobre a tradicdo literaria romana, mesmo que ele ndo construa sobre esta tradicéo,
uma vez também que nao rompa totalmente com ela.

Acreditamos, assim, que entender o emprego do género apologético pelos autores latinos
paleocristdos mediante a apropriacdo dos canones classicos, principalmente em momentos de
enfrentamento retorico, representava uma estratégia discursiva de um grupo que lutava pelo
estabelecimento de sua identidade e por maior influéncia social em um contexto de desigual
distribuicdo do poder e de busca de legitimidade social (AMES, 2008, p. 48 e ss.; SIDER,
1978, p. 340). Em grande medida isso se explica, segundo Corbeill (2007, p. 70) e Carvalho
(2014, p. 44; 51), porque a prética retorica, especialmente nos periodos republicano e imperial
romanos, trabalhou de modo a reafirmar o pensamento hierarquico existente ou propor uma

contestacdo por meio do embate discursivo ou do convencimento da audiéncia.

UM BALANCO DOS PALEOCRISTIANISMOS NORTE-AFRICANOS

Nesta se¢do, propomos uma ponderagdo dos paleocristianismos norte-africanos com énfase
em sua origem, sua diversidade, seus inimigos iniciais e sua dispersdo. Estudar especialmente
a sua génese nos remete a primeira parte do primeiro capitulo, pois analisaremos aqui 0
nascimento e a dispersdo das diversas comunidades cristds no contexto do desenvolvimento
da cidade norte-africana. Esses sdo fendmenos que se confundem, especialmente a partir dos
séculos terceiro e quarto, mas que se enraizam no panorama mediterraneo do final do
segundo. Intencionamos também esclarecer o lugar social do qual Tertuliano falava, pois isso,
em nossa opinido, foi fundamental para compreender sua trajetdria, uma vez que sua

excelente educacéo foi determinante para conferir legitimidade ao seu texto e a sua opiniéo.
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Para isso, analisaremos o0 De Spectaculis e algumas outras obras também de autoria desse

cartaginés, que tomamos aqui como fontes subsidiarias.'”

Ao propormos uma biografia critica do autor, mesmo que sucinta, um problema logo se
apresenta, pois muitos fatos sobre a vida de Tertuliano sdo ainda desconhecidos ou
imprecisos. Mesmo assim, varios autores contemporaneos tém assumido a tarefa de
desconstruir a biografia tradicional de Tertuliano, sugerindo novas possibilidades para uma
narrativa de sua vida e obra (DUNN, 2004, p. 3-13; BARNES, 1971, p. 3-29; WILHITE,
2007, p. 17-27). A sequéncia dos acontecimentos de sua vida foi transmitida a nos
basicamente por meio de trés trabalhos, desde o final do terceiro até o inicio do quinto século:
a Historia Ecclesiae (2, 2), de Eusébio de Cesareia; o de Viris lllustribus (53), de Jer6bnimo de
Estriddo; e, finalmente, uma pequena passagem de Agostinho de Hipona, em seu De
haeresibus ad Quoduultdeus (86.1-4), relativa a fase final da vida de Tertuliano e de uma
suposta faccao por ele criada. A partir desses textos e juntamente com as hipéteses levantadas
por Fernando Melro (1974, p. 9-11; 27) e Timothy Barnes (1971, p. 3-29), podemos propor

uma cronologia.

O mais completo e tradicional relato que temos da vida de Quintus Septimius Florens
Tertullianus (c. 160-220), conhecido como Tertuliano, natural de Cartago, metropole da
provincia romana da Africa Proconsular, advém de Jerdnimo, escritor cristdo que no foi
contemporaneo da personagem, pois escrevia no final do quarto século, mais especificamente

no “[...] quadragésimo ano do governo de Teoddsio, ou seja, entre 19 de janeiro de 392 e 18

174 Chegaram até a atualidade trinta e uma obras comprovadamente de autoria de Tertuliano, todas em latim. Ha
também uma série de trabalhos perdidos e uma série de obras espurias que passaram sob o nome dele em um
momento ou outro da histéria. As referéncias cruzadas frequentes entre suas obras, bem como as razfes internas
de suas tematicas, tornam possivel estabelecer uma sequéncia relativa de muitos de seus escritos. Contudo, a
tradicdo textual é bastante deficiente. Todas devem datar entre os anos de 190 e 220, mas ndo existem
unanimidades entre os estudiosos sobre uma cronologia ou uma sequéncia definitiva (ALTANER, 1960, p. 166-
182). Das principais obras apologéticas de Tertuliano, destacamos Ad nationes (Aos pagdos, c. 197), Ad
martyras (Aos martires, ¢. 199-201) e Ad Scapulam (Contra Escépula, c. 212): género literario protréptico, ou
seja, que tem por objeto a consolagdo na dor ou a exortacdo a virtude; Entre as principais obras polémicas:
Contra as heresias: Adv. Hermogenem (Contra Hermdgenes, c. 205), Adv. Praxeam (Contra Praxeas, c. 215),
Adv. Marcionem (Contra Marcido, c. 205-213) e Adv. ludaeos (Contra os judeus, c. 207); Ja as principais obras
disciplinares, morais e ascéticas (principalmente entre c. 205-215) (cf. BROWN, 1991, p. 234-235; p. 237):
Sobre questdes de ressureicdo e da encarnacdo de Cristo: De carne Christi (Sobre a carne de Cristo) e De
resurrectione carnis (Sobre a ressureicdo da carne); Sobre as questfes sobre a alma: De Anima (Sobre a alma),
De testimonio animae (Sobre o testemunho da alma); Opusculos de conteddo moral, ético e dogmatico: De
baptismo (Sobre o batismo), De oratione (A oragdo), De spectaculis (Sobre os espetaculos), De idolatria (A
idolatria), De cultu feminarum / De habitu muliebri (A moda feminina / Os aderecos da mulher), De patientia (A
paciéncia) e De paenitentia (A peniténcia).
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de janeiro de 393” (BOOTH, 1981, p. 241).}” Tanto Eusébio (Historia Ecclesiae, 2.2) quanto
Jeronimo (De Viris Illustribus, 53.1-2; Chronicon, 16.23-26) descrevem Tertuliano como
sendo filho de um centurido proconsular (centurio proconsularis) sob o governo de Lucio
Septimio Severo (193-211) e de Marco Aurélio Antonino, conhecido como Caracala (211-
217).

Durante a infancia seguiu a tradicdo religiosa imperial, até que se converteu aos ensinamentos
de Jesus (c. 195-198) por meio do testemunho dos martires, o que o levou a escrever que “o
sangue dos martires ¢ a semente dos novos cristios” (Apol., 50.13).}"® Posteriormente,
lamentou e rejeitou em grande medida sua vida pregressa pagd. Em 195, voltou como um
cristdo da capital imperial, depois de ter drenado, como ele escreveu, o célice da luxuria e
seus residuos (Res. Carn., 59.1-2). Em seus textos, Tertuliano também atestou que fora
casado, afinal, além de enderecar um livro a sua esposa cristd, também afirmou que cometera
adultério (De res. carn., 59,3; Ad uxorem, 1, 3.4). Ndo temos maiores informacGes sobre a
vida dessa mulher, como viveu ou quando faleceu. Assim, como afirma Von Campenhausen
(2005, p. 182), “quando ficamos sabendo da existéncia de Tertuliano, ele ja era um respeitavel
membro da congregacdo cristd Cartaginesa. Estava no auge da vida, tinha um feliz
matrimonio, e mesmo parecendo ndo ser rico, tinha um situacdo econdmica independente e

segura”.

De tendéncia radical dentro da comunidade paleocristd, evitava o convivio com 0s pagaos,
suas crencas e costumes. Da analise de seus escritos, fica claro que provinha de estamentos
superiores da sociedade cartaginesa, pois sua formacdo escolar era excelente, tendo, ao que
parece, empreendido viagem de estudo até Roma. Além disso, conhecia bem as linguas
classicas, o0 que pode ser atestado pela sua producao literaria em grego e latim. Enfim, era um

homem versado nas leis dos romanos e em outros aspectos de grande reputacdo, tendo

175 «A ultima linha do tratado De baptismo [(20,5)], continua a ser uma das poucas referéncias diretas de

Tertuliano sobre si mesmo: ‘Isto s6 peco, que o que vocé pega, tenha em mente: Tertuliano, um pecador’. [...] Na
Gnica outra vez em que Tertuliano oferece o seu nome em seus escritos, ele acrescenta seu gentilicum, ao
concluir: ‘Que a paz e graga de nosso Senhor Jesus Cristo abunde: como de igual modo a Septimio Tertuliano,
de quem este tratado é’ [(De uirg. uel., 17,9)]. [...] O nome completo de Tertuliano incluindo sua cognomina néo
¢ encontrado nos registros até que ele aparece em varios dos manuscritos medievais” (WILHITE, 2007, p. 18).
“[...] Por sua origem e extracdo o nome de Tertuliano diz muito pouco. A maioria dos Septimii sdo de origem
humilde, mas a frequéncia do nome é provavelmente o resultado da ascensdo de Septimio Severo, ao tornar-se
imperador em 193. E contra os muitos humildes Septimii, Severo pode ser definido o Septimii de Leptis
[Magna], a principal familia da cidade prospera que produziu um conselheiro de Marco Aurélio [Frontdo] e, em
seguida, um imperador. [...] Os cognomina séo ligeiramente mais valioso. N&o porque eles revelam de Tertuliano
origens raciais ou de proveniéncia exata, mas tudo indica que a familia pode ter ocupado uma posicao baixa na
escala social. [...] Florens em contraste é quase completamente ndo atestada. No entanto, os nomes da mesma
formacéo, como Velns, Crescens, sdo comuns e sugestivos de origem humilde” (BARNES, 1971, p. 242).

176 «<[ ] semen est sanguis Christianorum” (Tradugao nossa).
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treinamento legal e retérico (Eub., Hist. Eccl., 2, 2.4). Barnes (1971, p. 241 e ss.), no entanto,
ndo concorda que somente este argumento devesse ser tomado como indicativo de uma boa
posicdo social. Muito pelo contrério, ele defende as origens humildes de Tertuliano, de acordo
com o estudo do seu cognomina. Barnes (1971, p. 243) ndo negou que ele pudesse, de alguma
maneira, ter ascendido a partir dai, uma vez que “[...] os homens de letras raramente
prosperaram tdo fortemente como no segundo século. Tertuliano poderia esperar fama e
fortuna, como a recompensa de sua eloquéncia, qualquer que seja seu status inicial na vida.

Mesmo um escravo poderia ganhar liberdade e ilustres conhecidos”.

Se concordamos com Habinek (2005, p. 38) ao pensar que, a partir do quarto seculo a.C., a
retdrica comecou a ser vista como uma habilidade que poderia ser desenvolvida, e ndo como
uma disposicao inerente, a racionalidade retdrica, mostrada por Tertuliano em seus textos,
comprovaria um estudo complexo de argumentacdo e oratéria. Além disso,
independentemente de suas origens, para nos esta certo que Tertuliano possuia um lugar bem
definido na sociedade cartaginesa e, mais especificamente, dentro da comunidade crista
africana. Porém, enquanto reiteramos seu nivel de escolaridade, rejeitamos a sua suposta
atividade como jurista, como defendida por Bardenhewer (1908, p. 178-190) e Cairns (20086,
p. 87), mesmo que ele tenha talvez tido algum contato com o oficio, como era comum aos
estudantes de retorica e de oratoria dos niveis superiores (De cultu, 1.3.1; BROWN, 1991, p.
217; MELRO, 1974, p. 29).

Defendemos ainda que Tertuliano tenha sido professor ou responsavel pelos catecimenos da
comunidade paleocristd cartaginesa, uma vez que tratados tais como o De Spectaculis e
muitos outros sdo voltados para 0s novos convertidos. Assim, acreditamos que, mesmo nao
atuando diretamente na hierarquia ainda pouco organizada da igreja, como padre ou bispo, foi
possivel que, devido a tamanha dedicacdo, passasse a servir a comunidade como catequista,
lecionando em pequenos grupos, assumindo talvez o pualpito principal da sua comunidade de
maneira ocasional. Isso faria dele uma voz de importancia e poder dentro do grupo
paleocristdo e daria visibilidade a seus conhecimentos e opinides doutrinarias. Rejeitamos
assim a corrente que defendeu que ele tivesse sido um padre ordenado de uma éxxinaia,
ekklésia, ou seja, uma comunidade ou assembleia cristd em Cartago, tal como prop6s
Jeronimo (Vir. 1ll., 3, 53). Acreditamos que a defesa da pessoa sacerdotal de Tertuliano néo

pode ser apoiada e justificada apenas em uma frase, especialmente uma passagem t&o irénica
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como a “ndo somos também sacerdotes leigos?” (Exh. Cast., 7.3).}" Esta que foi empregada
em um contexto tdo tenso como a explicacdo de Tertuliano para sua saida da proto-ortodoxia,
em aprox. 207, filiando-se ao Montanismo, também chamada de Heresia Frigia ou Nova
Profecia.'’® Segundo Fernando Anténio (1984, p. 49), mais que seita ou partido, o
Montanismo
[...] foi um espirito, um movimento de intransigéncia doutrinal, moral e disciplinar.
Seus adeptos se orgulhavam de receber o Espirito Santo, sob a forma de carismas
proféticos (oraculos, visdes, sonhos e éxtases), eram suspeitos por motivos de
iluminismo, rigorismo, intolerancia, insubordinacdo. Os montanistas queriam impor

a todos as suas praticas ascéticas (jejuns), eles faziam do heroismo um dever (ndo se
podia fugir das perseguices), eles se erguiam em juizos soberanos [...].

Ainda sdo nebulosas as razbes que teriam levado Tertuliano a aderir aos montanistas.
Acreditamos que tenham sido decisivos para esta adesdo o crescente poder da hierarquia
eclesiastica e a sua tolerancia em lidar com os lapsi. Segundo Jerdnimo (Vir. Ill., 3, 53.5-7),
esse momento foi a culminancia de uma série de conflitos (a invidia e as contumeliae) com o
bispado e clero de Roma, que ndo se encerrou mesmo com a sua excomunhdo em aprox. 207-
217, pelo bispo de Roma, Zeferino (199 — 217) (MELRO, 1974, p. 29; DI BERARDINO,
2002, p. 1349). Porém, esse seria um motivo dificilmente atestado devido a distancia temporal
entre os autores, 0 que nos levou a crer que pareceu mesmo ter sido um modo de Jerébnimo
exprimir seus proprios descontentamentos, uma vez que o préprio viveu constantemente em
conflitos com o clero romano, assim, as suas palavras devem ser consideradas com cuidado e
certa duvida (DI BERARDINO, 2002, p. 1349). Segundo Johnson (2001, p. 99-100), o
problema com o crescente poder da hierarquia eclesiastica e a questdo dos lapsi se tornaram
ainda mais periclitantes durante o bispado de Calisto (217 — 222).
A gota d’agua para Tertuliano ocorreu, segundo ele, quando um “grande bispo”
(provavelmente Calisto de Roma) decidiu que a Igreja tinha o poder de conceder a
remissdo de pecados apds o batismo, mesmo de pecados sérios como o adultério ou
mesmo a apostasia. Foi essa reivindicagdo em beneficio do clero — para ele,
inconcebivel — que fez do antigo flagelo dos hereges, por assim dizer, o primeiro
protestante. E, uma vez tendo renegado os direitos clericais a esse respeito,
Tertuliano foi levado, paulatinamente, a questionar os clamores clericais em favor da
discriminacdo de status na Igreja. Em seus tempos de ortodoxia, atacara os hereges
montanistas por “conferirem até a laicidade as fun¢des do sacerdocio”. Agora, tendo
repudiado o poder penitencial, tornou-se ele proprio montanista, pedindo, em “De

Exhortatione Castitatis” [7.3-5]: “nd3o somos também sacerdotes leigos? [...] a
diferenga entre a ordem e as pessoas deve-se a autoridade da Igreja e a consagracéo

77 «Nonne et laici sacerdotes sumus?” (Tradugdo nossa).

178 Entendemos o termo heresia, tal como o proposto por Kochakowicz (1987, p. 301), que afirma ser “heresia
[ou herege] aquilo que [ou quem] foi definido como tal pelas autoridades eclesiasticas”. Segundo esse teorico,
tais autoridades condenavam como heresia todo movimento sectario que professasse algo distinto de uma
determinada doutrina, no nosso caso, o cristianismo. A heresia, assim, configurava-se para qualquer ortodoxia,
como a escolha do mal, tanto em assuntos morais como doutrinais.
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de sua categoria pela reserva de um ramo especial para a ordem. Porém, onde ndo ha
assento de clero, vocé oferece e batiza e é seu Unico sacerdote. Pois, onde houver
trés, existird uma igreja, ainda que sejam leigos [...] vocé tem os direitos de um
sacerdote em sua propria pessoa, quando surgir necessidade.” Desse modo,
Tertuliano atacava bispos que apresentavam o que ele denominava “brandura” no
perdao dos pecadores e decaidos. Apelava para o “sacerdocio de todos os crentes”
contra os direitos “usurpados” de determinados oficiantes, o ‘“‘senhorio” nao-
espiritual, a “tirania” dos clérigos. Mesmo uma mulher, se falasse com o espirito,
tinha mais autoridade, nesse sentido, que o maior dos bispos. Este representava um
oficio vazio; ela, o espirito vivo. A divisdo era bem delineada — entre uma Igreja de
devotos, que administravam a si proprios, e uma imensa ralé de devotos e pecadores,
que tinha de ser administrada por um clero profissional. Como poderia tal Igreja ser
equacionada com a doutrina clara de S. Paulo? Tertuliano leu Romanos, como faria
Lutero. O Espirito, a seu ver, ndo relaxa seu rigor; julga sem parcialidade nem
leniéncia e jamais perdoara alguém em pecado mortal (JOHNSON, 2001, p. 99-
100).

Na fase final de sua vida, se tornou ainda mais rigorista e a segunda fase do montanismo
permitiu-lhe levar as extremas consequéncias um ideal de vida rigido e ascético. Agostinho,
assim, defendeu que ele poderia ter criado a sua propria faccdo dentro do montanismo, 0s
tertulianistas (aprox. 218-220), faccdo essa que ainda possuia uma basilica em Cartago no
quarto século (Haeres. ad Quod., 86.1-4). Esse pretenso afastamento pode ter contribuido
para que Tertuliano fosse reabilitado e reconciliado postumamente com a ortodoxia da Igreja.
Jerbnimo finaliza sua bibliografia afirmando que Tertuliano poderia ainda ter feito uma Gltima
visita a Roma e que foi o professor e mentor de Tascio Cecilio Cipriano (c. 200-258). Depois
disso, nada mais se sabe do seu paradeiro ou fim. Provavelmente morreu em Cartago, em

idade avancada ainda como montanista em aprox. 220-225 (DUNN, 2004, p. 3 € ss.).

No que concerne a ekklesia paleocristd norte-africana, ou, como nosso autor trata, a
comunidade cristd, secta christiana (Spect., 2.3), podemos afirmar que o contexto da segunda
metade do século segundo é definido pela influéncia cada vez mais contundente das
autoridades eclesiasticas sobre a vivéncia citadina dos habitantes de Cartago, a sede da
Praefectura praetorio Italiae, Illyrici et Africae. Tertuliano e uma série de outros lideres
cristdos teceram um severo conjunto de concepgOes para a secta cartaginesa, onde tentaram
impor uma base doutrinaria as comunidades cristds, o que incluia a proibicdo a participacdo
nos espetaculos. Este é visto por nds como um importante sinal da mudanca de consciéncia
subjacente a critica a0 comportamento da sociedade africana desde a implantacdo do

paleocristianismo no norte da Africa.

Infelizmente, a emergéncia do cristianismo nessa regido € ainda obscura. Caso fosse diferente,
muito seria clarificado. Contudo, as ekklesiai africanas nunca reivindicaram um apdéstolo

fundador como as igrejas de outras localidades, como o apostolo Marcos, em Alexandria, ou
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Tomé, na india (TILLEY, 2006, p. 386). A Gnica mencio biblica sobre a evangelizacio da
regido acontece ap0s a narrativa do Pentecostes, ja que entre a audiéncia de Pedro haviam
alguns judeus que habitavam “[...] do Egito e das regides da Libia, préximas de Cirene” (At.,
2.10b). Porém, nada mais pode ser atestado. Além disso, por mais que a unido direta com a
ekklesia de Roma seja enfatizada, ndo ha nenhuma tradicdo que estabeleca a proeminéncia de
uma sobre a outra. Estudiosos da temética aludem que devemos sugerir raizes alternativas
para o cristianismo africano com base nas praticas e caracteristicas paleocristds as quais temos
acesso pelas fontes literarias e epigraficas dos primeiros séculos. Por exemplo, na cidade de
Hadrumeto descobriram um cemitério judaico em que haveria timulos cristdos datados
aproximadamente dos anos 50 e 60 (LEJAY, 1908, p. 41-7; SETZER, 1997, p. 186). De
maneira geral, a maioria desses pesquisadores associa o cristianismo nascente as comunidades
judaicas ou judaizantes do primeiro e segundo séculos, que residiam principalmente nos
portos de Cartago e nas cidades do Magreb (LEJAY, 1908, p. 41-7; SETZER, 1997, p. 186;
TILLEY, 2006, p. 386; MAHJOUBI, 1983, p. 506).'" Esse fato nos levou a supor uma
génese e desenvolvimento multinucleares, com varias comunidades em torno das grandes
cidades portuarias, acostumadas com o constante ir e vir de pessoas e bens. Em nossa opiniéo,
é improvavel a existéncia de um poder forte, centralizador e homogéneo o suficiente para
lidar com o enorme caleidoscopio de crencas e praticas das comunidades cristds do final do
segundo até o inicio do quarto século. Por isso que, tal como Tertuliano, na auséncia de uma
ortodoxia bem constituida, nos parece mais confortdvel empregar os termos referentes a

comunidades (secta) do que os de igrejas ou assembleias de maior porte (ekklesiai).

As caracteristicas das primeiras comunidades cristds africanas aludem a uma natureza
especifica, num contexto em que 0s grupos urbanos propuseram interditos, usos e regras que
afirmavam a sua identidade particular. A lingua principal dessas comunidades nos primeiros
séculos era o grego, talvez uma prova das raizes cristds que tenham variado na diaspora
judaica (BARNES, 1971, p. 253). Porém, era usual que o latim também fosse utilizado por
esses cristdos para ler os textos que consideravam sagrados. Os textos dessa época,
especialmente os de Tertuliano, atestam que as Epistolas Paulinas, em latim, estavam

disponiveis em aproximadamente 180 e o restante das Escrituras, através dos relatos de

7% Entendemos judaizantes (derivado do verbo grego ioudaizs, iovdailw, i.e. viver de acordo com os costumes
judaicos, cf. Gl. 2:14) como individuos que, ndo sendo geneticamente judeus, nem tendo passado por uma
conversdo formal ao judaismo, seguem partes das leis mosaicas, religido e tradicdo judaicas, assim foram vistos
como impios ativos ou hipocritas (hypokriton) (FREDRIKSEN, 2010, p. 242). Esta definicdo advém de uma
revisdo da concepgdo monolitica de uma identidade judaica que tem sido substituida por uma concepgdo mais
flexivel nos estudos recentes sobre os primeiros anos do cristianismo e sobre a religido judaica (BOWKER,
1997, p. 256; PLUMER, 2004, p. 124, nota 5; RUSSELL, 1990, p. 329-350; SELVATICI, 2007, p. 29-37).
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Cipriano, pouco antes de 250. Ndo havia uma tradugdo completa nem listagem de livros
canonicos antes do Breviarium Hipponense (397), mas podemos inferir quais textos biblicos
eram consultados nas comunidades do Norte da Africa a partir das indicacées fornecidas por
Tertuliano. Assim, consultavam todos os livros biblicos do canone moderno, a exce¢do da
Epistola de Tiago, da Segunda Epistola de Pedro e da Segunda e Terceira Epistola de Jo&o
(TILLEY, 2006, p. 384).2%° Ademais, utilizavam também, além de vérias histérias de martires,
livros considerados mais tarde deuterocandnicos ou apocrifos, como O Pastor de Hermas
(ITownv tod Epua; algumas vezes conhecido apenas como O Pastor), Os Atos de Paulo
(Tlpééerc [aviov) € Os Atos de Pilatos (Acta Pilati; Ilpateic ITiAdrov) (TILLEY, 2006, p. 386
e ss.). Tertuliano demonstra especial apreco pelo Livro de Enoque (8:1-2; 96:9-12; 105:23)
(De cultu, 1.3.1-3; 2.10.3; Spect. 2.9; 15.8), mesmo tendo ciéncia de que a inspiracdo desse
livro era contestada desde a constituicdo tradicional do texto massorético da biblioteca
canonica judaica, Tanakh (De cultu, 1.3.1-3; TOV, 1992; WURTHWEIN, 1995).18

A tradicdo cristd africana também apresenta forte dependéncia dos bispos, que se reuniam
com frequéncia para discutir questdes de interesse matuo, entre elas, a tematica dos martires e
da ja discutida apologia (TILLEY, 2006, p. 386-388). Especificamente sobre a igreja
cartaginesa, Johnson (2001, p. 63) descreveu como
[...] entusiasmada, imensamente corajosa, completamente desafiadora perante as
autoridades seculares, muito perseguida, intransigente, intolerante, virulenta e, de
fato, violenta em suas controvérsias. Ha evidéncias de que Cartago e outras areas do
litoral africano tenham sido evangelizadas por essénios e zelotes cristdos,

demonstrando, desde o principio, uma tradicdo de militdncia e resisténcia a
autoridade e a persegui¢do. Tertuliano corporificava essa tradicao.

A intransigéncia da lideranca do paleocristianismo ao sul do Mediterraneo se manifesta
justamente nesses relatos apologéticos e disciplinadores, como aqueles escritos por
Tertuliano, uma vez que o paleocristianismo, para se afirmar, teve que superar Varios
obstaculos. O mais antigo deles era a adoracdo aos antigos cultos de génios e deuses berberes,
agora sincretizados as divindades greco-romanas, 0 que denota a penetracdo dessas praticas
no tecido social. O segundo eram os sacerdotes dos cultos oficiais do Império. O culto

imperial, por exemplo, foi 0 mais importante adversério a expanséo cristd na Africa do Norte.

180 0Os Sinodos de Hipona Regia (393) e de Cartago (de 397 e 419) aprovaram ambos o Novo Testamento tal
como conhecemos hoje, juntamente com os livros da Septuaginta (LXX) (HEFELE et alli, 1871, p. 86-93 e ss.).
181 Elizabeth Clare Prophet (2002, p. 70) defendeu que foi o rabino Simeon ben Yohai (aprox. 120-170) que
contestou a canonicidade dessa obra. Fato que levou os judeus a ndo elencarem o Primeiro livro de Enoque entre
as obras do Tanakh ou c&none judaico que, de acordo com a tradi¢do, consiste de vinte e quatro livros, que se
agrupam em trés conjuntos: a lei ou a instrugdo, denominada Tora, também chamada de pentateuco ou Chumash;
os profetas ou o conjunto chamado Neviim; e 0s escritos ou o conjunto chamado Ketuvim (TOV, 1992, p. 15).
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Além do sacerddcio real ser considerado o auge do cursus honorum religioso, ele
representava a hegemonia politica romana, afinal, “a fidelidade a Roma devia exprimir-se
principalmente pela observancia das praticas religiosas que faziam parte integrante da
civilizagdo romana” (MAHJOUBI, 1983, p. 506). Em terceiro lugar, ¢ em menor escala,
estavam as correntes misticas; as doutrinas espiritualistas (principalmente o neoplatonismo); o
culto as divindades das regides orientais do Império, como Isis ou Mitra; e, por fim, as
préprias faccOes distintas que derivaram do cristianismo primitivo, tais como: o docetismo, o

patripassianismo e o montanismo (TILLEY, 2006, p. 389).'¢?

A IDENTIDADE CRISTA EM FORMACAO E O SIGNACVLVM

Nesta parte veremos como Tertuliano argumentou quanto as objecdes e rejeices aos jogos,
qualificando todos os espetaculos pagdos como antitéticos as crencas e praticas cristas,
especialmente apds o momento decisivo na vida do crente, ou seja, a renuncia da vida
pregressa pelo ato do batismo (signaculum). Analisaremos inicialmente quem eram 0S
interlocutores do cartaginés, de onde provinham as criticas que fomentaram a escrita da obra,
a necessidade de respondé-las e qual seria eventualmente o perigo de ignoré-las, ressaltando a
posicao rigorista do autor e sua autoridade dentro da secta cartaginesa, pois acreditamos que

Tertuliano foi o porta-voz de uma identidade paleocrista frente aos seus detratores.

Para compreender os reveses, citados ao final da subsegdo anterior, assim como o esfor¢o
regulador da secta paleocristd africana, selecionamos Sobre os espetaculos, texto em que

Tertuliano foi proficuo em argumentos contrarios as corridas, destinados a alertar 0s proprios

182 «A despeito de algumas perseguigdes pontuais — a mais sistematica e séria foi a dos imperadores Décio e
Valeriano, em 250 d.C. — a oposicdo entre cristianismo e ordem imperial parece ter se atenuado ao longo do
século, na mesma medida em que aumentou a participacdo, entre os fiéis, de membros de todas as classes
sociais, inclusive das elites. [...] Em um Império que nunca fora uma unidade econdmica perfeita, vale a pena
ressaltar a prosperidade de algumas regies. O norte da Africa conheceu um amplo florescimento, que se
expandiu das &reas urbanas para as aldeias de camponeses que, segundo as evidéncias arqueolégicas, se tornaram
também consumidores de produtos artesanais. Cartago reassumiu sua posi¢do de grande centro urbano. Foi um
dos difusores do cristianismo no ocidente e sua elite possuia fortes ligagdes com as elites da Itdlia. O norte da
Africa, além disso, alimentava com seu trigo a populacdo de Roma. Mesmo ap6s a invasdo vandala, em meados
do século V, a Africa continuaria uma regio rica e conectada, a0 menos ate as invasdes islamicas. [...] Outro
foco de conflitos foi provocado pela propria implantagdo progressiva de um Unico credo com o apoio do Estado.
Nunca houve tanta perseguicdo aos cristdos quanto a partir do século quarto, desta vez feita por eles mesmos. Os
exemplos s&o indmeros. No norte da Africa, aqueles que haviam resistido a perseguicio de Diocleciano, os
chamados donatistas, enfrentaram os catolicos, ndo apenas pela fé, mas pela propriedade de igrejas, posses
materiais e terras. O imperador Constancio Il, que era de credo ariano, perseguiu os catdlicos. No oriente, 0s
credos cristdos se multiplicaram e os catélicos tinham grande dificuldade em combater os monofisistas, que
defendiam que deus e Jesus tinham a mesma natureza” (GUARINELLO, 2014, p. 316-324).



223

cristdos, o que indica que estes compartilhavam as praticas sociais pagas ¢ “[...] que 0S jogos
eram apreciados indistintamente, ndo importando a crenca religiosa” (BUSTAMANTE, 2005,
p. 227). Dessa forma, para a composicdo do texto de Sobre os Espetaculos, Tertuliano
baseou-se em trés valores, a partir da exposicao de ideias teoldgicas contidas na oragdo de
abertura da obra, na forma de exordium, que elucida em grande parte a partitio do tratado:'®*
“as exigéncias da fé, um bom sistema doutrinal e um estatuto disciplinar”, “Qui status fidei,
quae ratio veritatis, quod praescriptum disciplinae” (Spect.,, 1.1). As trés linhas
argumentativas ou trés valores eram a fides, a ueritas e a disciplina, ou seja, a fé, a verdade,
expressa por um bom sistema doutrinal, e o estatuto disciplinar (SIDER, 1978, p. 339-342;
VAN DER NAT, 1964b, p. 129-143). Segundo Sider (1978, p. 339-343), “veremos que o De
Spectaculis € uma exploracdo, apropriadamente fixada no contexto da experiéncia batismal,
da natureza e do significado do cristianismo em termos de trés cruciais conceitos de fé,

verdade e disciplina”.

Coadunando entdo com essa percepcdo de pratica retérica e do substrato apologético ja
discutido, defendemos também que o Sobre os espetaculos parece ter sido um escrito
parenético, inicialmente proferido na forma de discurso, a partir de davidas cotidianas
daqueles que se preparavam para o batismo, obtendo a sua forma final de tratado a posteriori.
Tal como Stowers (1986, p. 92), entendemos a parénese ou parenética como um estilo textual
no qual o enunciador exorta alguém a perseguir ou evitar alguma coisa, sempre denotando que
se preserve certo modo ou modelo de vida. Assim, apresenta-se como uma orientacdo de
maneira a influenciar o conduto de um individuo ou de um auditério e assegurar seu
convencimento (MALHERBE, 1987, p. 70). Claramente desse ponto de vista se insere no
dominio de fronteira entre os géneros antigos, antes afirmado por nés, pois a parénese mesmo
gue associada ao epiditico pela rejeicdo e condenacdo de varias praticas, tem funcdo de
aconselhamento enfatico tal como pressupde o género deliberativo. Acreditamos nisso uma

vez que uma das caracteristicas fundamentais do género politico ou deliberativo era dissuadir

183 Em termos retéricos, a acomodacdo do exordium e da partitio em um texto fazem parte do dominio da
disposicao ou dispositio. Quintiliano (Inst. Orat., 7, 1.1-2) afirmava que por disposicdo entendiamos a prudente
distribuicdo das ideias e demais partes do discurso dentro do texto. A disposicdo desses contelidos obedecia a
intuicdo do autor e 0 modo como este achava melhor conduzir a argumentagcdo ou introduzir determinado
assunto. Assim, dentro da dispositio, 0 exordium tinha a fungdo de introduzir um discurso, por meio da
anunciacdo do objeto e da finalidade discursiva, de modo a cativar e persuadir o ethos da audiéncia, a fim de
estabelecer o animo do publico (Arist., Reth., 3.14; Ad Her., 1.4-11; Cic., De Inv., 1.15-18; Cic., De Or., 2.78-
80; Quint., Inst. Orat., 4.1). Mesmo que comumente a partitio ou diuisio venha ap6s a narrativo, ou declaragao
de fatos, acreditamos que Tertuliano optou por reafirmar ainda na sentenga inicial quais seriam as ideias centrais
de sua discussdo. De maneira geral, na partitio se anuncia o esbogo e a listagem dos principais pontos
argumentativos a serem utilizados na ordem em que aparecem dispostos (Ad Her., 1.10.17; Cic., De Inv., 1.22-
23; Quint., Inst. Orat., 4.5).
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ou persuadir sobre algum assunto concernente a uma audiéncia (Aris., Reth., 1358b), aspecto
muito mais complexo defendido por Quintiliano (Inst. Orat., 4, 8.1-7), do que aquele que
Cicero (De Or., 2, 82.334) restringia ao afirmar todo o objetivo do deliberativo entre a
dicotomia de convencimento do que era virtuoso e digno ou prejudicial e vicioso. Finalmente,
a parénese apologética também delibera sobre o futuro, convencendo no presente, indagando
sobre o passado (Quint., Inst. Orat., 4, 8.6).

Os escritos parenéticos podem ainda possuir dois sentidos, ou um texto escrito para uma
exortacdo moral, ou um discurso tendo como base 0s sermdes dos padres da Igreja com énfase
no modelo comportamental ao qual o auditério é, explicita ou implicitamente, incentivado a
imitar (STOWERS, 1986, p. 95; COSTA, 2003, p. 55). De maneira geral, podemos afirmar
gue se apresenta como um texto relativamente breve de claro carater pedagogico, vestido de
uma retorica perlocutdria, ou seja, que pretende exercer um efeito sobre um interlocutor, com
contetdo de manifestacdo moralista que elenca regras de conduta ou adverténcias éticas sem
perseguir necessariamente uma progressao légica (BERGER, 1998, p. 37-42; 51-2; 114; 130-
7; 254). Foi, assim, “um meio privilegiado de comunicagdo social a nivel das massas”
(MARQUES, 1979, p. 392). Se concordamos com Antony Corbeill (2007, p. 70) quando ele
afirmou que a retorica possuia, em qualquer época, a utilidade de estabelecer e afirmar os
valores éticos e a ordem social, a motivacdo do De Spectaculis enquanto parénese de ética
social e religiosa se notabiliza como uma manifestacdo da retérica com fins de doutrinacéo e
convencimento da comunidade paleocristd ainda que sua funcdo primeira ainda fosse
apologética, ou seja, de defesa da fé perante e no contraste com as praticas socioculturais dos
inimigos da fé, os gentios ou pagdos. E, pois por esses objetivos que deve ser vista como no
necessariamente factual, mas verossimil, organizada em si mesma e disposta a reflexdo

unilateral da ética social que procedia do pulpito paleocristdo (BERGER, 1998, p. 114).

Perceber essa dimensdo de convencimento e doutrinacdo s6 foi possivel pois o Sobre os
Espetaculos, como em pouquissimos casos, nos permite recuperar a vida cotidiana das
cidades norte-africanas. E por esse mesmo motivo que dificultou nossa compreensio acerca
do impacto desse tratado e a sua recepc¢do imediata dentro da comunidade. Todavia, podemos
ter acesso as criticas a ida aos espetaculos formuladas por Tertuliano em um momento
anterior a escrita do texto. Gragas entdo a muito organizada refutatio desse tratado (Cic., De
Inv., 1.42-51; Quint., Inst. Orat., 5.13), iremos agora analisar as principais criticas que, em
nossa opinido, fomentaram a escrita da obra. Grosso modo, podemos reparti-las em seis

argumentos principais:
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1. Néo existiria perda espiritual ou sob a consciéncia do cristdo pelo que se ouvia
ou se via no mundo comum (1.3), com a condicdo de que se mantivesse 0

temor a deus (deum metu) e se Ihes prestassem as honras devidas (1.3);'®

Tertuliano apenas esbogou a sua resposta, a critica acima enunciada, deixando claras as
inconstancias e as contrariedades do argumento, especificamente no que concernia as
exigéncias da fé, ao bom sistema doutrinal e ao estatuto disciplinar (1.1), pois os fiéis e
disciplinados como mandava o bom raciocinio e juizo, seriam sabios e rejeitariam o prazer
mundano (1.6; 2.3).

2. Deus néo se ofenderia com o prazer que o0 homem tem, nem seria crime algum
gozar dele (1.3), desde que se respeitasse a condi¢do do primeiro argumento, ou

seja, que o temor e as honras devidas fossem obedecidas;

Continuando com a argumentacdo, Tertuliano explicitou a incompatibilidade da frequéncia
aos espetdculos com a verdadeira religido e o verdadeiro deus (verae religioni et vero
obsequio erga verum deum) (1.4). Os verdadeiros cristdos, ao rejeitarem os espetaculos,
demonstrariam que eram “servos de Deus” (Dei serui) (1.1), que renunciariam a idolatria
(6.4), sem medo de perder 0 prazer mundano (20.1). Afinal, eram “raca condenada a morte”

(expeditum morti genus) que se furtava dos prazeres para melhor desprezar a vida (1.5-6).

3. Tudo o que deus criara e concedera ao homem era bom, especialmente os
elementos dos espetaculos, tais como os cavalos e as forgcas corporais, por isso
nada disso seria desviante da divindade ou Ihe seria hostil, pois ndo fugia de seu

dominio e nem afastaria o fiel dele (2.1 = Cult., 1, 8.4-5);

Esse argumento, segundo Tertuliano, demonstrava que o pseudocristdo ndo conhecia ao seu
deus com profundidade, apenas o0 via e sentia no contato com a natureza, ndo o conhecendo de
perto (2.5). Apenas seria permitido o uso que Deus ordenou para cada uma das coisas que
criou. Assim, devia-se ignorar o uso perverso das coisas criadas (2.5-6) por malicia ou até
mesmo por inocéncia (2.11), pois até os pagdos ou gentios proibiam que se fizessem certas
coisas com a criagdo (2.7). Afinal, algo, “[...] quando ofende, deixa de ser de Deus, e ao

185

deixar de ser de Deus, ofende-0” (2.9). A essa altura do tratado, Tertuliano esbogava uma

argumentacdo contréria aos materiais envolvidos nos espetaculos publicos e nas festas

184 ¢
185 ¢

Qua salvo erga deum metu et honore suo in tempore et suo in loco frui scelus non sit”.
[...] sed cum offendit, dei esse desiit, et cum desiit, offendit”.
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religiosas (2.9; 15.8), os chamados extructiones locorum, ou seja, os tablados, as pedras, 0S
caboucos, 0s marmores e as colunatas (2.2 = Vit., 5, 5.7). Porém, essa argumentacdo s sera
longamente desenvolvida posteriormente, no seu De cultu feminarum (Sobre a moda
feminina). Podemos afirmar com certeza que o tratado Sobre a moda feminina foi escrito e
publicado posteriormente ao Sobre os espetaculos devido a uma referéncia cruzada entre as
obras. Em De cultu feminarum (1, 8.4-5, grifo nosso) podemos ler,
todos esses impio prazeres dos espetdculos mundanos — como escrevemos em um
especial tratado sobre a tematica — e a prdpria idolatria assentam nas coisas de
Deus. O cristdo ndo ha de deixar-se arrastar pelos delirios do circo ou pelas
atrocidades da arena ou pelas torpezas do teatro, s6 porque Deus deu ao homem o
cavalo, a pantera e a voz. Nem o cristdo cometeria impunemente a idolatria s6 por
serem obra de Deus o incenso, o vinho puro, o fogo devorador e 0s animais que
servem de vitimas, a pretexto de que a prépria matéria que se adora provém de Deus.
O mesmo acontece com a laboragdo das matérias: o que elas sdo na origem provém

de Deus e por isso estdo fora da causa, mas o Mundo esta fora de Deus como réu da
vangléria.*®

Assim, nesse tratado e a partir da narrativa contida no Livro de Enoque (8:1-2; 96:9-12;
105:23), Tertuliano entendeu como saecularia as matérias e as técnicas que foram reveladas
ao homem, ndo por Deus, mas pelos anjos pecadores (Cult., 1.1.2-3; 1.3; 2.10.3), e que eram
indteis para a salvacdo. A abstencdo desses materiais, e por associacdo dos espetéaculos, era
chamada por Tertuliano de verdadeira circuncisdo (Cult., 2.9.8).®” Nesse contexto, para nds,
foi extremamente relevante Tertuliano associar esses materiais e, novamente, por agregacao, a

frequéncia aos espetaculos, a vangléria (gloriae saeculum).

4. Nao existiu nenhuma restricdo direta nas Escrituras proibindo a ida aos
espetaculos (3.1-2; 14.1-2; 20.1);

Esta foi a mais importante critica aos jogos, porque foi reiterada ao longo de todo o tratado de
modo extenso e repetitivo, razdo pela qual, para nos, foi dificil sintetizar todo o pensamento
do autor. A primeira e mais incisiva resposta a essa critica se baseou na leitura metaférica do
SI., 1.1, que condenava a ida aos espetaculos, pois estes eram vistos como “conselho dos

impios e pecadores” e “roda dos zombadores” (3.3-8). Sobre as sociabilidades mantidas pelo

186 «Nam et omnes istae profanae spectaculorum saecularium uoluptates, sicut de ipsis suum uolumen edidimus,
ipsa etiam idololatria ex rebus Dei constat. Non tamen ideo circi furoribus aut arenae atrocitatibus aut scenae
turpitudinibus christianum affici oportet, quia Deus et equum et pantheram et uocem homini dedit; nec ideo
idololatriam impune faciat christianus quia Dei conditio est et tus et merum et ignis qui uescitur et animalia
quae uictimae fiunt, cum et ipsa materia quae adoratur Dei sit. Sic ergo et circa actum materiarum, census a
Deo descendens propterea excusatus, Deo extraneum ut reum scilicet gloriae saeculum” (Tradugéo de Fernando
Melro, 1974, p. 47-48).

187 «Nos sumus circumcisio omnium, et spiritalis et carnalis. Nam et spiritu et carne saecularia circumcidimus”
(Traducéo de Fernando Melro, 1974, p. 67).
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cristdo com aqueles que dizia detestar, ou seja, 0s pagdos, Tertuliano afirmava que ja bastava
estar no mesmo lugar que os impios, uma vez que melhor seria que nem juntos estivessem no
mundo (15.7-8). Assim, propunha que a comunidade se separasse dos pagaos nas coisas do
mundo, porque 0 mundo mesmo era de Deus, mas as coisas que estavam no mundo eram do
diabo (15.8). A ida aos espetaculos seria uma atualizacdo daquilo tudo que foi condenado por
Deus, uma vez que “condenada ¢, por Deus, toda a casta de idolatria, também esta o estg, a
que consagra aos deuses as coisas da terra” (9.6).2% Tertuliano deixou, assim, claro que o
circo, bem como todos os outros espetaculos publicos, advinham da idolatria pura, pois eram
associados a varias divindades e supersticdes sacras ou funebres (5.2-8; 6.2-3). Estas ultimas
eram as principais caracteristicas dos espetaculos, tanto os teatrais como os circenses (10.1;
11.1). A pompa, tanto a do circo quanto a do anfiteatro (12.6), poderia ser definida como uma
“[...] procissdo em que desfilavam uma série de esculturas, uma chusma de imagens, carros e
carrGes sagrados, literias, sedes, coroas e despojos [...] as parpuras, os fachos, as fitas, as
coroas e por final os discursos e editos e papas rituais comidas na véspera, tudo isso se ndo faz
sem culto do diabo e colaboragdo dos demoénios” (7.2; 12.6) (WASZINK, 1947, p. 13-41).189
Sendo assim, “com ostentacdo ou parcimdnia, ndo importa: todo e qualquer cortejo do circo
ofende a Deus” (7.5).1*° Essa pompa para o neéfito recém-converso era ainda mais perigosa,
uma vez que “convencidos ficamos que por nenhum lado nos fica bem 1a ir, nds que por duas
[conversdo e batismo] vezes renunciamos aos idolos” (13.1).*! Discutiremos mais & frente
sobre a profunda relacdo entre a pompa espetacular e o batismo. Finalmente, a Gltima
admoestacdo que poderia ser lida como uma resposta a quarta critica diz respeito ao engano

(13

o diabo, o veneno mortal que cozinha mistura-lhe aparéncia de coisas
192

diabolico, pois

agradaveis e aceites a Deus” (27.4).
5. “[...] O proprio Deus vé tudo do alto do céu e ndo se contamina” (20.2);193

Esta pode ser interpretada como uma critica menos enfatica, pois Tertuliano desaprovava

radicalmente a comparacgdo entre a divindade e a humanidade, opostas e incomparaveis por

188 «Cum autem omnis species idololatriae damnata sit a deo, utique etiam illa damnatur, quae elementis
mundialibus profanatur”.

189 «ged circensium paulo pompatior suggestus, quibus proprie hoc nomen: pompa praecedens, quorum sit in
semetipsa probans de simulacrorum serie, de imaginum agmine, de curribus, de tensis, de armamaxis, de
sedibus, de coronis, de exuviis. [...] quod purpurae, quod fasces, quod vittae, quod coronae, quod denique
contiones et edicta et pultes pridianae sine pompa diaboli, sine invitatione daemonum non sunt”.

190 «vjderit ambitio sive frugalitas eius, quod deum offendit qualiscumque pompa circi”.

191 «...] Quo certi simus nulla ex parte competere nobis ea, qui bis idolis renuntiamus”.

192 «Nemo venenum temperat felle et elleboro, sed conditis pulmentis et bene saporatis, et plurimum dulcibus id
mali inicit. ita et diabolus letale quod conficit rebus dei gratissimis et acceptissimis imbuit”.

193 <[] Immo ipse etiam deus de caelo spectat nec contaminatur”.



228

suas caracteristicas inerentes. Utilizando entdo do mesmo argumento da onisciéncia da
divindade, o africano alegou que “[...] por isso mesmo € que ¢ bom que 14 ndo vamos, para
ndo sermos vistos por Quem vé tudo” (20.3)."** Assim, mesmo que Deus visse tudo, do
mesmo jeito que ele ndo se sujaria ao ver a cloaca maxima, ou seja, o sistema de encanamento
romano, também assim seria com toda a sorte de idolatria, adultério, fraudes, assassinatos e
espetaculos (20.2-3). No entanto, Tertuliano ndo dispensou maior atengdo a esse assunto,
mesmo que 0s comparativos que empregasse sejam elucidativos para nds, pois a simples ida
aos espetaculos se equiparava na retorica desse paleocristdo ao homicidio ou a infidelidade.
Os espectadores assim foram qualificados como criminosos (7.5) que se afastavam de Deus,
pois eram iguais aos que ofereciam sacrificios ou prestavam adorac¢éo no Capitolio, em Roma,
ou no templo de Serapis, em Alexandria (8.9). Eram, além disso, vaidosos e futeis, pois “[...]
todos pensam na mesma coisa ao dirigirem-se para os espetaculos publicos, verem e serem
vistos” (25.3).1%

6. “Nao podemos viver sem distragdes, nds que até devemos sentir prazer na

morte?”’ (28.5).196

Outra critica menos enfatica pela pouca importancia e espaco dedicado a sua resposta no texto
de Tertuliano. Claramente, foi um questionamento de origem interna pelo uso da primeira
pessoa do plural do verbo possum, no indicativo presente, o enunciador do questionamento se
sentiria assim de alguma forma pertencente a secta paleocristd. Tertuliano respondeu a
questdo de maneira peremptédria, o Unico desejo digno ao qual se deveria aspirar, € somente
esse, seria se unir a Deus pela morte no martirio, sem desviar-se da verdadeira meta (28.5). A
importancia do martirio e do martir também serdo abordados por nds mais adiante, durante a

discussdo sobre a materialidade corporal na Gltima secdo deste capitulo.

Por meio das respostas a todas essas criticas, Tertuliano deixava claro que ndo existiam
argumentos ou desculpas para aquilo que Deus condenava (20.5). Além disso, ele aproveitou
esta tematica oportuna para discutir aspectos da cosmologia paga dentro dos espacgos que
compunham o monumento do circo. De maneira geral, o circo foi visto como um templo de

tudo que era perverso e mau, de maneira geral, seus espacos e objetos eram templos iddlatras

194 «Et idcirco ergo nos non spectabimus, ne videamur ab illo, qui spectat omnia”.
195 «Nemo denique in spectaculo ineundo prius cogitat nisi videri et videre”.
196 «Non possumus uiuere sine uoluptate, qui mori cum uoluptate debemus?”.
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(8.3),"*" especialmente os artigos decorativos presentes no euripus. Por isso, era vedada a ida
ao circo em qualquer dia, até mesmo naqueles em que ndo haveria corridas (8.8). Em sintese,
sobre toda a idolatria associada aos recintos fisicos dentro do circo, Tertuliano (13.4)
declarou: os “templos e monumentos abominamos deles por igual; a ara duns e doutros, fora
com ela, a efigie do deus ou de um morto ndo nos leva genuflexdo, nem sacrificios, nem

oferendas”.1%®

E com base nesses argumentos que Tertuliano realizou uma associagao direta entre o contagio
do espaco pagdo e a idolatria sobre a vida do neofito cristdo, recomendando-lhe rejeitar as
praticas de entretenimento tipicas da cidade. Discutir a rejeicdo do espaco urbano, juntamente
com a critica aos espetaculos, algo que comeca com Tertuliano, é fundamental para
compreender a cristianizacdo do Império Romano, pois, no quarto século, isso se tornou um
marco do monacato, experiéncia cristd que trocou a cidade pelo deserto. Tal substituicdo
manifestou-se ndo apenas na retirada fisica para o deserto, mas também em numerosas
imagens negativas da cidade presentes na literatura patristica (GAGER, 1982, p. 357). Além
da urbanizacdo, o paleocristianismo foi outro importante fator que deve ser considerado a fim
de se obter uma melhor compreensdo da sociedade norte-africana nos terceiro e quarto séculos
(LEONE, 20073, p. 37; MACKENDRICK, 1980, p. 81). A cristianizacdo que Se processou,
durante o final do quarto e inicio do quinto século, em territério africano, exprimiu, pois, uma
transformacédo da elite urbana aristocratica e do poder romano ali exercido. Também houve
mudangas gradativas na dindmica das relacdes e das necessidades da comunidade urbana,
como, por exemplo, a arquitetura das cidades. 1sso ocorreu pois as mudangas no uso do
espaco invariavelmente exprimem o teor das novas relagdes sociais que entdo se

estabeleceram.

Foi no De spectaculis que Tertuliano discutiu os entretenimentos locais que congregavam
paleocristdos, pagdos e judeus. E por meio desse tratado que podemos tracar uma imagem de
como e quando o0s jogos se realizavam e como suas origens foram explicadas pela sociedade
contemporanea ao autor. O tratado ndo é meramente uma inventiva contra os costumes
pagdos, mas um tratado de conduta pds-batismo, momento decisivo da experiéncia paleocristad
(SIDER, 1978, p. 339). Segundo Peter Brown (1991, p. 230),

197 cf. Apéndice C, parte B, grade | — Espetaculos e seus espacos de lazer: origem mitolégica e interpretagdo
cristd. Ja especialmente para a associagdo entre o circo e 0 Sol Invictus, cf. Jiménez Sanchez (2001, p. 344).

198 «“Nec minus templa quam monumenta despuimus, neutram aram novimus, neutram effigiem adoramus, non
sacrificamus, non parentamus”.



230

a iniciacdo ao grupo, um simples banho purificador, consiste, segundo Paulo, em
despojar-se das “vestes” de todas as categorias religiosas e sociais anteriores e
“revestir-se” de Cristo; com isso Paulo entende a aquisi¢do de uma identidade unica
e ndo estanque, comum a todos os membros da comunidade, como convém aos
“filhos de Deus” recém-adotados “em Cristo”.

Tendo em vista o carater de instrucdo para os neofitos que se preparavam para o batismo do
Sobre os espetaculos, podemos fazer um paralelo sobre a simbologia da agua nos demais
tratados de Tertuliano, o De baptismo, especialmente, e os demais textos sagrados
paleocristdos e judaicos. De fato, a simbologia da &gua estd intimamente ligada ao
Cristianismo, desde sua origem judaica, utilizando o batismo como um rito de iniciacdo e
fonte de regeneracéo e de renovacdo do Espirito Santo, pois aqueles que se submetessem ao
batismo seriam purificados dos seus pecados e receberiam o Espirito Santo. Assim, foi
somente em seu tratado especifico Sobre o Batismo que Tertuliano tratou diretamente sobre os
varios significados da &gua enguanto veiculo de operacdo e transformacdo da divindade
(Bapt., 1.1-3; 2.1-3). O motivo principal para esse poder divino das aguas de deu, pois, na
criacdo, o Espirito pairava sobre as aguas (Gn., 1.2), o que fez dela um sinal e canal de
santificacdo do homem (Bapt., 3.2). Utilizando outros exemplos do velho testamento, fez
ainda mencdo da importancia do liquido como veiculo de uncédo, desde Moisés e Aardo (Lv.,
8.1-13) (Bapt., 7.1-2), e da libertacdo e forca das aguas do Mar Vermelho no contexto de
libertacdo do povo hebreu do dominio egipcio atestado no Exodo (14.15-31; 15.1-5) (Bapt.,
9.1). Assim, concordamos com José Saraiva Martins (2002, p. 33) quando afirmou que a
fungdo batismal pode ser andloga a metafora de liberdade e pureza, pois “como os opressores
do Egipto foram submersos pelas aguas, permitindo assim aos hebreus prosseguirem o seu
caminho através do deserto, em direccdo a terra prometida, assim também mediante o
baptismo o homem seria liberto da opresséo do diabo e introduzido na Igreja que era a via

segura para a salvagao”.

Podemos perceber que, como em grande parte dos textos paulinos e evangeélicos, em
Tertuliano, a dgua geralmente foi representada como fonte de vida e salvacdo e por isso o
Espirito de Deus pairava sobre elas. 1sso nos parece bastante crivel, uma vez que existem
varias referéncias e alusGes evangeélicas a pogos, nascentes, rios ou cisterna (Gn., 12.10; 42.5;
Rt., 1.1; 2 Sm., 21.1), especialmente para um povo que, inicialmente, na Palestina, sentia
ainda mais a necessidade da agua para a sobrevivéncia, uma vez que ndo havia grande
disponibilidade de 4gua em terreno desértico. Os evangelhos atestam, assim, que a prépria
analogia da agua viva e transformadora teria advindo de Jesus, em sua conversa com a

Samaritana a beira de um poco (Jo., 4.10). Nessa passagem, a agua seria analoga ao proprio
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Jesus, que poderia curar males, angustias e salvar a alma (Jo., 4.28). A agua também
desempenhava um papel vital nas tradigdes religiosas de Israel. Varios rituais judaicos de
purificacdo viam-na como um ingrediente essencial para lidar com a lepra ou outras
enfermidades, seja para a lavagem de utensilios ou do corpo, ap6s a manipulacdo de um morto
ou ap6s a impureza menstrual feminina, por exemplo (Lv., 15.1-9; Nm., 5.2).** Finalmente, a
agua era um bem tdo precioso que era usada até como oferta perante e associada a Jeova (1
Sm., 7.5-6) (BRITO, 2012, p. 1-8). Na Antiguidade, esse tipo de associacdo nao era uma
excecdo, uma vez que muitos deuses eram representados como senhores das dguas ou das
fontes, por exemplo, “[...] entre os Gregos, as fontes sdo divindades femininas, que se
veneravam como doadoras da fertilidade, como deusas da salvacdo, amas divinas e divindades
protetoras do casamento” (HEINZ-MOHR, 1994, p. 167).

Finalmente, Tertuliano afirmou também a essencial necessidade do batismo para a salvacdo
(Bapt., 20.1-5), tal como o texto sagrado, criando uma patente correspondéncia simbdlica
entre a agua e o espirito divino, pois “quem ndo nascer da dgua e do Espirito ndo pode entrar
no Reino de Deus” (Jo., 3.5).® No ato da imersdo, o fiel professava um juramento batismal,
ato publico de profisséo de fé e converséo pela rejei¢do dupla de toda a pompa circense (Tert.,
Spect., 13.1). Waszink (1947, p. 13-41) e Turcan (p. 117) demonstraram convincentemente
que a pompa expressa no juramento do batismo teve sua origem na pompa circense, de modo
que ela ndo expressou jamais um sentido direto de cortejo de demonios, significado esse ndo
foi documentado em nenhum texto antes ou depois de Tertuliano (JIMENEZ SANCHEZ,
2001, p. 471).

Pela poténcia espiritual demandada nesse ritual, ele ndo poderia ser efetuado por qualquer
membro da secta. Sobre essa tematica, Tertuliano (Bapt., 17.1) foi bastante explicito,
afirmando que o sumo poder dos batismo caberia ao bispo (episcopus) e que, depois deles,

teriam o direito a administrar o batismo, “[...] os preshiteros ou sacerdotes e os diaconos,

199 A forma escrita da tradicdo oral do judaismo primitivo, o Mishna, devotou uma secéo inteira (Migva oth) da
sexta ordem Tohorot a classificacdo do diversos tipos de dgua de acordo com seus usos especiais € as leis de
construgdo e manutencdo de uma mikva, ou seja, um tanque de imersdo ritual. Assim, especialmente a 4gua viva
ndo é uma referéncia a &gua em movimento ou fresca, mas aquela que vem diretamente de Deus, por meio da
chuva, de uma nascente ou de um rio. Esta d&gua ndo poderia ser transportada, nem erguida por mdos humanas,
pois carregaria uma espécie de autoridade divina (Mishnd, Migva oth, 3-4). Muitos rituais de purificacdo
judaicos, e posteriormente cristdos, deveriam acontecer por meio dessas aguas vivas. Na verdade, esta 4gua era
considerada tdo potente que apenas uma gota bastava para transformar um tanque inteiro de 4gua comum em
algo que pudesse purificar ritualmente, pois esta agua viva tinha o poder de limpar e purificar (GONDIM;
GONDIM, 2012, p. 71-84; LOURENCO; BERNARDINO, 2013, p. 412-3).

200 «gory i g yewwnlij & Bdaroc Kkai Ivebuatog, ov dovaton eioeleiv eic wv Pacideiov 100 Ocod”

(Tradugdo da Biblia de Jerusalém, 2006, p. 1847).
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contudo, nunca sem autorizagdo do bispo, em virtude do justo respeito devido a Igreja,
fazendo isso a paz é garantida”.®® Entendemos que a verdadeira importancia desse
sacramento, na teologia de Tertuliano (Bapt., 20.1-5), se afirmou pelo valor intenso agregado
ao batismo, uma vez que o apologista chegou a afirmar que os pecados cometidos depois da
imersdo batismal deveriam ser considerados pecados mortais e imperdodveis. Em grande
medida essa posicéo se afirma no livro de Ageu 2.10-14, onde o profeta menor afirma que a
impureza € mais contagiosa do que a santidade, especialmente, mas ndo tdo somente, em

perspectiva ritual.

Essa posicéo rigorista e radical nos explicou a importancia do signaculum, ou seja, do batismo
pelas &guas. Importancia essa que, por associacdo, podemos transferir aos tratados que
versavam sobre essa tematica. O que confirmou essa visdo foi quando percebermos que
Tertuliano, além de atuar como instrutor de catecumenos, também se dirigiu, em partes do
texto, aos demais cristdos, ou seja, aqueles que ja tinham sido batizados e assentavam-se
juntos na comunidade. Essa posi¢do de importancia e as circunstancias contextuais, como as
perseguicbes, ofereceram a Tertuliano a oportunidade de elaborar uma teologia e uma
disciplina adequadas para a experiéncia batismal, mas também diretamente associadas a
necessidade da afirmacdo e delimitacdo de uma norma identitaria cristd que, acreditamos, em
um primeiro momento, era bem mais retérica do que prética (SIDER, 197, p. 339).
Acreditamos que essa identidade foi baseada na rejeicdo aos elementos relacionados a cidade
e ao paganismo, incluindo as relacdes e as redes de sociabilidade entre cristdos, pagdos e
judeus (JONES, 1973, p. 356; BROWN, 1988, p. 54 e ss.; EHRMAN; JACOBS, 2003, p. 56 e
ss.; De cultu, 1, 2.4). Essas regras eram prescritas por Tertuliano para toda a comunidade de
crentes, porém, foram impostas mais duramente apés o selo do batismo e fortemente
reiteradas aos neofitos, de modo a aumentar o sentimento de coesdo identitaria desses
individuos e o senso de sua igualdade aos demais dentro da proto-ortodoxia (MEALEY, 2009,
p. 154; SCHREMER, 2010, p. 15; REBILLARD, 2012, p. 352; LEONE, 2013, p. 25 e s5.).

No norte da Africa, assim como em outros lugares, as pessoas, mesmo se convertendo, ainda
frequentavam os jogos e os espetaculos — do circo, anfiteatro e teatro. Tertuliano fixou entdo
as regras da vida cristd no De Spectaculis para conservar a pureza dos neofitos. Mostrou
também as origens dos jogos e a que divindades eles eram dedicados. Tratou da arquitetura,

dos rituais e praticas ludicas, nos fornecendo uma visdo do cotidiano da cidade antiga e das

201 «[ ] dehinc presbyteri et diaconi, non tamen sine episcopi auctoritate, propter ecclesiae honorem quo salvo

salva pax est” (Tradugdo nossa).
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suas interagdes sociais, bem como da sua multiplicidade, afinal, no circo, deuses romanos e
gregos se situavam ao lado de obeliscos egipcios e de imagens de divindades autdctones
protetoras das colheitas. Tertuliano, por meio desse tratado, nos permite alcancar a
representacdo cristd dos jogos, suas origens, sua liturgia e seus instrumentos. Esses elementos
clarificam a imagem do cotidiano cartaginés no século Ill, inclusive quanto aos conflitos
religiosos anteriormente citados. Pela importancia associada entre essas manifestagoes
cotidianas sobre a vida dos cristdos, com énfase nos espetaculos, e a partir do que ja

discutimos, um diagrama pode ser proposto por naés:

CONVERSAD E JAVIOS
esTaoDEpEcaD0 | oo Hﬁ U _ ] scmemsEcow
INICIAL OU ADAMICO iy S malemn: )S PAGAOS
BATISMO R CUSERNDO TR AL
{IMPOROY (GONTANRIADY)

(EN PUAHIFIAGAD) (EN CONTAMINAGAD)

Imagem 25 — Diagrama das fases de desenvolvimento da pureza do neéfito com énfase na contaminatio,
segundo o De Spectaculis

Ndo podemos deixar de reiterar que, como ja foi citado anteriormente, Tertuliano era
definitivamente contrario a qualquer pratica de reintegracdo dos paleocristdos que
apostataram da fé frente as perseguicdes (lapsi). Em grande parte, porque era contrario ao
perddo posteriormente ao batismo e, muito mais, a pratica de um segundo batismo. Essa
posicdo rigorista e radical ficou explicita em De pudicitia (1.6-9), no qual negou
terminantemente o direito de qualquer um perdoar os pecados pos-batismo, reservando-o
apenas aos homens espirituais, como apdstolos ou profetas, e reiterando que alguns pecados
gravissimos, como a idolatria, apostasia, fornicagdo ou homicidio, ndo teriam perddo de
ninguém por mais que o bispado da capital dissesse o contrario. Assim, é bastante possivel
que tenha rompido com a comunidade cristd, apds Calisto, bispo de Roma, ter concedido a
remissao de pecados ap6s o batismo e ordenado a reintegracdo dos lapsi na proto-ortodoxia
(JOHNSON, 2001, p. 100). Sua aproximacdo com a Nova Profecia, inevitavelmente, ndo o
obrigava mais a ser inquestionavel as ordens bispais, fato este que levou ao aumento das
criticas a conducdo da comunidade em muitas obras do seu periodo montanista (ROBERTS,
1924, p. 43).

Afastando-nos das deliberacdes paleocristds sobre o batismo, devemos ter em mente,

entretanto, que para Tertuliano outro ponto fulcral sobre o problema da contaminacédo seria



234

Menos o espaco em si mesmo e mais a sociabilidade dos cristdos com os pagdos,?*? mesmo
argumento defendido com o uso de Sl., 1.1, e a idolatria que os objetos e os adornos do circo

estimulavam, como depreendemos da seguinte passagem:

Estou mesmo a ouvir-vos dizer: “que perigo se corre se noutros dias que nao nos
jogos formos ao circo, que perigo se corre de nos conspurcar qualquer culpa?” Nao
ha ai determinacdo nenhuma que proiba ir aqui ou ali. Com efeito ndo s6 podemos ir
a estes ajuntamentos no tempo da festanca, mas ainda os templos pode-os um servo
de deus trilhar por motivo honesto, esta visto, que ndo tenha que ver com as
funcanatas e destinacdo de tal logradouro. De resto as pragas, o foro e os balnearios
e as hospedarias e até nossas casas ndo estdo de forma alguma isentas de idolos:
satanas e os seis ambos atravancaram o mundo de Iés a Iés. Mas, ndo é pelo facto de
estarmos no mundo que nos afastamos de deus, mas se cairmos em alguma das suas
abominagGes. Por isso, se a fazer sacrificios ou a prestar adoragdo entrar no
Capitolio ou no templo de Seréapis, afastar-me-ei de deus, e da mesma forma se me
fizer espectador do circo ou do teatro. O lugar por si ndo nos contamina, mas é o
que la se faz e quem faz é que contamina os lugares como temos ditos: a nédoa do
que esta contaminado é que nos suja (Tert., Spect. 8.8-10, grifo nosso).?®

A representacdo dos espacos urbanos no De Spectaculis atende assim a uma légica muito
prépria da cidade romana e, mais especificamente, de Cartago. Os espacos citados nessa obra,
mas que ndo integram a cidade de Cartago, se localizando em outras realidades urbanas,
foram a sinagoga ou assembleia judaica, de Jerusalém (3.5); o templo de Japiter (lupiter
Optimus Maximus), também conhecido como Capitélio, por sua localizagcdo, 0 maior templo
de Roma (8.10; 12.7); e o Templo de Serapis, provavelmente uma referéncia ao maior, de
Alexandria (destruido em 391) (8.10). J& os espacos urbanos internos a cidade cartaginesa
citados, além do circo, do anfiteatro, do ginasio e do teatro, foram as pracas, termas,

hospedarias, forum e casas (19.3; 22.2). Todos esses espacos compartilhavam do mal, da

202 para perceber os aspectos de producdo e conformacio do espago fisico em Tertuliano, utilizamos em grande
medida os argumentos tedricos propostos por Henri Lefebvre (2000). Assim, emergiu uma questdo, tal como
esse teorico questionou, serd que “podemos dizer que o corpo, pela sua capacidade de acdo e as suas varias
energias, cria o espago? Certamente, mas ndo no sentido de ocupacdo, tal como uma ‘fabricacdo’ da
espacialidade; em vez disso, hd uma relagdo imediata entre o corpo e 0 espaco. Antes da producao de efeitos no
reino dos materiais (ferramentas e objetos), antes de se produzir um contorno deste reino, e antes de se
reproduzir gerando outros corpos, cada corpo é um espago vivo e tem seu espago: produz-se no espaco e também
isso produz espaco. Esta é uma relacdo verdadeiramente notavel: o corpo com as energias ao seu dispor, 0 corpo
vivo, ou produz e cria seu proprio espaco; por outro lado, as leis do espago, ou seja, as leis de discriminagdo no
espaco, também governam o corpo Vvivo e a implantam suas energias. Este caminho leva também do social para o
espirito, um fato que empresta forca adicional ao conceito de producéo do espago. Esta tese é tdo persuasiva que
parece haver pouca razdo para ndo alargar a sua aplicacdo — com todas as precaugdes devidas, naturalmente —
para o espago social” (LEFEBVRE, 2000, p. 170-171).

203 «Quid enim, inquis, si alio in tempore circum adiero, periclitabor de inquinamento? nulla est praescriptio de
locis. nam non sola ista conciliabula spectaculorum, sed etiam templa ipsa sine periculo disciplinae adire servus
dei potest urguente causa simplici dumtaxat, quae non pertineat ad proprium eius loci negotium vel officium.
ceterum et plateae et forum et balneae et stabula et ipsae domus nostrae sine idolis omnino non sunt: totum
saeculum satanas et angeli eius repleverunt. non tamen quod in saeculo sumus, a deo excidimus, sed si quid de
saeculi criminibus attigerimus. proinde si Capitolium, si Serapeum sacrificator vel adorator intravero, a deo
excidam, quemadmodum circum vel theatrum spectator. loca nos non contaminant per se, sed quae in locis fiunt,
a quibus et ipsa loca contaminari altercati sumus: de contaminatis contaminamur”.
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idolatria, da corrupcdo, da pompa diabdlica do mundo e dos demdnios, que tornam o espirito
imundo e pérfido por associagdo (4.1-2). Isso se dava, pois, para Tertuliano, tudo que estava
no mundo, 0s espacgos citadinos, em especial, eram invencbes do diabo, construidos com
materiais dele. Uma vez que tudo que ndo agradava a Deus e ndo provinha dele pertencia ao
diabo, esta era também a pompa circense que deveria ser abjurada com o sinal da cruz na

fronte do paleocrist&o.

Outra categoria importante na argumentacdo de Tertuliano, e demais discursos paleocristaos,
foi um grupo retoricamente mais ou menos homogéneo discriminado sob a alcunha de pagéaos.
Esse coletivo comportaria a massiva, quando ndo a totalidade, da audiéncia participativa dos
diversos cultos que os amplos territérios imperiais abarcavam. Sendo assim, essa categoria
emergiu na oposicdo discursiva de Tertuliano, que procurava defender toda a curia
Christianorum, ou seja, a nova comunidade de crentes, dos ataques desferidos pelos pagaos.
A sociabilidade com esse grupo era terminantemente proibida, como podemos perceber pela
admoestacgdo da passagem a seguir:
e 0 que dizer ao facto de se estar a condenar a si mesmo o que se senta entre aqueles
que diz detestar? E ndo basta que ndo incorramos em tal delito, importa ndo andar
com os que tal fazem a cada passo. Se vias um ladréo, diz a palavra, deixavas te logo
arrastar por ele [SI., 49.18]. Prouvesse a deus que nem habitdssemos no mesmo

mundo que eles! Separamo-nos nas coisas do mundo, porque o mundo é de deus,
mas as coisas do mundo s&o do diabo (Spect. 15.7-8).2%

Acreditamos, assim, que dentro do complexo cotidiano das cidades da bacia do Mediterraneo
na Antiguidade, varios discursos identitarios concorriam por legitimidade e por autoridade,
uma vez que VAarios grupos tentaram propor um discurso de indissollvel coletividade, por
meio da rejeicdo de préaticas de seus adversarios. Nesse contexto, os cristdos manipulavam os
géneros literarios antigos a seu favor, utilizando de explicacdes mitoldgicas para detratar seus
oponentes por meio da apologética e da parénese. Nessa perspectiva, a narrativa mitologica e
0 conhecimento presentes nos textos classicos foram, segundo Ames (2008, p. 45), sem

duvidas, desde a Antiguidade

[...] um elemento muito importante na construcdo do discurso cristdo, pois, como
portadores de significado, afetaram a evolugdo de parametros politicos e culturais
que intervirdo na construcdo de um edificio ideoldgico da teologia cristd e, deste
modo, contribuiram & transferéncia de uma corrente conceitual e ética desde a
Antiguidade classica até o cristianismo dos primeiros Padres da igreja.

204 «pyto autem etiam vanitas extranea est nobis. quid quod et ipse se iudicat inter eos positus, quorum se
similem nolens utique detestatorem confitetur? nobis satis non est, si ipsi nihil tale facimus, nisi et talia
factitantibus non conferamur. ‘si furem’ inquit ‘videbas, concurrebas cum eo’. utinam ne in saeculo quidem
simul cum illis moraremur! sed tamen in saecularibus separamur, quia saeculum dei est, saecularia autem
diaboli”.
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Foi dessa maneira que os cultos pagdos, em oposi¢do ao culto paleocristdo, tidos como os
portadores da verdade revelada, foram tratados de modo intransigente, principalmente no que
concernia aos seus ritos. Eram, assim, tratados com ampla desconfianca ou desprezo, vistos
como uma supersticdo ou uma ignorancia estrangeira. Por sua vez, os cristdos foram rotulados
pelos pagdos como impios, ja que se mantinham afastados das praticas rituais publicas, sendo
por isso acusados de rebeldia perante o Estado romano. O costume cristdo de reunido em
assembleias secretas ou comunidades fechadas parecia adicionar forca a esse pensamento e
alimentar o temor de rituais abominaveis, incluindo os sacrificios de criancas e encontros
lascivos ou orgiasticos (AMES, 2008, p. 47; TILLEY, 2006, p. 384). O resultado dessas
acusacdes foi a necessidade de os cristdos escreverem visando a defender as suas causas
contra os ataques dos pagdos, 0 que motivou o surgimento das apologias paleocristas, tais
como a Apologia Prima de Justino Martir (c. 155); a Legatio pro Cristianis, de Atenagoras (c.

177); e, 0 ja citado, Apologeticus, de Tertuliano.

Assim, a necessidade e o principal objetivo da literatura apologética era enfatizar a natureza
transcendente do cristianismo. Enquanto, o cristianismo seria a luz, o paganismo seria a
escuriddo; ao passo que se o fiel do cristianismo tivesse o poder, o do paganismo residiria na
fraqueza. Embora nem sempre claramente discernivel essa construgdo retérica dualista de
raciocinio atravessaria um argumento na forma de uma admonicdo protréptica metaforica e
pos-conversional, ou seja, uma metafora propagandistica de maneira a expor as regras
fundamentais e, dessa forma, conseguir adeptos através de uma parenética de vigilancia
(BERGER, 1998, p. 38; 199). Ampliando a percepcao dessas ideias, o contraste apologético
se basearia na coeréncia légica dos principios religiosos do cristianismo, bem como na ética e
moral superiores em clara oposicdo as insanidades e incoeréncias do paganismo, cujos
principios éticos deformados eram difundidos por seus fil6sofos e membros, em particular, a
imoralidade e a corrupcdo da mitologia e dos ritos, em grande parte, associados aos
espetaculos (Spect., 5.2-8; 6.2-3; 10.1; 11.1). Assim segundo Ames (2008, p. 47), “com
respeito as condutas e praticas, os apologistas chamam a aten¢do sobre a virtuosa maneira de
viver dos cristdos e insistem que a fé no deus Unico era necessaria para a manutencdo e bem-
estar do mundo, do imperador e do Estado”. Finalmente, os apologistas, e com Tertuliano
(Spect., 28.5) ndo poderia ser diferente, tracavam um contraste entre a imoralidade da
sociedade paga e a dignidade dos paleocristdos, cuja devocdo aos principios religiosos seria
mais forte que a propria morte, em uma clara alusdo a experiéncia do martirio, ou seja, a
verdadeira meta da vida do paleocristdo (SENNET, 2003, p. 110; BROWN, 1991, p. 238).
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Finalmente, a intengdo dos apologistas era ndo apenas a defesa da pureza comunitéaria, mas
também a doutrinacdo de sua propria comunidade de figis, pois, dialogando com suas
identidades, buscavam demonstrar quais recintos seriam adequados para os paleocristdos
frequentar e por que o circo, em especial, ndo seria 0 ambiente para um cristdo. O que nos
levou a localizar o circo cartaginés como importante espaco de interacdo social dentro do
cotidiano africano na virada do terceiro século, pois cremos que ele foi parte integrante e
definidor de um sistema de coordenadas, de identidades e de capitais simbélicos durante o
terceiro século. Portanto, de modo a elucidar a natureza contaminadora (contaminatio) desse
espaco publico, o ataque de Tertuliano se voltou diretamente para o corpo, que, mesmo sendo
considerado pelos paleocristdos como divino, ou seja, feito a imagem e semelhanca da
deidade judaico-cristd, poderia ser deformado ou adulterado em funcéo do local no qual se
inseria e do uso que dele se fazia. Ndo podemos esquecer que “[...] doravante o corpo
refletisse o nivel social de seu proprietario, sob a forma de vestes pesadas e adequadas, em
que cada ornamento se traduzia uma posi¢ao hierdrquica que culminava na corte imperial”
(BROWN, 1991, p. 247). Assim, no circo, o corpo se tornava indigno e infame, um atributo
do pecador. Ficou claro aqui, para ns, o processo de cristianizacdo do corpo, que, nos séculos
I11 e IV, ainda se encontrava vinculado a cidade e aos ideais greco-romanos, como o da beleza

corporal, do que passaremos a tratar agora.

CORPVS ADVLTERATVM E TRIVMPHANS

O corpo, no De Spectaculis, aparece de forma um tanto ou quanto velada, dando-se pouca
atencdo a sua dimensdo material, enfatizando-se, ao contrario, a necessidade de controle do
corpo tendo como referéncia os aspectos morais do paleocristianismo. Esse fator levou-nos a
buscar entender principalmente aspectos ligados a l6gica do uso, forma e aparéncia do corpo
atlético masculino no discurso literério cristdo. Para isso, fizemos uma anélise das expressdes
do corpo censurado no discurso de Tertuliano, corpo este relacionado aos espetaculos
romanos, especialmente ao circo. O corpo aqui, em seu estado de inocéncia, foi visto como
imagem e semelhanca de seu criador, porém teria sua integritas pervertida pelo demonio, que
adulteraria a percepcao de perfeicdo do ser humano, fato este que levaria os homens a adorar
0 corpo atlético que, além de induzir a pratica da idolatria, desviaria a atengdo do fiel em

Cristo do que realmente importava, ou seja, 0 espetdculo da segunda vinda (parousia,
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ropovoia), do juizo final e das bodas com Deus (Tert., Spect., 28.5). O corpo, assim, foi mais
um dos elementos da criagdo corrompidos pelo diabo e ndo deveria, por esse motivo, ser
louvado. Em contraponto, apresentamos também a discussao do corpo do cristdo e de suas
caracteristicas essenciais, em especial, o comedimento, a modéstia e a simplicidade, em

contraposi¢do as caracteristicas do corpo atlético (2.3; 20.6; 24.3-4; 29.3; 30.1).

A contradicdo entre as caracteristicas da vida cristd e a pagd fica ainda mais clara com a

énfase na dimenséo corporal nos diferentes grupos, assim, como elucidou Peter Brown (1991,

p. 241-2),
em vez de nos perguntarmos por que o corpo humano foi considerado com tal
inquietacdo no decorrer da Antiguidade tardia, fagamos a pergunta inversa: por que
o corpo foi escolhido e apresentado como o lugar recondito de motivacdes
especificamente sexuais e como centro de estruturas sociais que sdo apresentadas em
termos sexuais, quer dizer, como sendo formado, sobretudo de uma energia fatal e
especificamente sexual, orientada para o0 casamento e a gestacdo? [...] podemos nos

perguntar por que se admitiu que essa constelagéo particular de percepcdes do corpo
pesasse tanto sobre os primeiros circulos cristdos.

O corpo do atleta foi o refagio das percepcdes de beleza, estética e performance atlética
dentro da cosmovisdo paga, especialmente daquelas ligadas de alguma forma as paixdes. Na
percepcao paleocristd era justamente por esse motivo que os aurigas eram tdo condenados, no
limite eram aqueles que estavam vestidos com as cores da idolatria, das paixfes e da
supersticdo (9.5).2> Eram assim a representacdo méaxima dos maus exemplos que causavam
conflito e discordia, pois despertavam nos espectadores vontades de se equiparar aos atletas e,
se isso ndo acontecesse, eram desencadeadas emocdes tais como a inveja e a raiva que, por
sua vez, levavam ao conflito simbdlico e fisico. Segundo Tertuliano (15.3-4), “onde estoira o
prazer lavra por igual a paixdo, que é o sabor do prazer; e onde surge a paixao ai aparece
também a emulacéo, que € o sabor da paixdo. E onde ha emulacdo ai barafustam o furor, a ira,

1 - 206
a bilis e o desespero, que levam de vencida as regras do bom proceder”.

Assim, o atleta e seu corpo eram “‘a perfeita negacao da imagem divina” (18.1) pelos murros,
pontapés, bofetdes, palavras, gestos obscenos e vaidade.”” Suas “forcas eram despendidas

inutilmente ou com dano de outros” e pelos excessivos cuidados para conseguir um corpo

2% para Tertuliano (Spect., 9.5), as cores das facces representavam deuses e forcas naturais pagas. O branco
dedicado ao inverno, suas neves e ao Zéfiro, o vento do Oeste; o vermelho, ao verdo, ao rubor solar e a Marte; o
verde, a primavera e a Terra Mae; e 0 azul, ou cor do céu e do mar, é associado ao Outono e a Netuno.

206 «“Huic quomodo cum spectaculis poterit convenire? omne enim spectaculum sine concussione spiritus non est.
ubi enim voluptas, ibi et studium, per quod scilicet voluptas sapit; ubi studium, ibi et aemulatio, per quam
studium sapit. porro et ubi aemulatio, ibi et furor et bilis et ira et dolor et cetera ex his, quae cum his non
conpetunt disciplinae”.

207 «gst divinae imaginis depugnationem”.
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artificioso [facticii corporis] desdenhavam do corpo “[...] que deus te deu; e por causa do
estilo grego ndo vai odiar homens um nadinha gordos” (18.2 = Cult., 2, 5.1-2 e ss.).”® Outro
argumento elucidativo contra a persona moral dos atletas era a incoeréncia com o qual eles
viviam suas vidas, pois eram homens que prostituiam o espirito, e mulheres que prostituiam
Seus corpos aos organizadores dos espetaculos, por quem eram cativados, fato este que levava
a desordem civica (22.2). Os integrantes dos espetaculos eram assim associados aos cortesaos
e as meretrizes. Sua critica, porém, ndo poupava esses mesmos organizadores, quase sempre
dos estratos superiores, que desprezavam e censuravam aqueles mesmos a que empregavam,
[...] negando-lhes direitos civicos, escorragando-os das assembleias, do forum, do
senado, da ordem equestre e das restantes honras, a0 mesmo tempo em que 0S
proibem de usar certas insignias. [...] cativam-se daqueles que punem, desprezam
aqueles a quem aplaudem, erguem as nuvens a arte e censuram o artista. [...] Ndo ha

melhor testemunho de uma desordem do que ver os atores mais aplaudidos sdo
também os mais censurados (Spect., 22.2-4).2%

Na verdade, Tertuliano ndo poupava ninguém da critica. Sobre o espectador-evergeta,

sentenciou também que este seria castigado por causar e financiar o engodo do prazer (23.1).

O atleta, continuou Tertuliano, seria um “inquictador de tanta cabeca va e agitador de tantas
paixdes, cingido da coroa rostral como sacerdote coroado e pintalgado como rufido de alcouce
a quem o diabo embelezou para arremeter contra Elias e o arrebatar em um carro por esses
ares fora” (23.2).%*° A questdo da coroa de louros do vencedor foi uma assunto complexo para
Tertuliano, que escreveu uma obra dedicada a tematica, conectando diretamente a coroa
laureada dos soldados a dos aurigas (Cor. mil., 3-4). No nosso tratado, porém, o autor se
restringiu a notar que as coroas eram profanas, pois acompanham sacerdotes e seus ministros
a fazerem o sangue escorrer durante as festas religiosas sacrificiais que acompanhavam o0s
jogos (11.2). Conclui dizendo que “[...] ndo precisas de enrodilhar coroas em torno da cabeca,;

que prazer te podera advir dessas grinaldas?” (18.3).%!! Retoma a légica de negacao afirmando

208 Na passagem completa podemos ler: “non probabis usquam vanos cursus et iaculatus et saltus vaniores,
nusquam tibi vires aut iniuriosae aut vanae placebunt, sed nec cura facticii corporis, ut plasticam dei
supergressa, et propter Graeciae otium altiles homines oderis”.

9 Na passagem completa podemos ler: “etenim ipsi auctores et administratores spectaculorum quadrigarios
scaenicos xysticos arenarios illos amatissimos, quibus viri animas, feminae autem illis etiam corpora sua
substernunt, propter quos se in ea committunt quae reprehendunt, ex eadem arte, qua magnifaciunt, deponunt et
deminuunt, immo manifeste damnant ignominia et capitis minutione, arcentes curia rostris senatu equite
ceterisque honoribus omnibus simul et ornamentis quibusdam. quanta perversitas! amant quos multant,
depretiant quos probant, artem magnificant, artificem notant. quale iudicium est, ut ob ea quis offuscetur, per
quae promeretur? immo quanta confessio est malae rei! cuius auctores, cum acceptissimi sint, sine nota non
sunt”.

210 «An deo placebit auriga ille tot animarum inquietator, tot furiarum minister tot statuum, ut sacerdos
coronatus vel coloratus ut leno, quem curru rapiendum diabolus adversus Elian exornavit”.

211 «Nullus tibi coronarum usus est; quid de coronis voluptates aucuparis?”.
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que todos os atletas envolvidos nos espetaculos eram “pastos das vis paixdes do populacho”
(19.4).%*? Esse tipo de argumento era compativel com as préticas dos primeiros Padres da
igreja, para quem o corpo ¢ a sexualidade “depois de terem sido consideradas fonte de
‘paixdes’, cujas incitagdes anormais podiam romper a harmonia da pessoa bem-educada se
fossem desencadeadas por objetos de desejo sexual — homens e mulheres sedutoras —, a
sexualidade doravante era tratada como um sintoma que atraia as paixdes” (BROWN, 1991,

p. 273).

Ainda sobre a dimensdo do corpus adulteratum, os espetaculos fariam seus espectadores
ignorantes e inconscientes pelo poder de atracdo do prazer (1.2), igualando-os aos judeus que
condenaram Jesus, sendo assim, eram como inimigos de Cristo, pagédos e pecadores (3.5)
enganados por razdes varias. Segundo Tertuliano, “[...] assim como o engodo do dinheiro, das
honras, da gula, da devassiddao e da gloria é concupiscéncia, também é concupiscéncia o
engodo do prazer: e uma espécie de prazer ¢ a ida aos espetaculos” (14.2).?* Tornavam-se

assim perturbados “[...] com as 4scuas do furor e da bilis da ira e do desespero” (15.2),%*

pois
toda a assisténcia a um espetaculo provocava emocdes ndo espirituais, mesmo naqueles que,
conseguissem apreciar “o espetdculo modesta e retamente por atender ao respeito que a si
deve, ou ainda por imposicéo da idade ou do temperamento, ndo se livra ao abalo espiritual e
ao fogo sob as cinzas duma paixdo larvada” (15.5).”*> Tornavam-se assim uma “populacio
esbravejante [...] agitada e obcecada ou entdo cega e excitada a fazer apostas. Impaciente com
a tardanca do pretor, que nunca mais chega [...] Ansiosa a espera do sinal, e todos fora de si
soltam a mesma palavra. A estupidez ¢ bem visivel [...]” (16.1-3).2'® Despertavam as fiirias,
0s animos escandecidos, as desavencas, o impeto de praguejar, insultar e odiar e até 0s votos
favoraveis eram guiados por desejos mesquinhos, e ndo pelo amor (16.4). Assim, a ida aos
espetaculos, além de perigosa, pois qualquer um poderia ser dominado por legiGes satanicas

por estarem afastados de Deus e em espaco demoniaco (26.1-4), causava um elucidativo

212 «pyblicae voluptatis hostiae fiant”.

213 «Nam sicut pecuniae vel dignitatis vel gulae vel libidinis vel gloriae, ita et voluptatis concupiscentia est;
species autem voluptatis etiam spectacula”.

24«11 non furore, non bile, non ira, non dolore inquietare”.

215 «Nam et si qui modeste et probe spectaculis fruitur pro dignitatis vel aetatis vel etiam naturae suae
condicione, non tamen immobilis animi est et sine tacita spiritus passione”.

218 Na passagem completas lemos: “Cum ergo furor interdicitur nobis, ab omni spectaculo auferimur, etiam a
circo, ubi proprie furor praesidet. aspice populum ad id spectaculum iam cum furore venientem, iam
tumultuosum, iam caecum, iam de sponsionibus concitatum. tardus est illi praetor, semper oculi in urna eius
cum sortibus volutantur. dehinc ad signum anxii pendent, unius dementiae una vox est. cognosce dementiam de
vanitate: ‘misit™’.
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movimento, a perda de controle do corpo e do espirito, uma vez que 0s espectadores dos

espetaculos nem a si mesmos se pertenciam, trazendo a hipocrisia e a incoeréncia (16.5).

Segundo Tertuliano (Spect., 21.2-3), a manifestacdo hipdcrita causada pelos jogos poderia ser

visualizada naqueles que
em publico mal soergue a tdnica por necessidade de forgca maior e 0 mesmo faga no
circo a ndo ser que desafie o pudor de toda aquela gente e que ndo consente que
palavra menos limpa penetre na orelha de sua filha; esse mesmo a acompanha ao
teatro para o meio daqueles palavrdes e gestos lUbricos; e 0 que ao atravessar uma
praca e deparar com zaragata em vias de facto ou a apazigua ou se afasta, esse
mesmo no estadio aplaude murros mais violentos e o que protesta perante um

cadaver de quem sofreu pena de morte fite sem pestanejar no anfiteatro os corpos a
nadar no préprio sangue, roidos e a desfazerem-se.?*’

Quanto a descricao do comportamento dos espectadores, Tertuliano foi bastante especifico.
Digno de nota foram os atributos fisicos e morais dos espectadores pagaos ou gentios e
daqueles que pretensamente se diziam paleocristdos, mas continuavam a participar ou por
ignorancia ou falta de discernimento (ignorando aut dissimulando) (1.1). Eram vistas como
pessoas medrosas de perder o prazer, por isso se afastam da comunidade (secta), tornando-se
ignorantes (2.3) e, assim, afastavam-se cada vez mais de Deus (10.12) em direcédo a idolatria
(15.1). Além disso, eram vaidosos e futeis, pois, como ja foi dito, para Tertuliano, aqueles que
se dirigirem aos espetaculos publicos s6 queriam ver e ser vistos (25.3). Por influéncias
satanicas, “[...] infundem ou pervertem a esséncia do bem e do mal dada a mobilidade das
impressdes sensoriais ¢ a falta de firmeza do juizo” (22.1),%® assim a falta de principios que
justifica a ida aos espetaculos conduzia também a incoeréncia moral e a hipocrisia, pois
“como vais tu palmear o ator até te doerem as maos, essas maos que ha momentos levantaste
para Deus? Com a boca com que pronunciaste o ‘Amém’ ao Senhor ires aplaudir o gladiador,
ires dizer a outrem que nao s6 a Deus ¢ a Cristo, o ‘por todos os séculos dos séculos’?”
(25.5).%*° Esses falsos crentes iam tornando-se indteis e injustos, pois se entristeciam pelos
infortdnios alheios e se alegravam com a ventura alheia sem que se obtivessem nenhum
proveito com isso. Assim, invejavam e se aborreciam com aquilo que nédo era deles, o que

fazia do seu amor inutil e do seu 6dio injusto (16.5). Tudo isso, além de ingratos, por ndo

217 «Sjc ergo evenit, ut, qui in publico vix necessitate vesicae tunicam levet, idem in circo aliter non exuat, nisi

totum pudorem in faciem omnium intentet, ut et qui filiae virginis ab omni spurco verbo aures tuetur, ipse eam in
theatrum ad illas voces gesticulationesque deducat, et qui in plateis litem manu agentem aut compescit aut
detestatur, idem in stadio gravioribus pugnis suffragium ferat, et qui ad cadaver hominis communi lege defuncti
exhorret, idem in amphitheatro derosa et dissipata et in suo sanguine squalentia corpora patientissimis oculis
desuper incumbat”.

218 «<[ ] miscentium et commutantium statum boni et mali per inconstantiam sensus et iudicii varietatem”.

219 «|1las manus quas ad deum extuleris postmodum laudando histrionem fatigare? ex ore, quo Amen in Sanctum
protuleris, gladiatori testimonium reddere, ‘cic ai®vag ar' aidvog’ alii omnino dicere nisi deo et Christo?”.
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verem a quantidade e qualidade de prazeres que foram ofertados por Deus (29.1). Tertuliano
elenca esses prazeres advindos diretamente da divindade, eram eles: a reconciliagédo pelo
perddo dos pecados (29.1); o asco do préprio prazer pela consciéncia pura de uma vida sem
ambicOes e medo da morte (29.2); e, por ultimo, a alegria de “pisar aos pés os deuses dos
gentios, expelir os demonios, curar os doentes, informar-te da verdade revelada, viver para

Deus” (29.3).%%° Eram esses, na sua opinido, os verdadeiros espetaculos santos e perpétuos.

O modo como Tertuliano construiu sua argumentacao s6 nos faz reiterar sua fama de mestre
da retérica e sua educacdo avancada na pratica discursiva parenética, pois todos esses
argumentos eram colocados a favor de dizer ao cristdo que a ida aos espetaculos contaminava
e 0s apartava em corpo e espirito do criador, deformando especialmente o corpo (2.10), ndo
tendo mais “[...] paz ao torcer pelo cocheiro em prova” (25.1).221 Eles acabariam por “[...]
emprestar ao demonio, ouvidos e lingua contra deus” (27.3),222 dessa forma, “[...] és homem
mole, 6 cristdo, se no mundo vais atras do prazer e um louco rematado se julgas que no
mundo h4 prazer” (28.3).”2® O autor finalizou sua discussdo com a lembranca da forca
onipresente da divindade e do julgamento da sociedade com quem ele socializava diariamente
nesses espacos publicos de lazer, pois “[...] ninguém v€é em ti um cristdo, repara no que se
pensa de ti no céu” (27.2) e ndo nos meios terrestres.”** Foi por meio dessa argumentacéo que
Tertuliano criou polos de distanciamento pela oposi¢do do corpo destrutivo, adulterado e
demoniaco e o corpo do verdadeiro cristdo, o corpus triumphans. Segundo Brown (1991, p.
218), “a pessoa harmoniosa, formada por uma longa educa¢do e moldada pela pressdo
constante de seus pares [...] considera o corpo como o indicador mais sensivel e evidente de
um comportamento correto”, pois um unico desejo e objetivo deveria guiar o cristdo, ou seja,

exaltar a divindade exprimindo publicamente a diferenca que o separava do mundo pagao.

Nessas situacfes podemos nos apoiar no que Greiner (2005, p. 91) salientou quando afirmou
que “[...] o corpo ndo para de conhecer, de se relacionar com os ambientes e, neste sentido,
nem quando estd submetido a algo ou alguém torna-se um objeto passivo”. Dessa maneira,
contra esse movimento de livre construcéo cabia ao apologista a constituicdo de um complexo

discurso que desse contorno e constituisse um modo novo para as atitudes que a nova

220 «Quod calcas deos nationum, quod daemonia expellis, quod medicinas facis, quod revelationes petis, quod

deo vivis”.
221 < H H H Hpet)
[...] pacem, opinor, habebit in animo contendens pro auriga”.
222« _ 1 quis audierit quis linguam, quis aures diabolo adversus deum ministraverit”.
223 «[ ] delicatus es, Christiane, si et in saeculo voluptatem concupiscis, immo nimium stultus, si hoc existimas
voluptatem”.
224« ] nemo te cognoscit Christianum, sed recogita, quid de te fiat in caelo”.
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condicdo de converso do nedfito exigia. Em linhas gerais, caberia a Tertuliano a elaboracéo
de um discurso que produzisse identidade, suprimindo algumas acGes e vontades, bem como
forcando um principio regulatério que tornaria os individuos, integrantes daquele meio,
coerentes com o modelo cristdo aceitavel e defendido por sua pratica evangélica. Isto, pois, a
direcdo a ser seguida ainda ndo estava constituida, pois ndo havia uma regra Unica.
Novamente tomando Greiner (2005, p. 91), afirmamos a necessidade de articular esses atos de
poder no discurso de Tertuliano que, em nossa opinido, fizeram parte de um “[...] processo de
subjetivacdo e de producdo discursiva da identidade, na medida em que criou principios
regulatérios que invadiam, totalizavam e tornavam coerente no individuo, isto que se chama
de identidade”.

Dentre os atributos idealizados do verdadeiro cristdo, destacamos, em primeiro lugar, a
integridade da imagem e semelhanca do Criador que, por ser inabalavel frente as davidas
levantadas pelo prazer e a contaminagdo da vangloria, devia ser a todo custo defendido da
contaminacédo secular como condicionante do seu lugar socio-religioso (2.12). Valido ressaltar
que “a postura de um homem, nu ou vestido, ¢ a verdadeira marca de sua condigdo, uma
marca tanto mais convincente quanto minimizada de sua condi¢do social” (BROWN, 1991, p.
222). Assim, de acordo com Brown, o corpo emergiu como um local de marcacdo de posicao
social, religiosa e politica, ndo podendo ser contaminado nem por alimentos ou
relacionamentos, interpessoais ou intergrupais, impuros. Tertuliano deixou isso bastante claro
quando afirmou, “nem sequer provamos das Vitualhas do sacrificio do repasto oferendado aos
mortos porque ndo podemos comer a ceia do senhor e a ceia dos demoénios” (13.4) nas
assembleias de pagdos (conventus et coetus ethnicorum) (27.1).??° Igualmente como na
narrativa paulina, presente nas escrituras, para o africano manter o status de pureza seria
fundamental. Dessa forma, escrevendo a comunidade de Corintios, Paulo (1 Cor., 6.13-20)
admoestou sobre a pureza:
os alimentos sdo para o0 estdbmago e o estdmago para os alimentos; Deus, porém,
aniquilara tanto um como 0s outros. Mas o corpo ndo é para a prostituicdo, sendo
para 0 Senhor, e 0 Senhor para o corpo. N&o sabeis vOs que 0s v0ss0s corpos sdo
membros de Cristo? Tomarei, pois, 0s membros de Cristo, e fa-los-ei membros de
uma meretriz? N&o, por certo. Ou ndo sabeis que 0 que se ajunta com a meretriz,
faz-se um corpo com ela? Porque serdo, disse, dois numa s carne. Mas o0 que se
ajunta com o Senhor é um mesmo espirito. Todo o pecado que 0 homem comete é
fora do corpo; mas o que se prostitui peca contra o seu préprio corpo. Ou ndo sabeis

que 0 vosso corpo é o templo do Espirito Santo, que habita em v@s, proveniente de
Deus, e que ndo sois de vos mesmos? Porque fostes comprados por bom preco;

25 «[..] sed neque de sacrificio et parentato edimus, quia non possumus cenam dei edere et cenam

daemoniorum”.
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glorificai, pois, a Deus no vosso cOrpo, e no vosso espirito, 0s quais pertencem a
Deus.”®

Tal como em Paulo, para Tertuliano (13.5), o verdadeiro cristdo deveria manter limpa “[...] a
garganta e o ventre das imundicies, quanto mais 6rgdos mais finos, os ouvidos e os olhos, 0s
devemos limpar dos prazeres das carnes imoladas aos idolos e aos mortos, prazeres que nao
descem as visceras, mas os digerem o espirito e a alma e cuja pureza mais se refere a Deus
que as entranhas”.??’ Do mesmo modo que Se protegia o corpo também se protegia a
comunidade, préatica essa que devia ser guardada ndo importando a pena para a criagdo de um
sentimento de pertencimento e propdsito mais consistente, pois, segundo Peter Brown (1991,
p. 223-2),
grande parte da historia das primeiras Igrejas cristds é a histéria da urgente procura
de um equilibrio entre pessoas cujo ideal — a lealdade do “coragdo simples” com
relagdo aos outros e a Cristo — € constantemente atacado pela complexidade objetiva
de sua insercdo na sociedade mediterranea. Vejamos rapidamente o que a busca de
solidariedade significa nas comunidades cristds citadinas anteriores ao ano 300,
dispensando especial atengcdo & maneira como a moral sexual cristd suporta a carga

de representar, no &mbito da Igreja e diante do mundo exterior, um novo ideal de
solidariedade numa nova forma de comunidade religiosa.

O corpo do cristdo verdadeiro deveria, assim, cultivar as emog¢des do espirito, ou seja, a
harmonia da graga que era branda e delicada, com tranquilidade, suavidade, sossego e paz e
ndo com furor, ira ou desespero (15.2). Essas emocdes eram totalmente proibidas,
especialmente o furor frenético (16.1) inconsistente com o status dos “mensageiros da paz”
(sacerdotibus pacis) (16.4), nem o 6dio ou o maldizer (16.5-6). Dessa forma, o circo, com
todos 0s seus excessos, sevicias, impiedades, crueldades, insoléncias (20.5), luxdrias (25.2),
vaidades (15.6-7), paix6es (20.5), impurezas (17.1; 20.5), 6dios e possiveis injusticas (19.1-3;
20.5; 21.4), ndo poderia combinar com o corpo do paleocristdo (16.7). Sendo indigno aos
olhos e ouvidos, bem como para todo o0 resto do corpo celeste (18.1). Perceber essas
confluéncias e contradi¢des dentro do espaco circense cartaginés advém, pois acreditamos que

ele era um importante espaco de interacdo social dentro do cotidiano africano na virada do

226 < , = , y , ~ , A, \ N - , \
“ta Ppouora tjj xoilig, kol 1§ koidia 10ig Ppouactv: 6 0¢ Oeog kol TaOTHY KOl TODTO KOTOPYHOEL. TO

0¢ odua ov tj] mopvelg dAia 1@ Kopiw, xai 6 Kdpios t@ owuati: 0 o0& Ocogs wkoi tov Kopiov fyeipev
Kal nuag éceyepel oo TG dvvauems avTod. 0bK 0idote 0TI T0 OWUOTO VUAY uéin Xpiotod éotiv, dpog
obv 1o péAn 1o Xpiotod moujow wopvne uéhn; ui yévorro. ij obk oidate St O xorddusvoc T mopvy Ev
odua éonv; "Ecoviar ydp, enoiv, oi 0bo &ic adpra uiav. 6 o0& korlwuevos t@ Kvpiep &v mvedua éotiv.
QeVYETE TNV TOPVELOY. TAV cudptiue O éov moujon AvOpwmog EKTog 100 0WUOTOS EoTiv: O 08 TOPVEDWV
gl 1o i010v oduo. ouoptavel. fj ovk oidote 611 10 oAUO DUDV vaog Tod &v vuiv Ayiov Ilvevuoatos éotiv,
o0 &yete Gmo Ocod; kol oVk éoté dowtdv; iyopdolnte yop Tuiic: dolhooate I OV Oeov v () cduaT
U@V, kol v @ mvevuatt Budv, duvd éotv tod Oeod S’ (Tradugdo da Biblia de Jerusalém, 2006, p. 2000).
227 «[...] si ergo gulam et ventrem ab inquinamentis liberamus, quanto magis augustiora nostra, et aures et
oculos, ab idolothytis et necrothytis voluptatibus abstinemus, quae non intestinis transiguntur, sed in ipso spiritu
et anima digeruntur, quorum munditia magis ad deum pertinet quam intestinorum”.
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terceiro século, cremos ainda que ele foi parte integrante e definidor de um sistema de
coordenadas, de identidades e de capitais simbdlicos durante a Antiguidade Tardia.

Assim, os verdadeiros fi€is, disciplinados como mandava o bom raciocinio e juizo, eram
vistos como sabios (1.6; 2.3) e integros, plenos de bom procedimento na medida do santo
temor de Deus, e na fé que se lhe deve render, por ndo deixar que o mundo mudasse 0 seu
juizo (20.6). Tertuliano segue dessa forma a premissa de que a sabedoria evitava 0 mal e
tornava o corpo saudavel tal como em Provérbios 3.1-10, especialmente no v. 7-8, onde
lemos “ndo sejas sabio aos teus olhos, teme a laweh e evita o mal, e sera a satde do teu corpo
e refrigério para os teus ossos”. Se 0s gentios ndo eram sabios, 0s cristdos, de maneira
categorica eram seus opostos, pois de um lado, estava a “assembleia de pagdos [conventus et
coetus ethnicorum], [...] [onde] se blasfema o nome de Deus, 14 se pede que todos os dias se
aculem ledes contra nds, os cristdos, ali se tramam perseguicdes, ali se forjam tentagdes”
(27.1) e, de outro, os verdadeiros atletas de Cristo, aqueles que lidaram com a “[...] impureza
levada de vencida pela castidade, a infidelidade destruida pela fé, a sevicia mal ferida pela
misericordia, a desvergonha empalidecida pela modéstia e sdo esses os combates em que nds

mesmos nos coroamos. E queres também algum sangue? Temos o de Cristo!” (29.5).228

A sentenca final era somente uma: tanto os aurigas, quanto seus carros, além de todos os
envolvidos nos espetaculos, seriam queimados na segunda vinda (30.5). Assim, Tertuliano se

aproveitou e reforcou a crencga viva, segundo Peter Brown (1991, p. 230; p. 237-238),

[...] no fim dos tempos e no Juizo Final, essa grande esperanca afirma que um estado
de solidariedade completa e de transparéncia aos outros é o estado predestinado e
natural do homem social, um estado infelizmente perdido ao longo da histdria, mas
que sera reconquistado no fim dos tempos [...] [os cristdos] adotam uma variante
melancélica de moral popular para facilitar a busca obstinada de novos principios de
solidariedade que visam a incutir ainda mais profundamente no individuo o
sentimento do olhar de Deus, 0 medo do julgamento divino e um forte sentimento de
compromisso na coesao da comunidade religiosa.

Para Tertuliano, 0s que dessem o bom testemunho justamente por recusarem a ida aos
espetaculos (24.3-4) seriam os portadores da verdade que vem de Deus (21.1) pacientes e

esperangosos, pois “[...] o n0sso banquete e as nossas nupcias ainda tardam. [...] Tudo tem as

28 Na passagem completa podemos ler: “[...] conventus et coetus ethnicorum, vel quod illic nomen dei
blasphematur, illic in nos quotidiani leones expostulantur, inde persecutiones decernuntur, inde temptationes
emittuntur” (Tert., Spect., 27.1); “Aspice impudicitiam deiectam a castitate, perfidiam caesam a fide, saevitiam a
misericordia contusam, petulantiam a modestia adumbratam, et tales sunt apud nos agones, in quibus ipsi
coronamur. vis autem et sanguinis aliquid? Habes Christi”.
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suas horas: agora alegram-se eles ¢ nos estamos na aflicio” (28.1; Jo., 16.20).%%°
Esperancosos no espetaculo arrebatador que serd a grandiosa vinda do Senhor (30.7), a
despeito do “charco de impias decisdes” (suffragiorum impiorum aestuario) (27.2) que era o
circo. Conscientes de que seria a partir dos espetaculos santos e perpétuos que se poderia “[...]
avaliar os jogos circenses, podes olhar para o derivar do mundo, ir contando os anos, olhar
para a meta final, defender as reunibes nas igrejas, atender ao sinal de Deus, erguer-te a tuba
do anjo e gloriar-te nas palmas do martirio” (29.3).2*° Aqui fica claro o papel fundamental do
corpo do cristdo: os justos, especialmente os martires, serdo ressuscitados e receberdo glorias

no espetaculo da vinda do senhor (30.1). De acordo com Richard Sennet (2003, p. 110),
no mundo pagdo, o sofrimento fisico quase nunca foi considerado como uma
circunstancia humana. Homens e mulheres podem té-lo suportado, aprendido com
ele, mas ndo o buscavam. O advento do cristianismo conferiu a dor do corpo um
novo valor espiritual. Lidar bem com ela talvez tenha se tornado mais importante do
que sentir prazer; segundo a licdo ensinada por Cristo através de seus proprios
infortnios, mais dificil era ultrapassa-la. Na vida terrena, o dever do cristdo

revelava-se pela transcendéncia de toda estimulacdo fisica; indiferente ao corpo,
crescia a sua expectativa de chegar mais perto de Deus.

O verdadeiro corpo que deveria ser louvado seria o corpo do martir que receberia a justa
palma, em representacdo da sua vitoria pela carreira da fé, ndo o corpo falso atlético que atraia
a atencdo e o interesse do publico, com seus gritos e aplausos (18.2; 29.3). Vitdria, favor,
honra e fama importavam tdo pouco quanto a gloriae saeculum, quando comparados a unido
cosmoldgica da noiva, ou seja, a comunidade paleocristd e a divindade na forma do noivo
(30.1). Assim, o martirio, o batismo de sangue, emergiu como o Unico desejo digno ao qual o
paleocristdo deveria aspirar, pois nele se uniria a Deus pela morte, sem desviar-se dessa que
era a verdadeira meta da vida cristd (28.5). Reiteramos que o real objetivo do corpo carnal,
para Tertuliano, seria 0 martirio. A verdadeira gléria seria a manifestacdo extrema da fé em
Cristo, daquele que preferiu morrer a renunciar a sua fé, por defender a veracidade do que
consistia a palavra de Deus, entregando a propria vida para este fim, para que a esséncia desta
verdade fosse preservada. Em outras palavras, a preocupa¢do com o corpo era inGtil, porque
esta era uma dimensédo passageira e uma vez que a morte pela defesa da fé deveria ser a maior

das preocupacdes do verdadeiro fiel da comunidade paleocrista.

229 «Nostrae coenae, nostrae nuptiae nondum sunt. [...] vicibus disposita res est. nunc illi laetantur, nos

conflictamur”.

20 «Haec voluptates, haec spectacula Christianorum sancta perpetua gratuita; in his tibi circenses ludos
interpretare, cursus saeculi intuere, tempora labentia, spatia peracta dinumera, metas consummationis exspecta,
societates ecclesiarum defende, ad signum dei suscitare, ad tubam angeli erigere, ad martyrii palmas gloriare”.
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Nas consideracdes finais retomaremos as principais reflexdes e argumentos deste estudo de
modo a evidenciar a comparagdo entre a representacdo do corpo para 0S pagaos e para 0S
cristdos com base nos textos epigréaficos e literarios. Se, com Gumbrecht (2007, p. 147 e ss.),
conseguimos ensaiar um motivo que explique o afd de obter fama na cidade, tal como
expresso nas tabuas execratdrias, ou o desejo daquilo que faz o auriga brilhar, nas palavras de
Tertuliano (Spect., 22.2-4), a forca do vetor corpo e como ele foi utilizado nos deu elementos
para pensar a importancia da dimenséo corporal, da manifestacdo esportiva, da participacao
popular nos jogos e da fama que neles se buscava no contexto norte-africano dos séculos
terceiro e quarto. Assim, pretendemos encerrar esta dissertacdo retomando as reflexdes sobre
o0s elementos acima elencados de modo a elaborar nossas consideragdes finais.



CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista aquilo que discutimos ao longo desta dissertacdo, poderiamos indagar: haveria
uma forma predominante e inconteste do corpo atlético no chamado discurso pagao? E no
discurso paleocristdo? E, paralelamente a esses mesmos discursos, foram propostas novas
funcgdes sociais relacionadas a dimenséo corporal? Qual o lugar do corpo atlético, diretamente
relacionado a vivéncia citadina e aos espetaculos pablicos, em uma sociedade que agora tinha
que dar conta de uma nova modalidade religiosa em expansdo? O uso magico e o conflito
social dai decorrente seriam suficientes para iluminar 0s usos do corpo no contexto agonistico
do circo? As ideias tradicionais pagas, embora inicialmente se demonstrassem favoraveis a
repercussdo das ideias, ndo foram também responsaveis por limitar o desenvolvimento
corporal e incitar uma critica mais ampla de diversos outros setores da sociedade? Teriam as
ideias paleocristds, representadas por Tertuliano, impactado o pensamento e a pratica romanas
durante a Antiguidade Tardia, especialmente nas ciuitates romanas de Cartago e Hadrumeto
no Norte da Africa durante o terceiro e quarto séculos? Houve algum tipo de mudanca
claramente perceptivel na pratica cotidiana? Ou elas pertenceram mais ao campo retorico e
discursivo, apropriadas como imagens idealizadas de uma comunidade especifica que tinha
aversdo e desprezo por tudo aquilo que os prazeres carnais expressos pelos espetaculos
publicos romanos representavam? Essas perguntas emergem ap0Os toda a discussdo desta

dissertacdo e as responderemos a partir de dois eixos principais: espaco-cidade e lazer-corpo.

Em primeiro lugar, a essa altura é pleonastico afirmar a importancia dos espacos e dos
entretenimentos publicos para as sociedades instaladas na bacia do Mediterraneo Antigo; ela
ja ndo pode ser negada. Foi, pois, por perceber o lugar de importancia que o entretenimento
tinha nas cidades africanas que nossa preocupacdo em estudar a formacdo identitaria e
corporal se explica, especificamente a partir da logica proposta pela dimensdo espacial da
urbanizagédo norte-africana. 1sso se conecta com nossa opcao teorica por trabalhar a cidade e
sua arquitetura voltadas para a producdo identitaria, buscando dialogar com o
desenvolvimento social daqueles que viviam na cidade e experimentavam um conjunto de
atividades cotidianas, dentre as quais a participagéo nos ludi. Assim, de modo a alcancar essa
dimensdo de andlise, conceitos como o de espaco e sociabilidades urbanas foram essenciais,

uma vez que se esperou captar a dindmica e o desenvolvimento urbanos das cidades de
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Cartago e Hadrumeto, ponderando-se especificamente os aspectos fisicos e os historico-
sociais. Finalmente, foi analisando a cidade como produto social e, ainda mais, como produto
social de uma coletividade heterogénea, composta por uma pluralidade de individuos e grupos
que produzem conhecimento sobre 0 meio circundante no fazer cotidiano mediante as mais
distintas formas de relagGes de poder, que o envolvimento aristocratico na politica e na cultura

civica pelos processos de monumentalizagcdo destacou-se em nossa analise.

O desenvolvimento arquiteténico dentro da cidade, onde a reforma ou construcao de edificios
de lazer foram protagonistas, atendeu também a um aspecto social muito caracteristico no
periodo imperial. Fazemos referéncia aos atos de evergetismo das elites urbanas sob a forma
de fauor populi a0 povo romano e a detencdo de poder do imperador sobre as faccOes
esportivas privadas, que mesmo teoricamente independentes ndo fugiam ao patronato
imperial, especialmente durante a Antiguidade Tardia, quando, de maneira global,
observamos uma forte intervencao imperial em todo o aparato técnico relacionado com os ludi
circenses. Assim, o envolvimento aristocratico era politicamente interessado, pois a
arquitetura, a magnificéncia e as festas eram elementos com os quais se pretendia convencer e
impressionar a opinido publica, funcionando como um instrumento de poder bastante eficiente
que articulava variaveis como monumentalidade, memdria, identidade e o mos maiorum.
Dessa maneira, defendemos que tanto a arquitetura citadina, como os spectacula associados a
ela, eram empreendimentos organizados por razbes religiosas, mas também politicas,

ajudando a reforcar a ordem simbolica e a hierarquia social.

Assim, era fundamental que o desenvolvimento das areas urbanas estivesse a altura da
magnificentia das grandes cidades, em um movimento de replicacdo do padrdo urbanistico
proprio da Capital, mas transportado para as demais realidades locais. Esse movimento foi
préprio do final do segundo até a metade do quarto século, 0 que, em nossa opinido,
demonstrou bem a habilidade das autoridades imperiais tanto para absorver como para
influenciar as escolhas das populacGes que se estabeleciam pelos amplos dominios do
Império. Esse fendmeno néo foi diferente nas grandes cidades litoraneas do Norte da Africa,
gue contavam com caracteristicas e necessidades particulares. Contudo, na segunda metade do
guarto século, em um movimento que acompanhou os dois séculos posteriores, a falta de um
ideal politico e cultural expresso em um modelo imperial abrangente e duramente aplicado
levou a divergéncia do padrdo urbano dos primeiros séculos, este que tendia a mimetizar a
cidade de Roma. Isso, em grande medida, também justificou nosso recorte temporal, uma vez

que a desfragmentacdo do Império Romano do Ocidente produziu uma maior variedade do
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conceito e do ideal de cidade que se tornou bastante diferente e muito mais singular através de
uma transformagé@o progressiva, pelo menos no que concerne aos aspectos monumentais
urbanos (LEONE, 2007a, p. 34 -36; LIEBESCHUETZ, 2001, p. 1-22).

De fato, a mudanca gradativa na dindmica urbana na maioria das vezes esta associada a uma
também transformacgdo nas relagdes e necessidades da comunidade que cotidianamente faz
uso do espaco da cidade. Os relacionamentos entre os membros dos diferentes grupos dentro
da cidade significam e ressignificam ndo somente o espaco a sua volta, mas também outros
elementos de cultura e redutos de poder simbolico, como é o caso do corpo. Em nosso
trabalho, entendemos, a partir de abordagens antropoldgicas, que o corpo deve ser visto como
uma construcdo social e cultural, e ndo como um dado natural. Fundamental é reiterar que
com essa conclusdo ndo negamos a existéncia do corpo como um dado biologico, mesmo que
esse seja um objeto especifico do ambito das Ciéncias Bioldgicas e da Saude. Em nossa
percepcao, o corpo emergiu como um elemento passivel de critica e interesse investigativo na
medida em que podemos analisar suas varias significacdes, construcdes e usos no interior de

determinado sistema sociocultural.

Por conseguinte, uma das preocupacdes de nosso estudo foi apontar as dimensdes histéricas e
culturais da construcdo do corpo e da corporalidade a partir da exploragdo dos discursos
literarios e epigréficos advindos da Antiguidade Tardia africana. Acreditamos que somente
alcancamos a histdria das sociedades do Mediterrdneo Antigo através, e fundamentalmente,
da interpretacdo das fontes arqueoldgicas e epigraficas — vestigios diretos do mundo ao qual
pertenciam originalmente — e a luz também interpretativa dos textos sobreviventes dos muitos
reveses desde a Antiguidade e legados a nds pela tradicdo manuscrita. Nossa intencdo com o
uso dessas fontes de naturezas distintas foi propor também uma leitura integrada e, em grande
medida, interdisciplinar por uma constante contraposi¢cdo entre documentos na fronteira entre
Histdria, Arqueologia, Literatura Classica e Epigrafia. Em nossa opinido, é somente através
da andlise complementar, utilizando-se diferentes ferramentas tedricas e metodoldgicas entre
as diferentes ciéncias de conhecimento, que poderiamos dar conta de um fendmeno tao
complexo e mdiltiplo quanto o lugar social do corpo atlético no Norte da Africa, em suas

diferentes formas, usos e func¢Ges dentro do cotidiano e do espaco citadino.

Para interpretarmos como o corpo foi representado nesses discursos tivemos que nos cercar de
alguns cuidados do ponto de vista tedrico. O principal deles foi a busca pela desnaturalizacao

daquilo que foi visto como dado pela natureza, ou seja, a propria no¢do de corpo que em um
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primeiro momento estava descolada das dimensfes sociais e simbolicas que o constituiam
enquanto produto e produtor de regras e valores culturais. Para essa argumentacdo, Mauss
(1934) inaugurou um verdadeiro programa para a reflexdo antropologica e histoérica em torno
do corpo. Ele ndo s6 colocou o corpo como um objeto possivel da reflexdo antropologica e
socioldgica, como mostrou as dimensdes sociais do corpo, de sua construcdo, e as variedades
de representacOes sociais a ele ligadas. Assim, concordamos com Mauss quando ele percebe
as técnicas corporais como um fato social total, ou seja, um fendmeno que engloba diferentes
dimensGes da experiéncia social e individual, e ndo exclui o psicolégico e o bioldgico, para
além do social. Foi somente a partir dessa percepcao que pudemos tratar do corpo utilizando o
conceito de habitus, ou seja, como produto da razdo pratica coletiva e individual que por isso
tem sua variacdo social e historicamente determinada. Claramente, em diversas sociedades, a
nocdo de corpo ndo seria apenas delimitada pelo corpo fisico ou bioldgico, estendendo-se,
para além deste, como uma funcdo simbodlica muito prépria. Tal nogdo estaria sujeita a todo
tipo de transformacdo e deslocamento local ou espacial, que serviria para demarcar diferentes

concepcdes do corpo nas variadas culturas.

Tendo em vista as percepcdes socioldgicas e antropoldgicas do corpo, pressupomos que a
construcdo de um objeto social pode ser comparavel entre as diferentes civilizagfes. 1sso nos
auxiliou na compreensdo de fendbmenos culturais especificos, permitindo-nos colocar em
perspectiva as nogdes sobre o0 corpo, assim como a propria ideia de que sempre ha um corpo
ou de que invariavelmente se trata de um unico corpo. Foi, portanto, dentro dessa percepcao
que o corpo atlético se tornou paradigmatico nas sociedades antigas. Em nossas fontes, tanto a
epigréafica quanto a literaria, existe uma centralidade do corpo atlético na experiéncia coletiva
e individual. Por isso, ele foi abordado por ndés como um paradigma discursivo, ndo apenas
como simples suporte de identidades e papéis sociais, mas como um instrumento que
articularia sentidos e significados sociais, matriz de simbolos e objeto de pensamento,
construcdo e critica. O corpo do auriga emergiu ndo como um dado social, mas um objeto
ressignificado e contestado por diferentes identidades urbanas dentro da cidade antiga norte-
africana que tentavam controla-lo e restringi-lo em um conjunto de atitudes e de modos de
ser. Com base nessa proposicdo, faremos agora uma anélise que pretende ir além de uma
comparacdo limitada as formas do fazer, as técnicas do corpo, e sim uma comparacao sobre
algumas das proprias concepgdes e pensamentos historicamente construidos em torno do

conceito de corpo pelos representantes de duas identidades especificas.
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O corpo a que fizemos mencéo foi o corpo atlético do auriga ou agitator, que, como a prépria
terminologia revela, era visto como uma ameaca a ordem publica pelo seu potencial de
inflamar e agitar as emocdes populares. Sob a influéncia do auriga, um grande nimero de
admiradores exaltados era arrastado para dentro do espaco circense durante as competicoes de
seus carros e cavalos e acabava por desencadear sedi¢cOes populares. Desse ponto de vista,
devemos assinalar o papel importantissimo que os aurigas desempenharam dentro de toda a
engrenagem dos ludi atuando como o representante mais publico da faccdo por ele
representada. Enquanto cidaddos estavam ligados ao seu oficio em funcéo das leis imperiais,
fato que era muito comum a vérias profissdes durante a Antiguidade Tardia, a legislacdo era
bastante clara, sua profissdo ndo era somente uma ocupagao, era um munus, ou seja, um dever
(C. Th., 15, 7.7). Também relativo a legislacdo, outro aspecto foi conclusivo no tratamento da
funcdo do auriga enquanto ator social: fazemos referéncia aos delitos que eram severamente
castigados quando praticados por eles, especialmente se ligados as praticas de magia e
envenenamentos, algo corriqueiro no cotidiano das cidades antigas e ainda mais comum entre
0s participantes, sejam os atletas profissionais ou torcedores, dos espetaculos publicos dentro
do circo, anfiteatro ou teatro. Assim, 0 auriga emergiu como protagonista dos espetaculos
mais famosos da Antiguidade. Tal fato é respaldado tanto pelas mengdes nas fontes literarias,
quanto pela enormidade de registros musivos e iconogréficos, sejam pelos grafites, sejam
pelos imensos e coloridos mosaicos advindos do Norte da Africa. Assim, os aurigas se

transformaram em idolos populares, independentemente de suas origens sociais variadas.

Ao analisar o corpo atlético segundo o discurso identitario pagdo, nossa primeira hipétese se
baseou na analise do discurso epigrafico e méagico, presente nas tabuas execratdrias. Estas,
em nossa opinido, além de elucidar aspectos do conflito urbano e endogeno entre aurigas e
seus apoiadores no espaco ludico do circo, denotavam também a visdo dominante do uso,
forma e funcdo do corpo dentro da cidade antiga norte-africana. Dessa maneira, acreditamos
que o foco da magia sobre o corpo implicava afirmar que a materialidade corporal era uma
das manifesta¢cdes do ethos da vida civica, um valor de identidade social, um suporte que
associado aos espetaculos congregava atributos positivos em meados do terceiro e quarto
séculos. Assim, podemos verificar que, durante o recorte proposto, 0 corpo, 0S jogos e as
praticas de sociabilidade urbana foram eixos de uma identidade urbana tradicional,
reconhecida sob a nomenclatura de pagd, que convivia correlata a outra, de origem
sociorreligiosa paleocristd. Contudo, algumas consideracdes devem ser feitas sobre essa

hipétese.
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Inicialmente, as numerosas tabellae defixionum com temaética circense que chegaram até nds
ja bastariam para termos uma ideia da importancia do elemento mégico entre os atores sociais
envolvidos nos espetaculos. Por isso, compreender a manipulacdo magica do corpo atlético do
auriga no contexto das relacdes de poder que se estabeleceram no cotidiano das cidades norte-
africanas surgiu como uma necessidade em nosso trabalho. Buscamos fazer isso através da
andlise dos conflitos entre aurigas no espaco do circus, registrados pelas tabuas execratorias.
Para nos, 0 corpo atlético expresso nas tabuas foi utilizado como um alvo, ndo somente dos
taumaturgos e da magia propriamente dita — mesmo que tenham sido as partes corporais 0s
alvos prioritarios —, mas também objeto de desejo, disputa e inveja no cotidiano dos
espetaculos. Por esse motivo, podemos concluir que o corpo atlético foi um exemplo por
exceléncia da pratica de corporificacdo da experiéncia, sendo dominacéo do corpo pela magia

a grande meta.

Tal fato pode ser compreendido na analise dos verbos utilizados nas tabuas execratorias e dos
resultados esperados tanto para 0s aurigas quanto para os seus cavalos. Esses visavam a evitar
a vitoria a qualquer custo. Primeiro pela imobilizacdo temporaria ou permanente, seguida de
enfragquecimento geral pela retirada dos sentidos e potencialidades. Depois pelo acidente
seguido do desmantelamento corporal e, em Ultima instancia, a morte do adversario. Assim, a
manipulacdo magica do corpo masculino como alvo nos permite compreender como a beleza
e a fama se estabeleceram no cotidiano dessas cidades africanas, no contexto das relagdes de
poder, além da dimensdo econdmica representada pelos ganhos advindos da quantidade
imensa de apostas que cercavam o0s espetaculos. Assim, a magia simpatica representava uma
forma especifica e importante de poder colocada a servi¢o do corpo. Ela o transformava em
um bem a ser perseguido, conjurando a vitria de um atleta mediante a incapacitacdo ou
eliminacdo do oponente. Com o objetivo de interferir no resultado final das competicdes, a
magia era utilizada pelos mais diversos estratos sociais. Nos defendemos que o uso da magia
ultrapassava as fronteiras religiosas e sociais. Reiteramos acreditar que a pratica da magia seja
hibrida por exceléncia, em conformidade com o carater heterogéneo da propria cidade
pertencente ao Império Romano. E assim que o espaco magico, textual e imagético, se torna
um locus de religiosidades fluidas e de crencas diversas, um texto que se encontra na

convergéncia do heterogéneo do cotidiano.

Todo o sentimento de competicdo e busca por status proprio do circo fazia com que esse
espaco se transformasse em um espago de conflito. Isso levava a cobica entre os participantes

e alimentava a rivalidade entre os aurigas, gerando desordem fisica e simbdlica do espaco
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cosmoldgico da cidade. O objetivo maior pelo qual elementos heterogéneos eram colocados a
dialogar no texto magico era entdo a solucéo da desordem simbolica dentro do espago ludico.
E certo que estudar o corpo do atleta associado & gloria, & estética e a pratica esportiva e
compreender a manipulacdo magica desse corpo foi fundamental para entender o cotidiano
dos espetéaculos e iluminar parcialmente o lugar social do corpo dentro da cidade romana.
Ainda assim, sabemos que isso ndo basta para explicar os usos do corpo em sua totalidade, até
mesmo no contexto agonistico do circo, onde outros corpos socializavam e eram
constantemente significados. Afinal, 0 nosso corpo dentre outras caracteristicas é socialmente
constituido e nunca passivel de apreensdo em sua plenitude de sentidos. O espirito
competitivo do Mundo Antigo foi fundamental para encorajar o uso méagico enguanto
manifestacdo cultural. Tratava-se de um dispositivo de alcance universal que, em nossa
pesquisa, produziu a construcao da representacdo urbana de corpo e beleza atlética masculina
ligada a estética e a préatica esportiva no discurso pagdo, associada por sua vez, as praticas e
religides tradicionais dentro do Império, incluindo o cotidiano das pessoas comuns que

exaltavam os corpos atléticos como vetores portadores de beleza e fama.

A maior parte da populacdo urbana elogiava o corpo atlético, o que nos levou a propor que 0
elogio e a admiracdo fossem os sentimentos dominantes na légica pagd cotidiana. Isso, por
sua vez, levava a legitimar, por associacdo, todo o universo simbdlico abarcado pelos jogos
romanos. Assim, dentro da sociedade pagd romana, principalmente em meios populares, havia
imensa aceitacdo dos espetaculos, ainda que alguns poucos setores mais moralistas, a saber, a
elite literaria e filosofica estoica e 0s componentes da etnia e religido judaicas, costumassem
ser mais reticentes com relacdo a um espetaculo especifico ou ao conjunto mais amplo de
caracteristicas fisicas e emocionais despendidas por aqueles que frequentavam os espetaculos.
Assim, por mais que o elogio e o desejo fossem as expressdes dominantes acerca da forma
corporal atlética, estas ndo podem e nem devem ser vistas como Unicas, homogéneas, ou
sequer predominantes e incontestes, uma vez que, como discutimos, 0 proprio uso do termo
paganismo faz referéncia a um conjunto difuso de acles, praticas e crencas heterogéneas

religiosas antigas que dificilmente poderiam ser expressas por um ideal.

Por outro lado, ao analisar o corpo atlético no discurso paleocristdo, nossa segunda hipotese
se baseou na emergéncia do paleocristianismo, que, em nossa opinido, trouxe consigo a
construcdo de uma identidade diferente da tradicional pagd. Um novo modo de apreender a
cidade e o corpo, baseado na negacéo a ida aos espetaculos, que ficou manifesta nos discursos

dos Padres da congregacdo norte-africana. Esses discursos, elaborados pelos responsaveis
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pela comunidade, propuseram aos fiéis dessa nova religido um discurso de rejei¢do corporal,
porque através da retdrica inventiva criou-se uma metéfora irreconciliavel entre o corpo
atlético e o espirito cristdo. Sendo assim, foi possivel explorar essa tentativa de mudanca dos
padrdes culturais na dimensdo social a partir da analise da representacdo do corpo presente no
De Spectaculis, de Tertuliano, que, entre outros expedientes, teve por tentativa atribuir
sentidos l6gicos a materialidade corporal do paleocristdo, a partir de regras sociais de carater
religioso. Esse movimento acabou por negar e condenar a beleza e a gloria atléticas inscritas
culturalmente no corpo do auriga, tendendo a construcdo e normalizacdo sociocultural do
corpo e de sua materialidade na tentativa de controlar seus usos, formas e fungdes dentro da
rede de sociabilidades no cotidiano da cidade.

Ao que tudo indica, Tertuliano foi o primeiro a escrever um tratado em que denunciava
abertamente a ida dos cristdos aos espetaculos publicos destinado aos proprios membros da
comunidade paleocristd. Anteriormente, o espetaculo publico havia aparecido somente de
forma superficial e esporadica na literatura paleocristd e, em muitos casos, apenas como um
exemplo da violéncia e carnificina pelas quais 0s pagdos ou gentios se interessavam. Coube
entdo a Tertuliano tratar do fendémeno ludico de maneira mais enfatica em um livro
especificamente dedicado a esse fim. Acreditamos, porém, que o principal éxito desse
trabalho residiu na sua influéncia sobre a tradicdo literaria posterior, uma vez que parece que
seu efeito sobre as massas foi praticamente nulo, se colocarmos em perspectiva a longuissima
tradicdo de autores — com especial destaque para Novaciano, Cipriano, Agostinho,
Quodvultdeus e Isidoro, este Gltimo que transcreveu o capitulo nono do De Spectaculis quase
que ipsis litteris — que continuaram a condenar a ida aos espetaculos e a escrever alertando
suas comunidades sobre os perigos que a frequéncia aqueles espacos trazia para 0 corpo e

espirito do paleocristao.

Enquanto os fiéis continuaram frequentando o0s espetaculos, 0s escritores posteriores
continuaram imitando o texto de Tertuliano tentando fazé-los parar e rejeitar de uma vez por
todas a chamada pompa diaboli. Certamente foi com Tertuliano entdo que emergiu
textualmente a proibicdo da ida aos espetaculos por parte daqueles que se diziam
paleocristdos. Para isso os quadros eclesiasticos posteriores formularam graves acusagdes aos
jogos, que, com base em repeticbes de um autor a outro, eventualmente acabaram por
tornarem-se topoi genuinos. De maneira geral, 0s comentarios ndo variavam substancialmente
de um autor para outro. Isso porque estavam, em nossa opinido, inseridos em uma légica de

imitatio da tradigdo literaria que, repetimos, parece ter comecado com o lancamento do De
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Spectaculis de Tertuliano. Dessa forma, grande parte das criticas e ideias foram repetidas com
pouquissimas alteracBes desde os cénones dos concilios até os sermdes dirigidos aos
paroquianos das primeiras igrejas institucionalizadas. Isso nos levou afirmar, com certeza, que
seus escritos, juntamente com a Vetus Latina e Vulgata, exerceram as maiores influéncias da
patristica. Outro fator digno de nota é que, com o tempo, essa condenacdo especifica deixou
de ser primordial e passou a ocupar um local secundério na literatura patristica. O mesmo néo
aconteceu com outras tematicas, tais como a presenca cristd nos exércitos ou a adoracdo da
pessoa imperial. Isso pode ser explicado devido a perda de forca que os espetaculos publicos
sofrem a partir do quinto século, sendo que sua censura tinha menos importancia e influéncia

diante do desaparecimento das competigdes circenses ou da gladiatura no anfiteatro.

De fato, a critica daqueles que detinham poder dentro da comunidade crista cartaginesa foi
imperativa. Porém, como ja foi dito, os argumentos que se baseavam no principio da negacéo
radical dos espetaculos, no fundo, reproduziram em termos evangélicos a critica judaica e,
principalmente, estoica, o que refor¢ca em nossa opinido a fluidez das fronteiras religiosas e
identitarias no Império Romano. Assim, grande parte da critica aos espetaculos e do cuidado
excessivo com a dimensdo corporal ja era corrente nos principais circulos intelectuais pagaos
da época. Se pensarmos entdo na censura de Cicero, Séneca, Plinio, Marco Aurélio chegando
a Libanio e Amiano Marcelino, veremos que 0S argumentos principais sdo sempre 0s
mesmos: 0S jogos como repeticdes macgantes que s6 atendiam ao entretenimento dos estratos
inferiores e ainda representavam um perigo moral aos espectadores que os assistiam. Essas
criticas apoiavam-se em uma justificativa em grande parte filoséfica, quando néo elitista. Essa
foi uma das alegacGes repetidas a exaustdo pelos representantes da comunidade paleocrista.
Contudo, ndo nos foi possivel encontrar testemunhos, nessa tradicdo pagd, dos perigos aos
quais estariam sujeitos os participantes diretos dos espetaculos, ou seja, os atletas, atores,
gladiadores, mimas e pantomimas. Essa tematica, que recebeu certo siléncio na literatura
classica, adquiriu muito espaco nos tratados cristdos, como foi o0 caso em De Spectaculis.
Assim, se de maneira geral na literatura classica, ao se atacar o circo, 0s autores estoicos
enfatizavam a loucura que seria sentida pelos espectadores, ndo se mencionava o risco moral
ao auriga ou esse ficava em segundo plano. Ja, nos tratados cristdos, ambos 0s aspectos eram
trazidos a tona, tanto o dano moral sofrido por quem contemplava e por quem era

contemplado.

Quando nos referimos aquilo que foi contemplado no espaco circense, certamente nos

referimos ao corpo atlético do auriga, que podia ali ser admirado pela sua beleza e forca
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fisica, além de suas habilidade e competéncias atléticas. E fato, porém que nio podemos
afirmar uma forma predominante e inconteste do corpo atlético no discurso paleocristao.
Entretanto, no texto de Tertuliano, acreditamos que foram propostas novas funcgdes
socialmente construidas relacionadas a dimenséo corporal. Reiteramos que 0 corpo nessa obra
aparece de forma bastante timida, com pouca atencdo para a dimensdo fisica e maior
vigilancia sobre os aspectos morais que cercavam o0s portadores do corpo. O corpo atlético,
entdo, emerge em um lugar de contaminacao préprio do seu uso e do meio onde ele esta
inserido, sendo visto como um corpo adulterado por divergir do real objetivo pelo qual tinha
sido colocado na dimenséo terrestre. Ndo estava mais no estado de inocéncia, no qual era
visto como imagem e semelhanca do Criador, especialmente porque sua integritas havia sido
pervertida pelo demdnio, que degenerava a percepcdo de perfeicdo e de beleza e tornava
digno de elogio um corpo atlético. Esta seria uma pratica bastante proxima a idolatria,
mediante a qual se desviava a aten¢éo do real objetivo que era o reencontro com o Criador, ou
seja, 0 espetaculo da segunda vinda ou a ida precoce para o0 paraiso pelo martirio ou batismo
de sangue. O corpo atlético, além de manifestar uma preocupacdo inatil, uma vez que a morte
pela defesa da fé deveria ser a maior das preocupacdes do corpo e da alma, era associado a
idolatria, as paixdes e a supersticdo que levavam ao conflito e a discordia, pois despertavam
as flrias e os animos na populacdo que se reunia no circo para ser entretida pelos jogos
publicos. Assim, o corpo atlético foi visto como mais um dos elementos da criacdo
corrompidos pelo diabo, ndo devendo ser louvado por esse motivo, pois, se deformado pela
pompa diabdlica, agora pertenciam a ela (Spect., 16.5). O corpo adulterado, entretanto,
poderia ser reintegrado ao seu estado original desde que batizado. Aqui estd clara a
importancia da argumentacdo de Tertuliano relacionada ao batismo: atrair os atletas e os
envolvidos nos jogos profissionais para a comunidade, converté-los e posteriormente batiza-
los seria uma forma de subverter a l6gica dos espetaculos, uma vez que apos o batismo eles
seriam proibidos de voltar a atuar, performar ou ensinar seu oficio. Essa era saida para a

purificacdo corporal e salvacéo espiritual.

O corpo batizado emerge como uma tentativa de controle corporal e de uma nova proposicéo
dessa mesma dimensdo dentro do discurso paleocristdo. Esse corpo surge como parte das
representacdes coletivas da identidade em moldes cristdos, formas pelas quais a vida social
daqueles atores se inscreve no cotidiano urbano e que devia ser regulada e comandada pela
coletividade. O corpo batizado almejava a verdadeira gloria, ou seja, a manifestacdo extrema

da fé em Cristo sob a forma do martirio, segundo o qual a morte era bem-vinda. O martirio
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era assim acolhido como uma saida a renuncia da fé, pois se esperava do verdadeiro cristdo a
defesa da veracidade de que consistia a palavra de Deus. Dessa maneira, o fiel entregava a
propria vida para que a esséncia da sua verdade e da sua criacio fosse preservada. E claro que
essa percepcdo no discurso de Tertuliano foi bastante enérgica e desafiadora, 0 que era
bastante coerente com sua pratica, uma vez que era conhecido por suas visdes extremistas e,
em grande medida, radicais sobre o lugar social do cristdo e das primeiras comunidades
cristas nas cidades imperiais. Fundamental, em nossa anélise, foi perceber que, tal como Paulo
(1 Co., 6, 12-20; 7, 24; 15, 35-44), Tertuliano se aproveitou da analogia entre ser parte de uma
coletividade expressa pelo ap6logo do corpo de cristo (1 Co., 12, 12-31). Assim, utilizando-se
dessa ferramenta retorica, comparou a sociedade a um corpo unido nos seus diversos
membros, considerando os fiéis como elementos de uma unidade organica expressa pelo
corpo do salvador nazareno gue uniria a todos e daria coeréncia a heterogeneidade. O corpo
humano, assim, forneceu uma perfeita imagem de uma diversidade enraizada na unidade,
pois, como o corpo une a pluralidade de seus membros na unidade, assim, Jesus, principio
unificador da sua igreja, constitui todos os cristdos na unidade do seu corpo. A partir disso,
guando analisamos o discurso de Tertuliano frente as manifestacdes esportivas e ludicas
romanas, bem como as representacdes sobre o corpo do auriga, de modo a identificar a sua
posicdo como interlocutor de uma identidade paleocristd em constituicdo na época, que luta
para se afirmar na dindmica das identidades nos séculos finais do Impeério do Ocidente,
podemos resumir todo seu argumento nas palavras paulinas: “Alguém pagou alto preco pelo

vosso resgate; glorificai, portanto, a Deus em vosso corpo” (1 Co., 6, 20).

Quando nos questionamos se existiu algum tipo de mudanca claramente perceptivel na pratica
cotidiana no que concerne aos usos e formas do corpo e da ida aos espetaculos, chegamos a
concluséo de que parecem ter sido quase que nulas. Essa conclusdo pode ser apoiada em
inimeras provas, a primeira delas e ja discutida foi a visualizacdo da repeticdo constante das
proposi¢cdes de Tertuliano nos trabalhos posteriores dos Padres da Igreja. Além disso, pela
prova das defixiones, onde o habito epigréafico das cidades de Cartago e Hadrumeto parece
indicar que o uso de magia utilizando o corpo atlético como vetor e alvo ndo parou de crescer
até a metade do quarto século — em um movimento que acompanhou a ascensdo dos
espetaculos publicos até que eles comecaram a perder forga —, passando inclusive a incluir
elementos paleocristdos. 1sso nos levou a pensar que cristdos também faziam uso da magia no
cotidiano urbano daquelas sociedades. De fato, parece que a realidade no final do século

segundo, durante todo o terceiro e inicio do quarto, era a tentativa dos responsaveis pela
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administragdo da comunidade cristd de controlar aspectos sociais e culturais de seus fiéis,
como a ida aos espetaculos ou 0 uso de certas roupas ou acessorios. Isso nos demonstra que,
mesmo na impossibilidade de definir uma proporcao exata, a maioria dos fieis divergia do
ideal indicado no texto apologético, apontando um padrdo de agdo préatica bastante diferente
daquele proposto pela dimensao retérica e discursiva. Se ndo fosse assim, Tertuliano ndo

precisaria escrever seu tratado.

O que podemos afirmar com alguma certeza é que grande parte dos transgressores eram
catecimenos ou paleocristdos ja batizados. O tratado foi dirigido a essas duas categorias,
apesar de o comeco do texto sugerir que seria enderecado somente ao primeiro grupo. Essa
necessidade explicou-se, pois, segundo Tertuliano, os catecimenos chegavam a abandonar a
fé por temer perder os prazeres dos jogos publicos, muito mais que pelo temor as
perseguicGes e a morte (Spect., 2.3). Esse fato nos levou também a defender a atuacdo de
Tertuliano enquanto professor ou responsavel por essa parte da comunidade. Isso faria dele
uma voz de importancia e poder dentro do grupo paleocristdo, ndo atuando diretamente na
hierarquia ainda pouco organizada da igreja, como padre ou bispo, por exemplo, como
Jerbnimo de Stridon defendeu em sua biografia. Assim, mesmo que as ideias paleocristas,
representadas por Tertuliano, ndo tenham impactado diretamente a pratica romana durante a
Antiguidade Tardia, especialmente nas ciuitates romanas de Cartago e Hadrumeto durante o
terceiro e quarto séculos, ela certamente impactou o pensamento da comunidade paleocrista e
da tradicdo posterior que propunha, dentro da cidade antiga, a rejeicdo dos espagos urbanos

destinados as praticas de entretenimento e convivéncia.

Ao longo de nossa discussao esperamos ter deixado claro alguns dos principais aspectos do
conflito que colocou a comunidade paleocristd de Cartago contra a tradicdo pagd romana,
especialmente a partir do final do segundo século e durante todo o préximo, quando muitos
dos primeiros Padres da Igreja, na pessoa de Tertuliano, comegaram a rejeitar a participacdo
nos jogos romanos. Assim, Tertuliano escreveu um texto expondo as principais criticas da
comunidade, a citar, a imoralidade associada ao teatro, a loucura associada ao circo, a
crueldade associada ao anfiteatro e, acima de todos os géneros ludicos, a idolatria, ou seja, 0
maior pecado que poderia incorrer em um paleocrista a época. Assim, ao propor a idolatria
como a primeira e a principal acusagdo levantada por Tertuliano para a rejeicdo dos
espetaculos, tida por nés como a linha central argumentativa em De Spectaculis, podemos

perceber uma estratégia retorica, pertencente muito mais ao campo discursivo do que ao
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pratico, pela idealizacdo de uma comunidade que tinha aversao e desprezo por tudo aquilo que

0S prazeres carnais expressos pelos espetaculos publicos romanos representavam.

Se esta obra esteve dirigida fundamentalmente a provar que os espetaculos eram idolatricos e,
como tais, deveriam ser rejeitados por serem incompativeis com a fé crista, especialmente
explicita apos o batismo, por meio do qual o catecimeno renunciava a Satanés, sua pompa e
seus anjos atraves de uma formula repetida antes da imerséo, faz sentido argumentar que
Tertuliano esperava que a ameaca reconfigurasse a légica cultural de sua comunidade. E a ndo
mudanca dos habitos dos nedfitos nos leva a conjecturar que estes ndo sentissem a real
necessidade de mudar sua conduta apds a adeséo ao paleocristianismo, possivelmente devido
a auséncia de uma norma institucionalizada ou de uma lideranga capaz de impor autoridade,
além da clara relevancia sociocultural que os jogos representavam para aquela sociedade. De
qualquer forma, as queixas dos escritores da patristica posteriores e as continuas alegacoes
provam para nés que essa tentativa teve pouco sucesso, pelo menos nos dois primeiros
séculos ap6s Tertuliano, tendo alguma forca apenas quando foram constituidos alguns dos
concilios da Igreja, nos finais do quarto e inicio do quinto séculos — como o Terceiro e Quarto
concilio de Cartago, em 397 (Breuiarium Hipponense, 11) e em 419 (Canones in causa
Apiarii, 15.1) —, quando foram tomadas medidas para impedir que os cristdos, especialmente
clérigos e seus filhos, frequentassem ou organizassem os jogos publicos. Isso mostra que essa
ainda era uma pratica corrente, nos séculos posteriores, em um movimento paralelo a prépria

perda de forca do evergetismo local, acarretando também o enfraquecimento dos espetaculos.

Assim, podemos concluir que o corpo tem participacdo primordial no dominio da cultura,
pois, por ndo ser um fato bruto da natureza, nem um fato dado, pode ser construido,
significado e ressignificado constantemente nos diversos processos histéricos e culturais,
atuando enguanto sujeito e agente cultural. Reconhecendo o corpo como portador de uma
agéncia propria, e tratando-o como produtor e ndo apenas como produto de cultura, podemos
associa-lo a luta de representacdes identitarias e discursivas pagds e cristds no que concerne
ao lazer, ao esporte e & cidade na Antiguidade Tardia do Norte da Africa.
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“Em 1931, sobre os auspicios da Union Académique Internationale, uma conferéncia foi
realizada na University of Leiden, na tentativa de garantir a uniformidade de uso na edigéo de
textos antigos. Nesta ocasido, uma convenc¢do editada conhecida como ‘Das Leydener
Klammer System’, ou ‘Leiden System’ foi idealizada” (MCLEAN, 2002, p. 27-8). Nascia
assim o sistema de regras e sinais diacriticos mais utilizado nas edi¢cGes contemporaneas,

convencionando as principais normas de transcricdo de textos papirograficos.?*

“No entanto,
durante a proxima década e meia o uso das convencdes acordadas em Leiden passou a ser

amplamente adotado para a edi¢do também de textos epigraficos [...]” (DOW, 1969, p. i).

O objetivo principal deste sistema foi deixar absolutamente claro o layout e o estado de
conservacao do texto antigo, a despeito da divergéncia que os classicistas de antes do século
XX encontravam ao indicar as condigdes, correcdes e restauracdes dos monumentos antigos.
Assim, “mesmo que uma fotografia ndo possa necessariamente transmitir todos os aspectos
do texto, em todo caso, uma boa edicdo do texto elimina qualquer necessidade de passar
muito tempo decifrando uma imagem [...]” (BRUUN; EDMONDSON, 2014, p. 12). Dessa
maneira, segundo Sterling Dow (1969, p. i), o Sistema de Leiden veio para dar um fim a
qualquer possibilidade de ambiguidade, marcando definitivamente um espaco dentro da
academia, afinal nenhuma grande alteracdo foi ou € susceptivel de ser proposta, fato este que
levou o Sistema a sua maior realizacdo: a total revisdo do Corpus Inscriptionum Latinarum
em conformidade com as novas conveng¢des (BRUUN; EDMONDSON, 2014, p. 12). Ainda é
valido ressaltar que existem pequenas variagdes entre 0 uso das convencdes entre a epigrafia e
a papirografia, bem como minimas variacGes entre o uso da epigrafia grega e latina
(KRUMMREY; PANCIERA, 1980, p. 205-15; WOODHEAD, 1981, p. 6 e ss.).”

De modo a elucidar as escolhas na leitura da nossa fonte epigrafica — leitura esta que sera
apresentada no proximo apéndice juntamente a uma traducdo —, € em consonancia com uma
responsabilidade académica de &rea, apresentamos abaixo uma breve sele¢do das principais

normas do Sistema de Leiden utilizadas por nés.

231 O sinal diacritico é uma representacdo ou notacdo grafica que se coloca sobre, sob, ap6s ou através de um
grafema com a intencdo de alterar a sua realizacdo fonética — i.e indicar uma inflexdo na quantidade, na
intensidade, no tom ou no timbre da voz — ou para marcar qualquer outra caracteristica linguistica, como
discriminar os diversos elementos sintaticos da frase, com vista a clareza, as pausas e as modulag6es proprias na
leitura. E o caso dos sinais de pontuacio e dos acentos; e com relacdo a estes ltimos, é valido ressaltar que os
sinais diacriticos ndo representam sons, auxiliando apenas na representacdo dos fonemas vocabulares (SWEET,
1877, p. 174-175; CUNHA,; CINTRA, 2001, p. 53-61).

232 Este sistema de regras conta ainda com alguns criticos, porém néo faremos aqui uma critica pormenorizada ao
sistema em voga, para isso cf. Louis Robert e Jeanne Robert, 1954, p. 9-11; Sterling Dow, 1969, p. 3-13.
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f(ilius) Expanséo de palavras originalmente abreviadas na inscrigdo;?*
Corn[elio] Restauracdo de grafemas agora perdidos em funcdo de dano ou perda de alguma parte da
orn[elio L
inscricéo;
ABC Os grafemas séo claros, mas seus sentidos sdo incertos ou desconhecidos;
bd Grafema parcial ou pouco nitido no texto, como resultado de dano ou perda de alguma parte
a S . - N
R da inscri¢do, mas pode-se restaurar de acordo com o contexto;
- Vestigios de grafemas sdo visiveis na pedra, mas & impossivel reconhecer o que séo. Sendo
assim, cada cruz significa um grafema;
abc Grafemas foram identificados por um editor anterior, mas ndo sdo mais visiveis;

46160  Asvogais marcadas com um apex;***
ab Os grafemas grafados juntos (nexus);

Por uma lacuna ou fenda no texto original, os grafemas foram perdidos e ndo podem ser
[....] restaurados pelo editor. Porém, pela sua extensdo o ndmero aproximado pode ser
conjecturado. Sendo assim, cada ponto final significa um grafema perdido.

[-c.5-] Grafemas foram perdidos e 0 nimero aproximado de grafemas foi conjecturado;

Os grafemas foram perdidos e o nimero aproximado de grafemas ndo pode ser conjecturado,

[---] sendo sua extensio desconhecida;
[F———-— ]  Houve perda de uma linha completa;
Houve perda de uma linha completa, mas o nlimero preciso de caracteres ndo pode ser
afirmado;
[[abc]] Os grafemas foram apagados na inscri¢do original;

[[T[abc]l] Os grafemas foram apagados na inscri¢do original, mas os editores puderam restaurar;

A explicagdo do editor para certos grafemas, e. g., letras invertidas ou retrogradas, numerais

abc . . . L
((@bc)) ((decem milia)) ou simbolos ((centuria)), ((mulieris));
{abc} Grafemas adicionais inscritos erroneamente, reprimidos pelo editor;
<abc> Grafemas incorretamente omitidos, mas restaurados pelo editor;

<<abc>>  Grafemas inscritos em um apagamento anterior;

T abc ™ Grafemas inscritos erroneamente, mas corrigidos pelo editor;
(vac); ¥*;Y (= vacat) Espaco onde no ha grafemas inscritos;
)] (= sic) Erros ortograficos ou gramaticais;

DeMes Pontuacdo entre palavras ou grafemas;

cgalluso Descri¢do de uma imagem inserida na inscri¢ao pelo editor, comumente em lingua latina;
/ Indica fim de uma linha;
/1 Separa textos escritos em diferentes superficies da mesma inscricéo.

2% Por razdes de espaco, alguns editores preferem, por vezes, ndo expandir as abreviaturas. “Neste caso, um
ponto final deve ser usado para evitar qualquer ambiguidade” (BRUUN; EDMONDSON, 2014, p. 786).

%4 0 apex (pl. apices) foi um sinal diacritico da escrita epigrafica latina. Sua forma se parece muito com o
acento agudo contemporaneo (:*) e era colocado sobre as vogais para indicar que sua sonoridade era alongada, o
que tornava mais facil indicar a leitura vocalica, um alternativa para sistemas escritos que diferentemente do
grego, por exemplo, ndo apresentavam um grafema diferente para classificar as vogais pela sua quantidade. A
forma e o comprimento da ponta, bem como a posicdo sobre o grafema poderiam variar, por vezes, em uma
mesma inscricdo. Embora pouco conhecido pela maioria dos latinistas modernos, em fungéo da sua substitui¢do
no mundo editorial contemporaneo pelo mécron (), outro sinal diacritico, embora este ndo existisse no periodo
classico romano, o uso do apex foi muito difundido durante a fase classica e pos-classica do latim (DE
RHODES, 1651, p. 10; SANDYS, 1927, p. 152; OLIVER, 1966, p. 149).
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IDENTIFICACAO EPIGRAFICA®®

2% Proposta elaborada a partir das observacdes para estudo de um monumento epigréfico de José d'Encarnagéo
(2010, p. 183-195), Alison E. Cooley (2012, p. 127-220), Christer Bruun e Jonathan Edmondson (2014, p. 785 e
ss.) e em consonancia com as convencdes epigraficas e papirologicas internacionais referendadas pela chancela
das Convencgdes de Leiden (1931) (DOW, 1969, p. 5 e ss.; KRUMMREY; PANCIERA, 1980, p. 205-215;
WOODHEAD, 1981, p. 6 e ss.).



326

NEEo IR IN\V/Na P =l[oll DT 233 (p. 306-8) | CIL 8.12504 (p. 1288) | ILS 8754 (p. 999)

jIZle]Nele] VAN Tabua execratOria anopistografa.

\YANR=RAAES Chumbo.

IS NEe)= 8 32 x 17 cm.

==lelel=n]=|\[eI V'Sl Necropole de Bir el-Djebbana, Cartago.

YN PXO7 Yo Aproximadamente entre os séculos Il e 111

SAETABIS IZ{0N Musée national de Carthage, Tunisia.

ABIAKKPAKKPOY |
ZEAR S1DkREVS B
% mmv,cf P
L5 A KTIVS %(\
AV B [RAPIBYS T B
NENATOR (33559 (NRMINIVS A
PRRVS RS0S54 |1 NPVISATOR
; PSS
GV R »":"gﬁ CASTALIVS P
FVOLENS (505 IGELOS
ASIDFREVS  BSEesd [PIROPYS X
ONITV ;”".’ﬁ FvGINIS 'S,
L~ NONICA 3::32‘.: ANIMTOR )\
' 25252 |BINDVS X
p CRYSIPH ’5:’2:%‘ Sgc;lr:lys S
e R
P 'OMOH .zgjp olo »\M)YZSON!VS R
% IMBER |
K2 POY PAX XOA K
; BPAXXOA © c
Hecdomm "ML\ S
‘ M Hi
!K\ HIG%YHGMH Lhe
€ECTA2BAH S
1 XUTo N
D MO N.GFRCCONVIR —
SANS« TRADO:T | BIOS
F QYOS VTDETE NEAS
_ TLL0S ETINPU CENTVR
L BECSEMOVEREVOS(INT




327

DESCRICAO:

Encontrada com pequenos danos no lado esquerdo, em especial na parte superior,
embrulhada em uma sepultura da familia imperial. O texto foi escrito em grego (voces
magicae ou papfaopa ‘ovéuaze disposta tal como a DT 244) e latim, porém 0s nomes
préoprios dos cavalos foram elencados somente em latim, com alguma repeticdo. Apresenta
uma representacdo que parece ser do espaco monumental do circo de Cartago, de nove

carceres e 0 que parece ter sido um desenho de uma veste (BUECHELER, 1886, p. 160).

LEITURA INTERPRETADA:

—F—mM—————— ]JxkaPpoxxkpaoaxkponuv
[—1] Sidereus B-

[—] Igneus p-

[—] Turinus a-

5 [—] Martius Vi
[—] | [Frlenalius Rapidus 0-

[—] ' [Venator Arminius -

[—] ' [Exsluperus Inpulsator B-

[—] | Augur Castalius p-

10 p- Volens Gelos -
- Sidereus Piropus 7-

- | At[t]onitus Eug=e>n<e>s 0

K [Bleronica Anim|[a]Jtor -

[—] Bla[n]dus Vi

15 p- Crvsiph- Sidonius 0-
- us. Omnipot[e]ns a-

p- Aquila M

v} Lici[u]s p-

[—1] Amazonius 1-

20 [1]- Imber K-
p- KopovpoyyBo G-
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TRADUCAO:

(Lista de nomes dos cavalos, a esquerda) Frenalius, Venator, Exsuperus, Augur, Volens,
Sidereus, Attonitus, Beronica e Crysiphus.

(Lista de nomes de cavalos, a direita) Sidereus, Igneus, Turinus, Martius, Rapidus,
Arminius, Inpulsator, Castalius, Gelos, Piropus, Euginis, Animtor, Bladus, Sidonius,
Omnipotens, Aquila, Licius, Amazonius e Imber.

KAROURACHCHTHA BRACHCHTHATH ETHAEITHOUMA NESPHOMEI MELA
EIEOUEME ESTABAEI Eu te invoco, daemon, que reside aqui, eu Ihe liberto estes cavalos
afim de que vocé tome posse deles e eles se embolem e ndo pode mais se mover.

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

BUECHELER, Franz. Devotion aus Karthago. Rheinisches Museum fir Philologie, Neue
Folge, v. 41, 1886, p. 160.

DELATTE, Armand L. Inscriptions imprécatoires trouvées a Carthage. Bulletin de
correspondance hellénique, v. 12, 1888, p. 294-302.

CAGNAT, René Louis Victor. Cours d’épigraphie latine. Paris: Fontemoing, 1898, p. 345.
JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.

LECLERCQ, Henri. Adjurations. In: CABROL, Fernand; LECLERCQ, Henri (Ed.).
Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgie, tome prémier, premiere partie.
Paris: Letouzey et Ané, 1924, p. 531-532.

VERSNEL, Hendrik Simon. Two Types of Roman devotion. Mnemosyne, v. 29, f. 4, 1976, p.
365-410.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 52.

KROPP, Amina. Magische Sprachverwendung in vulgarlateinischen Fluchtafeln (defixiones).
Tubingen: Narr, 2008, 11-01-01-19.

MARTIN, Michaél. Sois maudit! Malédictions et envoltements dans I'Antiquité. Paris:
Errance, 2010, p. 98-99.

! Esse artigo cita também outras publicaces anteriores, sdo elas: DELATTE, Armand L. La France illustrée,
1882, p. 226; Missions Catholiques, 1882, p. 286, mas estes textos ndo foram encontrados para devida consulta.
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NRES RIS N=16l DT 237 (p. 314-316) | CTBS 9 (p. 60-62) | CIL 8.12508 (p. 1290)
jIZle]Nele] Vi Tabua execratoria anopistografa.
\ANNERIVAASE Chumbo.
pI\I=\EeJ= 7,7 x 7,7 cm.
==lelel=pI=|\[eI V'Sl Necropole de Bir el-Djebbana, Cartago.

YN PXO7 Yo Aproximadamente entre os séculos Il e 111

SAETABIS IZ{0 Musée national de Carthage, Tunisia.
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Encontrada juntamente com as DT 241 = CIL 8.12511 e DT 233 = CIL 8.12504,
embrulhadas em uma sepultura da familia imperial. Também apresenta pequenos danos no
lado esquerdo, em especial na parte superior. O texto foi escrito em grego com nomes e
férmulas transliterados do latim e do punico, respectivamente. Inscrito com setenta e cinco
linhas, diminuindo de comprimento, para que o texto formasse um longo triangulo nivelado
com o topo e com a margem esquerda (esse formato aparece também em outras sete tabuas,
nomeadamente DT 234-240 e 242). Sdo escritos em caracteres tdo pequenos que €
absolutamente impossivel ler a olho nu (DELATTE, 1888, p. 294-302). O cenario € a disputa
entre as equipes brancas ou verdes, que disputariam com os Vermelhos e os Azuis, no dia
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seguinte no hipédromo. S&o enfeiticados os cavalos e seus condutores. Os nomes dos
cavalos (e dos aurigas) sdo principalmente formas latinas transliteradas para o grego.
Segundo Gager (p. 60), “a pessoa que depositou a tabua claramente ndo sabia em cujo
tamulo foi coloca-lo”.

LEITURA INTERPRETADA:

eCopxilm oz, vexvoaiu[cv] Gope, OCTICTOT OUV £l, KOTO TGV KpoToiny

ovouatev coiPubpoi avbyspotofer Pucvbutem ol Lo cope]-

[PnBwp, x]otadncov ToLC ITToL. MV TG OVOLLOTE GO KOl TO.C

[]lidoiog év ToUT@ TO oKevEaL TopoKaToTif e, posEoY Z1Aovavov

Tepovdtov Aode Zépupov Biavoov Tuppoiov Azi[o]uite Mapiokov

PamoovOprévie Apfodotov, tév ovevetovdy Hulwevie Alyvov]

[Anv]@ve TToilovie Xpoooomy Ap[yloldtov Anpeicdpe

$povyipepov Evppanyv Zavitov Aibiome Ipoakidpov: Ko-

TOON GOV CTOLC TOV SPOLLOV THV OUVOLLY TIV WYV I-

10

MV OpUNY TV Tay VTN T, Goeie aOTEV TV velk[ v, Eumoac]-

OV 0UTOLC TOVS OO, EKKOYOV EKVEVPOCOV

gUTOVS Ve U GuvacB@AcLY TT] CUPLOV T|UEPT &V T-

@ 1TTOOPO LM UNOE TPEYEW LUNOE TEPUIDTELY LUNd-

g velkijoon unoe eZerBeiv o mordvoe Tév [iT]-

15

[Top]icov unte tpopfoively Tv aplov unte TOV

GIOTIOV, GALL TECETOOOV LV TOIC 10101 Vo yoLs,

Evmpénnte 1o[v] Teheopopov tov Koil éviov kol

Omieike Kol Atovioov TOV GIT0OOKVOVTO KOl A-

ULPOV" EMTACCOVGY Y Op GO UV KUPITLP EP-

20

yovool polooPua dpoevemol vonichepyo

pfrnovpoppnd- KoTaonGoV TOUC ITTOL: OV TH OVOLL-

0TC GO KOl TOC E100i0s TopUKoTHTEB K

£V TOUTE TG OKEVEL, POCEOV Z1A0V0VOV Xep-

ovdtov [A]ode Zépupov Bhavoov TuPpoi-

25

ov Agiovite Mapioxov Pambov Opiévie Appo-

DoToV KOl TV oveveTiovedy Huwe]v-

1e Atyvov Anvéve Ioilovie Xpoooomy

Apvodrov Anpeaicdpe ©povyipepov Evp-

patnv ZovkTtov AiBione IpoxiGpov: Kota-

30

OGOV CUTOLC TOV OpOUOV TV dUve-

LAV TV Wy TV THY Op LV THY Toyum)-

To, GEEAE CUTAV TV VELKT|V, EUT-

00100V 0UTOT TOVE TOOUC, EKKOWOV £-

KVEUPOOOV COTOVS Ve LT OuvecBd-

35

GV TTj oUpLov NUEpa. v IO ITTodpaLL-

@ UNOE TPEYEWY UT|OE TEPLTOT-

giv unde vawkfjoon unoe eEe-

Beiv TovC muAGVOC TV ITTo-

@iV, unte Tpofatvely TV a-

40

plov Unte KuKAEDoOL TODS KOLL-

TTHPOC, GAAL TECETOCOY TUV

Toic idiow; pvioyolc, Evmpe-
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mnte to[v] Terecpopov I eviiov
woi $rieike Kol Atovociov To-
45 | v GmoOGKVOVT KOl A0LUPOV:
KoTaonoov auTolc T yei-
poc, GOEAE VTV THV V-
glknv TOV amo pac Kol
v Opootv tve. un duvac-
50 | Bdow premewy TOL-
C 1010V GVTITAAOLS
VIO oUVTES, QAL
UG A0V GPTOGOV UU-
TOUC EK TOV 10lmv
55 | opuOTeV KOl oT-
pEyov EL TNV Y-
iV Ve TEGET®-
GOV LOVOL EL
TOVTL TOTE TOoD
60 | immoopouo-
U GUPOLLEVOL,
UGALOTO O-
g &V ToiC KO-
TLTTjpotLy,
65 | ueta pra-
pnc tob
GOUOTO-
t: ooV
Toic imm-
70 | owgoig
E1.0v-
ov-
GV o).

To-
75 | [xlv.

TRADUCAO:

Eu te invoco, espirito de um morto prematuramente, seja vocé€ quem for, pelos poderosos |
nomes SALBATHBAL AUTHGEROTABAL BASUTHATEO ALEO SAMABETHOR. |
Vincule os cavalos, cujos nomes e | imagensl nesta execucdo que eu vos confio; dos | ©)
Vermelhos: Silvanus, Servator, Lues, Zephyrus, Blandus,l Imbraius, Dives, Mariscus,
Rapidus, Oriens, Arbustus; dos | Azuis: Imminens, Dignus, Linon, Paezon, Chrysaspis,
Argutus, Diresor, Frugiferus, Euphrates, Sanctus, Aethiops, | Praeclarus. Amarre a sua
execugdo, seu poder, sua | % alma, o seu avanco, a sua velocidade. Tire a sua vitoria, |
amarre 0s pes, as impecais, os faz mancar, de modo que | amanha de manh& no hipédromo
eles ndo sejam capazes de correr | ou caminhar, ou ganhar, ou sair dos carceres, | ou
avancar tanto na pista ou nas metas, | ™) mas que eles possam cair com seus condutores,
Euprepés, filho de | Telesphoros, e Gentius e Felix e | Dionusios, 0 Mordedor, e Lamuros
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(ou o Glutdo)’. Por AMUEKARPTIR | ERCHONSOI RAZAABUA DRUENEPHISI
NOINISTHERGA | BEPHURORBETH te ordeno. Ligue os cavalos, cujos | % nomes e
imagens eu tenho lhe confiado nesta | execucdo; dos Vermelhos: Silvanus, | Servator,
Lues, Zephyrus, Blandus, Imbraius, | Dives, Mariscus, Rapidus, Oriens, Arbustus; | e dos
Azuis: Imminens, Dignus, |(25) Linon, Paezon, Chrysaspis, Argutus, | Derisor, Frugiferus,
Euphrates, Sanctus, | Aethiops, Praeclarus. Ligue a sua corrida, | seu poder, sua alma, sua
investida, | sua velocidade. Afaste a sua vitoria, |(3°) complique os pés, os impecais, 0S
manque, | para que amanhd | de manh, no hipodromo eles | néo sejam capazes de correr
ou caminhar, | ®* ou ganhar, ou sair dos carceres, ou | avangar tanto na pista de corrida, |
ou ao circular ao redor da meta, | mas que possam cair com 0s seus condutores, Euprepes,
filho de | “? Telesphoros, e Gentius e | Felix, e Dionisio, o | Mordedor, e Lamuros (ou o
Glutdo). Ligue | suas maos, afaste | sua vitoria, e a sua saida, | “S) sua visdo, para que eles
| sejam incapazes de ver seus | condutores rivais, mas | sim derruba-los | de seus carros,
| ®% ¢ arrasta-los parao | ch&o de forma que so eles caiam | e sejam arrastados | em todo
o | ®® hipédromo, | especialmente | nas metas, | com danos | ao seu corpo, | ®”e aos |
cavalos | que | eles | conduzem. | ®® Agora, | rapidamente.

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

DELATTE, Armand L. Inscriptions imprécatoires trouvées a Carthage. Bulletin de
correspondance hellénique, v. 12, 1888, p. 294-302.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 56.

MARTIN, Michaél. Sois maudit! Malédictions et envoltements dans I'Antiquité. Paris:
Errance, 2010, p. 122.

Notas de traducao:

1«0 sentido de eidaiac leidaias/ é incerto, mas parece se referir a imagens dos cavalos, talvez desenhadas em
algum objeto acompanhante” (GAGER, 1992, p. 61).

2 0 termo em grego é Aauvpdc /lamurés/, ou seja, o glutdo (GAGER, 1992, p. 61).
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NCEDT=RIN\Y =RV \=1lel DT 241 (p. 323-324) | CTBS 12 (p. 65-67) | CIL 8.12511 (p. 1293)

jIZle]Nele] VAN Tabua execratoria anopistografa.

\YANR=RANES Chumbo.

pII\Y[=NE{ol=5 11,5 11,5 cm.

SIslelel=p]=\[eI VS Necropole desconhecida, Cartago.

VN PX&/ Yol Contestada entre os séculos 11 e I1I.

SAETABIS IZ{0 Musée national de Carthage, Tunisia.

X N Q EF € € A € N € jol

DESCRICAO:

Esse documento foi descoberto enrolado e enterrado sob uma pequena estela funeraria
romana (cippus) da sepultura de um oficial romano, em cemitério pagdo. Foram ainda, neste
mesmo timulo, encontradas outras seis tabuas, que “[...] colocadas nos timulos, onde foram
encontradas, no dia anterior ao que estavam a ser realizadas as corridas entre carros no
circo” (CAGNAT, 1888, p. 256). Dirigida contra e¢ Victoricus e a equipe dos Azuis,
juntamente a um segundo auriga, Secundinus, e alguns cavalos também nomeados. Os
nomes estdo em Latim, transliterados para o grego. As letras sdo muito pequenas. As
margens superior e inferior apresentam letras e sinais magicos; as margens direita e
esquerda apresentam apenas sinais. Eventuais corre¢fes foram escritas em linhas acima da
linha 27 do texto principal.

LEITURA INTERPRETADA:
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Teueothoy dopotopeveng Ao {v}vo-
rhehop[—Jhoucop eppovpein woxovPror weppnd
wonakeppnd nopoibopfnd chhocov katopo, Eopii-
5 | Lo dpdsxotd 1V peydiov dvoudtov iva

KOTOONGTTE iy LELOS Kol dv vebpov Biktapikov
o[v] Etexev [v]ij wimp movTOg Evrdyon, ToU vidyov Tob
Pevétov, kol TGV eV adTod oV péii dloiviv, Zekouv-
owvod Tovfeviv kot Arfokdtov koi BotPokov, kol Buctopucod

10 | TToummiovod xoi Boiovot koi Biktopogs koi Ewiov, ko-
i tév Meooouldv Aopvdtopo, kol oot av cuvievyBi-
o gOTOIS KOTAOMGOV 0OTGV T0 GKEAT Kol TRV Opurv Koi
10 oMU Koi TOV dpopov, dUabpOCoV oOTAY TU
Suporta iva LI.f"| ﬁ-}..éi'TCJGL‘\,' GTpéﬁ}mﬁov a0 TéV

15 Tr]v YTy Kol Ty Kapdiov fva uf [:'I]vsc,::mv Mg ovT-
0c 0 wvsmmp KoTadEdEToN TOlg ool kol Toig yepol {1} wod i
ts:pcmr] obteg kutedncat[s] é oréin kai Tas yipos Kol TV
KeQUATY Kol THv kopdiov Biktepikod tob fvidyov tob Pevé-
TOL &V Tf| obpiv fuEpa kol Tobg inmovs obg uéAr Eha-

20 vviv, Zekovvdwvol TovPeviv kol AtPoxdrtov xoi Bov-
Pohov koi Aavpidrtov, koi Bictopikod [opaniovov kol
Boiovov koi Biktopa ki E&ypiov[ ], koi tév Meoodhing
Aopwirtov, koi oot v ontoig cuvievyBdow. [E]t é-
Eopxilem vuds kota 1ol éndv[m] 1ol ovpavod Beob,

25 | tov kabnuévov Emi tév Xepoupr, 0 dropicog v vy
«ol yopicos v 8dhocoav, Iowm afpron apPobion

260 | coPow

27 | adevoi, iva kotodnonte Buctopuc{ T} ov oV fvi-
oyov ToD PevéTov kol TOLS imovg oG LEAAL ELavey,
Eexovvotvod TovPeviv koi Atovokdrtov koi Biktepikod

30 | IMopmniovov kai Baiovov koi Biktopa koi Epiovp,
«oi 1év Meooding Aou[i]vitov, ve émiveikny u[f]
EL[Bmact]v év i abpi(o)v Nuépa &v 16 kipke- jom {61,
ToyL Tof o).

TRADUCAO:

SEMESILAM DAMATAMENEUS! IESNN/THALLELAM?[—] LAIKAM?
ERMOUBELE IAKOUB* IA° IOERBETH IOPAKERBETH® EOMALTHABETH
ALLASAN. Um Feitico. Eu vos invoco pelos grandes nomes, para que venham a vincular
cada membro e cada tenddo de Victoricus — o condutor da equipe azul, a quem a terra, mée
de todos os seres vivos, deu a luz — e 0s seus cavalos, 0s quais estdo a ponto de correr; com
Secundinus [sd0] luvenis e Advocatus e Bubalus, com Victoricus sdo Pompeianus e Baianus
e Victor e Eximius e também Dominator que pertence de Messala; também [vincule]
guaisquer outros que possam ser unidos a eles. Ate as suas pernas, sua investida, a sua
percepcao, e sua corrida; cegue a seus olhos para que eles ndo possam ver e torca a sua alma
e coracdo, para que eles ndo possam respirar. Assim como este galo’ tem sido amarrado
pelos seus pes, maos e cabeca, assim vinculem as pernas e as maos e a cabeca e 0 coragdo
do auriga Victorious da Equipe azul, durante amanh@; e também [vincule] os cavalos, com
0s quais ele estd prestes a correr; com Secundinus, luvenis e Advocatus e Bubalus e
Lauriatus; com Victoricus, Pompeianos e Baianus e Victor e Eximius e Dominator que
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pertence a Messala e quaisquer outros que estejam unidos a eles. Eu também invoco vocé
pelo deus acima do céu,® que esta sentado entre os querubins, que dividiu a Terra e a
separou do mar, IAO, ABRIAO, ARBATHIAO, ADONAI, SABAO,? de modo que vocé
possa vincular Victorious o condutor da equipe Azul e os cavalos, com 0s quais ele esta
prestes a correr; com Secundinus, luvenis, e Advocatus, e com Victoricus Pompeianus e
Baianus e Victor e Eximius e Dominator que pertence a Messala, de modo que eles nédo
possam alcancar a vitoria amanha no circo. Agora, agora, rapidamente, rapidamente.

Bibliografia especifica sobre esta tabua, em ordem cronoldgica:

CAGNAT, René Louis Victor. Revue des publications épigraphiques relatives a I'Antiquité
romaine. Revue archéologique, v. 12, 1888, p. 255-256, imag. n. 104.

DELATTE, Armand L. Inscriptions imprécatoires trouvées a Carthage. Bulletin de
correspondance hellénique, v. 12, 1888, p. 300-302.

WUNSCH, Richard. Antike Fluchtafeln: Ausgewahlt und erklart. Bonn: Marcus und Weber,
1912, imag. n. 3.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 60.

MARTIN, Michaél. Sois maudit! Malédictions et envoltements dans I'Antiquité. Paris:
Errance, 2010, p. 13.

Notas de traducao:

! E considerada uma das Egéoia I péuuota, Ephesia gramata, conceito esse que foi usado em dois sentidos bem
diferentes (GREER, 2003, p. 159-160). “O uso amplo, agora menos em voga, designa todas as formas fora do
padréo dos discursos magicos de feiticos e encantamentos; esse uso foi agora substituido por voces magicae ou
[...] voces mysticae” (GAGER, 1992, p. 267). O outro uso mais restrito refere-se ao conjunto de seis palavras,
rearranjadas em hexametro que podem ser atestadas em férmulas magicas gregas durante o quinto ou quarto
século a.C., associadas aos vikntike ou encantamentos de vitoria em situagdes agonisticas (KOTANSKY, 1991,
p. 111-2). Ainda de acordo com este autor, essas palavras derivavam de uma inscri¢éo na estatua de Artémis, o
que as associariam ao culto da deusa virgem, em Efeso. Como se pode imaginar, sdo palavras sem sentido
(donua o6viuaza) que tinham efeito apotropaico e amaldigoador, dependendo de seu uso e desde que
pronunciadas corretamente, uma vez que seu poder era associado diretamente a sua pronunciagéo e sonoridade.
Plutarco (Mor., 706D-E) relata que varios magos instruiam os familiares ou as vitimas de possessdo demoniaca a
recitar a Ephesia grammata como se segue: AXKI(ON) KATAXZKI(ON) AIZE TETPAZE AAMNAMENEYZX
AIZION (ou AIXZIA) / aski(on) kataski(on) lix tetrax damnameneus aision (aisia) (MCCOWN, 1923, p. 128-
140). Mesmo na Antiguidade existiram varias tentativas de autores antigos de dar sentido para essas palavras. E
possivel que seja uma variacdo de um termo bastante comum nas tabuas, ou seja, dauvousveng, damnameneus,
que pode ter origem derivada do verbo dauvdlerv, damnazein, que quer dizer domar, domesticar, amansar ou
subjugar algo ou alguém. A outra hipotese amplamente difundida é que fizesse referéncia a Damnameneus, um
dos déctilos mitolégicos, filhos de Reia, a Grande Mée, ou Cibele, dependendo da variante mitografica. Eram
pequenos seres masculinos de aparéncia falica, famosos pelos seus conhecimentos antigos e méagicos de forja e
cura, cabendo a eles ensinarem a metalurgia, a matematica e o alfabeto para os seres humanos (KERENY], 1951,
p. 83-85; Estrabdo, Geografia, 10, 3.22). Os dactilos também sdo associados aos ajudantes do deus-mago
Hesfesto — matéria essa que seria a base de um poema perdido (7daio: Adxrvior, Idaioi Daktyloi) atribuido a
Hesiodo pela Suda —, aos cuidadores “[...] de Zeus-menino, e para diverti-lo teriam organizado os primeiros
Jogos Olimpicos [Pausanias, o gedgrafo, Periegesis Hellados, 5, 7.6-7]. Eles teriam também ensinado musica a
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Paris no monte Ida (na Troas)” (KURY, 2003, p. 100). A Damnameneus, em especial, foi atribuido o uso do
ferro por Clemente de Alexandria (Stromata, 1, 16.75).

% Na tabua pode ser visto que o Theta foi escrito diretamente em cima do primeiro Nu da palavra. O sentido
simbdlico, para tal, nos escapa.

¥ Segundo Gager (1992, p. 65), Aawkap aqui é uma variacio ou talvez um erro de soletracdo de Aathay, lailam.
Sobre esse termo podemos afirmar que “alguma ligagdo com a palavra grega lailaps (tempestade, furacdo)
parece provavel, embora outros propuseram uma derivacdo do hebraico, leolam, para sempre; se essa mystica
vox foi originalmente derivado desse termo, ou apenas a ele associado, secundariamente, ¢ outra questdo”
(GAGER, 1992, p. 268).

* Algumas palavras neste feitico, para Gager (1992, p. 65), atestam um possivel sinal de influéncia judaica no
texto. E 0 caso desta, uma vez que ele interpreta o termo como uma indicagio do patriarca biblico Jaco, “[...]
cujo nome aparece em outros lugares na literatura similar; cf. DT 271 (de Hadrumeto, também no Norte de
Africa); PGM, 3.1232; 1736; 1803. No entanto, toda a formula aparece em PGM 3.2223”. Esse conjunto de
termos ainda é utilizado como uma invocacdo da divindade egipcia, Seth, normalmente identificado com a
divindade grega, Tifdo; “[...] cf. também PGM 4.277-79; 12.367-70; 14c.20-23; 58.22-25; os chamados textos
sethianos de Roma (WUNSCH, 1898, p. 88-90) e vérias defixiones de Atenas (n. 00)”.

> Possivelmente um forma alternativa de lao que por sua vez deriva originalmente do famoso tetragrammaton
judaico. Esse composto de quatro letras (Yod, He, Waw e He) faz referéncia ao santo, inefavel e impronunciével
tednimo hebraico mi», comumente transliterado como YHWH (as variantes YHVH, JHVH e JHWH também séo
aceitas) ou Yahweh. E um dos muitos nomes pelo Deus de Israel na Biblia Hebraica (ALFRINK, 1948, p. 43-62).
Essa forma foi amplamente utilizada em amuletos, defixiones e nos papiros méagicos gregos e judaicos,
combinada e permutada com outros nomes de agentes espirituais conscientes pretensamente poderosos,
aparecendo também como referéncia ao poder cosmico nos textos gndsticos (Clemente, Stromata, 3, 25.2;
GAGER, 1992, p. 268). Segundo Parke-Taylor (1975, p. 79-80) e Williams (1927, p. 280), algumas fontes
literarias da antiguidade, patristicas ou ndo, como Diodoro Siculo (Hist., 1, 94), para além dos encantamentos e
dos amuletos ddo evidéncia do uso Iad, remetendo a pronunciagdo grega. Para um estudo detalhado, cf. Charles
William King (1864, p. 82-87).

® JwepPnd wnakeppnd aparecem comumente com o termo PoAyooed, bolchoseth. Esse Gltimo pode designar um
nome ou uma invocacdo da divindade egipcia Seth, amplamente encontrada em amuletos e defixiones (cf. PGM,
4.3263-3267; GAGER, 1992, p. 266). Sobre a etimologia do termo, Paul Moraux (1960, p. 34-39) propde que
bol representa a ortografia egipcia de uma palavra semitica genérica para deus ou senhor, ba’al, o que se verifica
uma vez que Seth também é chamado ba’al em outros textos egipcios; e cho deriva de uma palavra egipcia que
significa atingir ou bater. Assim, a palavra significaria algo como ‘Baal, que atinge, (é) Seth’.

” Tal como Gager (1992, p. 66) analisamos que néo ha espaco na tabua para um desenho de um galo, embora
saibamos que a cabega galindcea seja um desenho constante nas defixiones africanas como, por exemplo nas
tdbuas hadrumentinas DT 285-294, que apresentam representagdes muitissimo parecidas. Sobre o uso de animais
em conexdo com a imprecacdo magica das defixiones, cf. Faraone (1991, p. 21).

8 Aqui se retomam a série de referéncias a religido e textos sagrados da Biblia Hebraica, refletidos no uso de
férmulas originalmente judaicas. A frase “acima do céu” deriva de passagens como Isaias 14.13-14 (Vocé que
dizia no seu coragdo: ‘Subirei aos céus; erguerei 0 meu trono acima das estrelas de Deus; eu me assentarei no
monte da assembleia, no ponto mais elevado do monte santo. Subirei mais alto que as mais altas nuvens; serei
como o Altissimo”), enquanto “sentado entre os querubins” foi uma transcrigdo ipsis litteris de Salmo 99.1 (O
Senhor reina; tremam os povos. Ele estd assentado entre os querubins; comova-se a terra). Ja a citacdo sobre a
divisdo da terra e do mar se refere claramente a narrativa de Génesis 1.6-10 quando Deus teria separado as &guas
da terra seca, assentando e limitando as esferas cadticas do momento primordial no contexto de criagdo do
mundo conhecido. Gager (1992, p. 67) faz especial mencdo especial ao uso dos termos divisdo (diorisas) e
separacdo (chorisas) no texto magico e biblico o que poderia remeter a uma fonte comum, mesmo que tenha
afirmado posteriormente que “é claro que o profissional que preparou a tabua provavelmente ndo sabia nada
disso e simplesmente tenha tratado as frases e termos como palavras tradicionais de poder”, afirmagdo essa que
ndo concordamos.

% O termo Sabao foi escrito diretamente sobre Adonai (linha 27). Ambos termos podem ser associados
diretamente com o contexto judaico. Do ponto de vista pragmatico, judeus praticantes sdo proibidos de
pronunciar o nome de Deus, e ao ler a Torah eles substituem o tetragrama pela palavra Adonai ou Eloim
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(PARKE-TAYLOR, 1975, p. 9; 100). Sabao pode ser uma variacdo de tsvaot, ou seja, Yahweh sabaoth, o
Senhor dos exércitos (1 Samuel 17.45; Exodos 6.26, 7.4, 12.41). Portanto, a tradugio mais literal seria Senhor
dos Exércitos, porém essa visdo ndo ¢ univoca, uma vez que “Adonai e Sabao/th, quando isolados, assim como
lao tem alguma evidéncia valiosa como signos do Judaismo. Ja no salmo demoético-aramaico vemos que Adonai
se define por conta prépria. Quanto a Sabad, sua origem deveria ser estudada em ligacdo com o problema do
fonema ‘Sabba’ que aparece em Sabazios, Sabbath, Sambathe, etc” (SMITH, 1996, p. 254). lao, Sabad e Adonai
também desempenham certa funcdo na cosmologia gnéstica associados aos arcontes cabalisticos e os genii
planetarios. Para os gndsticos dos primeiros séculos, o termo arconte foi usado para se referir a varios servos do
Demiurgo, o deus criador; sendo assim se apresentavam como uma instancia intermediaria entre a raca humana e
deus, mitologia essa presente no Sobre a Origem do Mundo, o texto sagrado gnostico. “Uma caracteristica do
conceito gnostico do universo é o papel desempenhado em quase todos os sistemas gnésticos pelos sete arcontes
na criacdo do mundo, conhecida como a hebdomad (é8douds)” (BARNSTONE; MEYER, 2003, p. 11-12). Para
mais, cf. Irineu (Adversus Haereses, 1.24), Origenes (Contra Celsum, 6.31), Clemente de Alexandria (Stromata,
7.25), King (1864, p. 82-87) e Yarker (2006, p. 160 e ss.).
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N° DE INVENTARIO DT 242 (p. 325-330) CTBS 10 (p. 62-64)

TIPOLOGIA: ‘ Tabua execratoria anopistografa.

\VANE=RAASS Chumbo.

pII\V[=NEOl=5 12.5 x 15.1 cm.

==lelol=pI=N[&IV:'S8 Necropole de Bir el-Djebbana, Cartago.

DATACAO: ‘ Aproximadamente século I11.

PARADEIRO:

Musée national du Bardo, Tunis, Tunisia.

DESCRICAO:

A documentacdo apresenta pequenas rachaduras, escoriacdes devido ao tempo e um
despedago aparente na margem direita proxima ao centro, talvez devido ao desenrolamento
de seu estado original, uma vez que estava embrulhado quando encontrado em uma sepultura
da familia imperial, a mesma que a DT 233. Encantamento em grego. Varias deidades sdo
invocadas, inclusive varias com ligacdo judaica. Varias das voces mysticae nessa tabua sao
conhecida pelos especialistas das coletaneas dos Papyri Graecae Magicae. O pedido foi
depositado para garantir que a faccdo dos Vermelhos ndo vencesse no oitavo dia de
novembro. Ambos os cavaleiros e seus cavalos, com especial referéncia as partes de seus
COrpos que seriam necessarios para uma corrida, sdo amaldigoados.
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LEITURA INTERPRETADA:
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TRADUCAO:

Eu invoco vocé, seja quem for, o espirito dos mortos, IONA,* o deus que estabeleceu o céu e
a terra. Eu amarro vocé por juramento, NEICHAROPLEX, o deus que detém o poder dos
lugares de baixo e abaixo. Eu amarro vocé por juramento [ — —], o deus [ — —] dos
espiritos. Eu amarro vocé por juramento, grande AROUROBAARZAGRAN,? deus da
necessidade. Eu amarro vocé por juramento, BLABLEISPHTHEIBAL, o deus primogénito
da Terra sobre a qual [—]. Eu amarro vocé, LAILAM, o deus dos ventos e dos espiritos.> Eu
ligo vocé, [-]RAPOKMEPH,* o deus que preside sobre todas as penalidades de todos os
seres vivos. Eu amarro vocé, senhor ACHRAMACHAMAREI,® o deus dos firmamentos
celestes. Eu amarro vocé, SALBALACHAOBRE, o deus do submundo que governa sobre
todas as criaturas. Eu amarro vocé, ARCHPHESON do submundo, o deus que leva almas,
santo Hermes, o celeste AONKREIPH, o terrestre [—]. Eu amarro vocé por juramento,
IAO,® 0 deus nomeado sobre a doagdo de alma para todos, GEGEGEGEN. Eu amarro vocé,
SEMESEILAM,’ o deus que ilumina e escurece 0 mundo. Eu amarro vocé, SABAOTH,® o
deus que trouxe conhecimento de todas as artes magicas. Eu amarro VOCE,
SOUARMIMOOUTH, o deus de Salomao. Eu amarro vocé, MARMARAOTH,® o deus do
segundo firmamento que possui poder em si mesmo. Eu amarro vocé, THOBARRABAU, 0
deus do renascimento. Eu amarro vocé [—], o deus que [—] todo o vinho e depressdes [—].
Eu amarro vocé, AOABAOTH,' o deus deste dia em que eu te amarro. Eu amarro voce,
1SOS,™ o0 deus que tem o poder sobre esta hora em que te amarro. Eu ligo-lhe, IAO IBOEA,
o deus que é senhor sobre firmamentos do paraiso. Eu amarro vocé, ITHUAO, o deus do
céu. Eu amarro vocé, NEGEMPSENPUENIPE, o deus que dé4 a cada pessoa o pensar como
um favor. Eu amarro vocé, CHOOICHAREAMON, o deus que moldou a cada tipo de ser
humano. Eu amarro vocé, ECHETAROPSIEU, o deus que concedeu visdo a todos 0s
homens como um favor. Eu amarro vocé, THESTHENOTHRIL CHEAUNXIN, que
concedeu 0 movimento das articulagbes do corpo aos homens como um favor. Eu amarro
vocé, PHNOUPHOBOEN, o deus pai-dos-pais. Eu amarro vocé, NETHMOMAO, o deus
que te deu [ao corpo] o dom do sono para libertar-se das correntes da vida. Eu amarro voce,
NACHAR, o deus que é o mestre de todos os contos. Eu amarro vocé, STHOMBLOEN, o
deus que é senhor do descanso. Eu amarro vocé, OE IAO EEEAPH, o deus do ar, do mar, do
mundo subterraneo, e dos céus, o deus que produziu o comego dos mares, 0 unigénito que
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parecia fora de si mesmo, aquele que detém o poder do fogo, da &gua, da terra e do ar. Eu
ainda amarro vocé, AKTI[—]PHI ERESCHEICHAL NEBOUTOSOUANT,* em toda a
terra [pelos] nomes da forma tripla de Hécate,*® que suporta o tremor, que suporta o flagelo,
que carrega a tocha, o torturado dourado sugador de sangue do mundo subterraneo e daquele
gue monta o cavalo. Eu pronuncio a vocé o verdadeiro nome que sacode o Tartaro, a terra, 0s
abismos e céus, PHORBABORPHORBABORPHOROR! BA SUNETEIRO MOLTIEAIO
protetor ~ NAPUPHERAIO  da  necessidade MASKELLI MASKELLO
PHNOUKENTABAOTH OREOBARZARGRA ESTHANCHOUCHENCHOUCHEOCH, a
fim de que me sirvam no circo no oitavo dia de novembro e vinculem cada membro, cada
nervo, os ombros, 0s punhos e os tornozelos dos aurigas da Equipe Vermelha: Olympos,
Olympianos, Scorteus e luvencus. Torture seus pensamentos, suas mentes e seus sentidos,
para que eles ndo saibam o que estdo fazendo. Arranquem os seus olhos para que eles ndo
possam ver, nem eles nem seus cavalos que estdo prestes a correr: o corcel egipcio
Kallidromos e qualquer outro cavalo que corra com ele; Valentinus e Lampadios [—]
Maurus que pertence a Lampadius; Chrysaspis, Juba e Indos, Palmatus e Superbus [—]
Boubalus que pertence a Censorapus; e Ereina. Se ele devera montar qualquer outro cavalo
ao invés destes, ou se algum outro cavalo € ligado com estes, [nd0] os deixe se distanciar dos
[seus inimigos] para que ndo montem para a vitoria.

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

MOLINIER, R. P. Imprecation gravee sur plomb trouvee a Carthage. Bulletin et Mémoires de
la Société Nationale des Antiquaires de France, v. 58, 1897, p. 212.

WUNSCH, Richard. Neue Fluchtafeln. Rheinisches Museum fiir Philologie, v. 55, 1900, p.
62-85; 232-71.

WUNSCH, Richard. Antike Fluchtafeln: Ausgewahlt und erklart. Bonn: Marcus und Weber,
1912, imag. n. 4.

Notas de traducao:

! Richard Wiinsch (1900, p. 62-85) defendeu que esse termo deveria ser lido como uma mencéo ao profeta Jonas,
mas é mais provavel que seja um erro de soletracdo de IAON, uma forma familiar a forma IAO (GAGER, 1992,
p. 62). Cf. nota 5 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).

2 Essa vox foi vista por Gager (1992, p. 62) como uma variagido de OREOBAZAGRA. Dessa maneira faz parte
de uma das mais comuns férmulas magicas de voces mysticae. Sua forma total seria composta por sete palavras,
dispostas como se segue: MASKELLI MASKELLO PHNOUKENTABAO OREOBAZAGRA REXICHTHON
HIPPOCHTHON PURIPEGANUX (cf. PGM 7.302). Suas interpretagdes ainda sdo amplamente discutidas.

% A conexdo com a palavra grega lailaps nesse exemplo parece inegavel. Cf. nota 3 (DT 241 = CTBS 12 = CIL
8.12511).

*«0 final em -KMEPH sugere que a deidade esta4 conectada com Kneph, o deus serpente egipcio; cf. PGM
2.142; 4.1705; 4.2094; 7, col. 177 (GAGER, 1992, p. 62). Segundo a mitologia egipcia, Kneph ou Kmeph ¢ a
divindade egipcia do ar e uma das oito divindades criadoras. E representada como um ovo alado, um globo
cercado por serpentes ou como Amon sob a forma da serpente Kematef (CURL, 2005, p. 445; IONS, 1982, p.
95; KLOTZ, 2012, p. 7 e ss.). Segundo Frédéric Portal (1845, p. 53) e Helena Petrovna Blavatsky (1888, p. 26),
existem fontes de origem teosofica que tentam associar essa divindade com Serapis e Plutdo.
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% Segundo Gershom Gerhard Scholem (1960, p. 94-100) essa vox, que é extremamente comum, deriva de uma
expressdo aramaica que significa “a prova de encantamentos magicos”. Gager (1992, p. 265) concorda com essa
hipotese atestando que a origem é provavelmente judaica.

®Cf.nota5 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).

" Quanto a etimologia e significado dessa palavra existe certa controvérsia. Segundo Gager (1992, p. 269), “q[...]
esta vox mystica é claramente associada com o sol, o que torna provavel que tenha originalmente derivado a
partir de uma expressdo hebraica que significa tanto “sol do mundo” como “sol eterno (cf. PGM 4.1805; 5.351;
5.365; 7.645-50)”. Porém Scholem (1960, p. 134), propde que tenha derivado da expressdo aramaica: shemi
shelam, “meu nome ¢ a paz”.

8 Aqui faz referéncia a uma deidade independente da cosmologia gnéstica, um dos sete arcontes, Sabadth,
associado, por sua vez, ao genius do planeta Marte e aos profetas Elias, Joel e Zacarias (YARKER, 2006, p.
160). Cf. nota 9 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).

% Marmaradth ¢ possivelmente uma deidade que tem seu nome construido sobre a forma basica de ‘marmar’,
adicionado a uma série de sufixos, algo bastante comum (cf. PGM 7.488, 598, 608; 35.2; 7.572). Suas origens
encontram-se provavelmente na expressao em aramaico, “Senhor dos senhores” (GAGER, 1992, p. 268). Gager
faz mencdo também a um trabalho inteiramente dedicado ao estudo dessa expressdo de autoria de K.
Preisendanz, intitulado ‘Marmaroath’ e publicado no volume 14 da revista Paulys Realencyclopddie der
klassischen Altertumswissenschaft, em 1930, porém foi impossivel consultar diretamente esse material.

1 Uma variagao familiar de IAO ABAOTH. Cf. nota5 e 9 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).

! Provavelmente uma forma grega do nome de Jesus. Em inlimeras documentagdes epigraficas e papirograficas
— sobre o contexto de producdo, recepcdo e divulgacdo méagica que o passado nos legou — podemos observar o
uso da referéncia ao nazareno Jesus. O que ndo nos parece uma surpresa visto que a conduta de Jesus “[...]
dentro do material dos evangelhos constituia um quadro coerente, consistente ¢ crivel da carreira de um mago”
(SMITH, 1998, p. 180). Segundo Helen Ingram (2007, p. 93-103), “o alto grau de sincretismo que esta presente
nos papiros magicos € devido em parte a tendéncia do mago de modificar suas técnicas e trocar sua fidelidade
aos agentes espirituais em uma tentativa de descobrir o método mais eficaz para os seus encantamentos. N&o é
surpresa, entdo, que o simbolismo cristdo foi rapidamente adotado pelos magicos dedicados a adotar novas
metodologias em uma quantidade consideravel de nomes cristdos, oragdes e até mesmo passagens dos
evangelhos, que foram prontamente absorvido pela tradigdo magica. Mais tarde, os textos magicos muitas vezes
empregam o simbolismo cristdo em encantamentos para cura, exorcismo e protecdo contra o mal e o uso popular
de material cristdo em encantos e amuletos parece ter sobrevivido até os dias modernos. A incorporagao de
simbolismo cristdo na antiga tradicdo mégica incluiu também a pessoa de Jesus, que veio a ser representado em
amuletos, pedras preciosas e em desenhos magicos. [...] Ndo era apenas a representacdo de Jesus, que foi
integrado na tradicdo mégica, mas também o nome de Jesus que passou a ser usado como um dispositivo de
encantamento valioso. [...] No entanto, para além de um simples pedido de assisténcia para Jesus, alguns apelos
ao nome de Jesus em textos méagicos posteriores sdo tentativas definitivas para adquirir o espirito de Jesus e,
posteriormente, empregé-lo para realizar a magia. [...] A incorporacdo do nome de Jesus em procedimentos
maégicos indica que Jesus foi considerado por muitos magicos, nos primeiros séculos, particularmente aqueles
responsaveis pela construgdo desses textos, para ser um mago poderoso e, consequentemente, uma poderosa
fonte de autoridade para os seus feiticos. Além disso, as tentativas de controlar o espirito de Jesus que aparecem
em muitos dos textos magicos cristdos posteriores sugerem que ele tinha sido vitima de procedimentos com a
que foi sujeito durante a sua vida; o manipulador havia se tornado o manipulado. Em ultima andlise, se as
acusacOes de mégica feita pelos adversarios de Jesus fossem provadas ser mentiras infundadas e maliciosas e as
técnicas de prética magica nos Evangelhos foram inteiramente fabricadas pelos autores dos Evangelhos ou
métodos completamente inocentes de cura, entdo o fato indiscutivel € que, como muitos outros milagreiros que
flertavam sobre os limites da magia, Jesus foi considerado por alguns durante sua vida ser um méagico capaz e
permanecendo intimamente associada com a magia apos a sua morte”. Varios papiros magicos que sobreviveram
contém, além de tentativas de reproduzir a verdadeira pronincia do nome inefavel judaico, o uso do nome de
Jesus para razdes varias, especialmente para exorcismos e curas, visto que se acreditava que neste nome residia
algum tipo de autoridade associado ao poder mistico e acessivel pelo crente. O uso do nome de Jesus pelos
judeus na tentativa de curar foi severamente denunciado por vérios rabinos (BRUCE, 1988, p. 368). Para uma
discussdo detalhada sobre a associagdo da figura de Jesus com a magia antiga, cf. Ingram (2007), Smith (1998),
Davies (1995), Twelftree (1993; 2007) e Meyer; Smith (1999, p. 35-6).
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12 «“provavelmente pretende ser familiar a vox mystica NEBOUTOSOUALETH; cf. PGM 4.2603, 2666
(GAGER, 1992, p. 63).

13 «A Hécate ctonica possuidora de trés fazes, principal divindade reverenciada pelos magos, ndo deve ser
confundida com a Hécate celeste, assimilada a Artemis. O mundo latino, ao contrério do grego, s6 conheceu a
primeira, denominada geralmente de Hécate Trivia e muitas vezes assimilada a Isis e Proserpina. Altares com a
estatua da deusa (Hecataia) eram erigidos nas encruzilhadas, junto dos quais se faziam regularmente oferendas
de pées, peixes, 0vos e queijo e se sacrificava um cdo, seu animal preferido. Ao lado do culto pablico a Hécate,
havia ainda mistérios em honra da deusa difundidos por toda a bacia do Mediterraneo os quais se constituiam,
em geral, de uma festa anual, presidida por um mistagogo, com o auxilio de toda uma hierarquia de auxiliares.
Os mistérios de Hécate, assim como os de muitas outras divindades, incluiam a procissdo da chave (uma vez que
a deusa era guardia das portas de Hades), sacrificios, cantos e cenas de iniciagdo. Dentro do pantedo greco-
romano, Hécate era considerada uma divindade poderosissima, comandando tanto os mortos (larvae e lemures)
quanto os daimones. Senhora de todos os sortilégios, fora ela a responsavel por ensinar a magia aos seus
praticantes. Hécate ocupava ainda um lugar privilegiado dentro da teologia dos Oraculos Caldaicos, sendo
assimilada a segunda hipostase da triade Pai-Poténcia-Intelecto e confundindo-se por vezes com o Destino
(tyché) ou com a propria natureza (physis)” (SILVA, 2003, p. 215).

!4 “Esta longa vox mystica, com suas muitas variantes, é conhecida como a série BORPHOR-; ela aparece nas
defixiones por toda a regido do Mediterraneo, bem como em amuletos e em férmulas magicas; ela é geralmente
associada a Hécate e Selene (a lua), como seu nome secreto ou um tipo de invocacdo” (GAGER, 1992, p. 266).
Interessante perceber que Selene, também é associada a Artemis, a deusa virgem e com a propria Hécate, pois
todas as trés divindades eram consideradas deusas lunares, embora apenas Selene fosse considerada como a
personificacdo da propria lua, ou a divindade latina, Luna (Virg., Georg., 3.391-3; MARCH, 2001, p. 695-6;
KERENY], 1951, p. 196-197; HAMMOND, 1992, p. 970-971; HARD, 2004, p. 46; MORFORD; LENARDON,
2007, p. 64, 219-221). Dado o significado de associagdo com as divindades lunares a hipétese levantada por
David Jordan (1985, p. 214) foi que a construcdo da palavra aliterasse como que para imitar o latido dos cées e
dos lobos que uivam para o céu.



344

N° DE INVENTARIO DT 275 (p. 381-385)
jIZle]Nele] VAN Tabua execratoria anopistografa.
\ANREE{VANSN Zinco.
I\I=NE{e]=5 17 x 10,3cm (1,5 mm de espessura e 2509 de peso).

I=lolei =S N[ V'S Necropole romana em Hadrumeto, na rota de Sousse a Al Qairawan.
YN PXO/XoI Aprox. entre o final do 1l e inicio do III.
VN=Y\pJ= |20 Desconhecida, ainda em Tunis, Tunisia (NEMETH, 2011, p. 98).
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DESCRICAO:

Esta tdbua foi encontrada originalmente em formato de rolo, justamente a outras seis, no
tubo libatério de um tdmulo aprox. do | ou Il séc., em 1894, pelo capitdo Choppard.
Provavelmente as sete foram depositadas em datas diferentes, entre o fim do séc. | e inicio
do Ill. Escrita em latim apresentava “A parte externa do rolo decorada de forma simples,
com algumas linhas cruzadas, sem ordem aparente e sem significado preciso. [...] Dois dos
lados sdo cortados de formato muito desajeitado; esta irregularidade ndo € o resultado de
uma deterioracdo recente, porque o texto estd completo e segue exatamente as bordas”
(AUDOLLENT, 1902, p. 417). Apresenta longas listas de nomes de cavalos e aurigas.
“Entre essas linhas sdo desenvolvidos dois conjuntos de nomes proprios. Alguns séo
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repetidos por duas vezes (I. 2-3 e 19-27), os outros séo apenas exprimidos uma vez (I. 5-10
e 12-17). Ha, portanto, uma categoria dupla de seres dedicados. Os nomes listados uma vez
sdo os dos cavalos que participariam da préxima corrida no circo de Hadrumeto e cuja
queda trard derrota aos seus condutores. [...] Ambas as séries ndo sdo tratadas da mesma
forma pelo magico. Em uma lista rapida, ele coloca pela primeira vez em evidéncia os sete
cocheiros rivais; sdo eles que mais importam para oferecer a ira dos demoénios. Em seguida,
depois de citar os cavalos que conduzem em uma lista mondtona, onde o retorno do verbo
cadant, da o aspecto de litdnia, ele passa novamente por uma revisdo, e um por um,
multiplica maldigdes contra os aurigas: cadat, vertat, frangat, male giret” (AUDOLLENT,
1902, p. 419-421). “A caracteristica desta devotio ¢, além da auséncia de formulas magicas,
o0 arranjo fisico que envolve os nomes dos envolvidos na ligagdo, sdo jogados ao redor da
tabua, em linhas horizontais, sinais misticos em primeiro lugar, em seguida, dando sentido
de uma formula que enlace os nomes desde o redor do prato” (CAGNAT, 1903, p. 259).

LEITURA INTERPRETADA:

8 vertant nec lora teneant nec agita- 33
KKKAAAAAA &= @ § QBIOIMATAIAOQ
Privatianu(m) Supe|[r]sti[ti]anu(m) russei qui et Naucelliu Salutare(m)
Supe[r]stite(m) russei servu(m) Reguli Eliu Castore(m) Repentinu(m).

3 KKKAAAAAA € @ § OOIONAIATAO 3
Glaucu(m) Argutu(m) veneti De<x>troiugu{m) Glauci cadant, Lvdu(m)
Alumnu(m) cadant, Italu{m) Tyriu(m) cadant, Faru(m) cadant, Croceu(m) cadant,
Elegant<e>(m) cadant, Prancatiu(m) Oclopecta(m) Verbosu(m) cadant,
Adamatu(m) cadant, Securu{m) Mantineu(m) Prevalente(s) cadant,
10 Paratu(m) Vagarfita{m) cadant, Divite(s) Ga[r]rulu(m) cadant, Cesareu(m) 10
Germanicu(m) veneti cadant, Danuviu(m) cadant,

KEKKAAAAAA &2 @ § OSIONAIAIAD
Latrone(m) Vagulu(m) cadant, Agricola(m) cadant, Cursore(m)
Auricomu{m) cadant, Epafu(m) cadant, Hellenicu{m) cadant,
Id[a]eu(m} Centauru({m) cadant, Bracatu{m) Virgineu(m) cadant,
Ganimede(m) cadant, Multivolu(m) cadant, E[o]lu(m)
Oceanu(m) Eminent<e>{m) cada[nt, T]agu{m) cadant,
Eucles cadant, Verbosu(m) cadant.

KEKKAAAAAA 2 @ § ODIONAIAIAOD
Privatianu(m) cadat vertat frangat male giret,

KEKKAAAAAA &2 @ § OBIOIMATAIAO
Naucelliu(m) Supe(r)stanu(m) russei cadat vert[at fran]gat,

KKKAAAAAA ° T § @OIOMAIAIAOQ

Supe(r)stite(m) russei servu(m) Feguli cadat vertat fran[gat],

]
(]
et
]

Salutare{m) cadat vertat frangat,

-al] oau ‘|Ll_lﬂ.'4L)L1 AI0LIND AU IA88NL 18 I]aUsA sonba 0']13{\1'}.[3 iE] 0']133”(.]_0

set cadant frangant dig[f]rangantur, et agitantes veneti et russel

Eliu(m) cadat vertat frangat vertat,

SONE BOLIBSI2APE 22U a8 2JUE 20U ‘|Ll_lﬂ.\1L7L1 sonba alalnal aau ‘]LL!..‘HL)Li al

Castore(m) cadat vertat frangat vertat,
Repentinu(m) cadat vertat frangat.

29 KKEAAAAAA &2 @ § @OI0NAIAIAD

31 nis audire possint nec se mo[v]ere possint 31

32

videant nec vincant vertant.
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TRADUCAO:

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO?
Privatinus, dos Vermelhos, Superstianus Naucellius, Salutaris, Superstites Regulis, servo dos
Vermelhos, Elius, Castor e Repentinus.

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO
Glaucus, Argutus, dos Azuis, caiam de Destroiugus, de Glaucus, Lydus
caiam de Alumnus, caiam de Italus, Tyrius, caiam de Farus, caiam de Croceus, caiam de Elegantus,
caiam de Prancatius, Oclopecta, Verbosus, caiam de Adamatus, caiam de Securus, Mantineus,
Prevalente, caiam de Paratus, Vagarfita, caiam do Divites, Garrulus, Cesareus, caiam do Azul
Germanicus, caiam de Danuvius,

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO
caiam de Latrones, Vagulus, caiam de Agricola, Cursore, caiam de Auricomus, caiam de Epafus,
caiam de Hellenicus, caiam de Ideus, Centaurus, caiam de Bracatus, Virgineus, caiam de
Ganimedes, caiam de Multivolus, Eolus, caiam de Oceanus, Eminentus, caiam de Tagus,
caiam de Eucles, caiam de Verbosus,

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO
Que Privatianus contorne mal [a meta], caia, que revire e morra;

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO
Que Naucellius Superstianum, dos Vermelhos, caia, revire e morra

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO
Que Supersites Regulis, servo dos Vermelhos, caia, revire e morra
Que Salutaris caia, revire e morra
Que Elius caia, caia, revire e morra
Que Castor caia, caia, revire e morra
Que Repentinus caia, revire e morra

KKKAAAAAA THPHIOPAIAIAO

(Texto que margeia a tabua) Obrigue e oprima os cavalos dos azuis e vermelhos, para que ndo
possam correr nem possam ouvir os freios, nem possam se mover, mas caiam, quebrem e morram; e
gue os aurigas azuis e vermelhos girem, que eles ndo possam segurar as rédeas dos cavalos, nem
possam incitar, nem possam conter, nem possam ver sua frente, nem seus adversarios, nem se
tornem vencedores.

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

CAGNAT, René Louis Victor. Revue des publications épigraphiques relatives a I'Antiquité
romaine. Revue archéologique, tome 41, 1902, p. 435-436, imag. n. 149.

AUDOLLENT, Auguste Marie Henri. Note sur une nouvelle 'tabella devotionis' trouvée a
Sousse. Bulletin archéologique du Comité des travaux historiques et scientifiques, 3e.
livraison, 1902, p. 417-425.

CAGNAT, René Louis Victor. Les tablettes magiques d'Hadrumete. Journal des Savants,
1903, p. 256-264.

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.
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TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 25.

GORDON, Richard Lindsay. Competence and 'Felicity Conditions' in two Sets of North
African Curse-Tablets (DTAud. nos. 275-85; 286-98). MHNH: Revista Internacional de
Investigacion sobre Magia y Astrologia Antiguas, v. 5, 2005, p. 61-86.

KROPP, Amina. Magische Sprachverwendung in vulgarlateinischen Fluchtafeln (defixiones).
Tubingen: Narr, 2008, 11-02-01-12.

NEMETH, Gyorgy. Sequences of charakteres in some circus defixiones in Latin from
Hadrumetum. Acta Classica Universitatis Scientiarum Debreceniensis, 47, 2011, p. 95-
110.

Notas de Traducéo:

! “Essa vox magica tem origem desconhecida e se apresenta sempre da mesma forma: “[...] uma tnica linha,
repetida sete vezes, que consiste de sinais misteriosos e letras, agrupadas em grupos de trés (KKK AAA AAA),
as outras sdo arranjadas em uma ordem incerta [...]. Em primeiro lugar, a linha magica cujo valor preciso nos
escapa, mas que devia aos olhos do autor, ter grande importancia. Porque, ela foi colocada no inicio e no final (I.
1 e 28), cuidadosamente delineia as frases intercaladas e encerra-as como barreiras intransponiveis. [...] essa
repeticdo tende a reforgar o poder da maldigdo, para apressar a intervengdo das divindades infernais [...]”
(AUDOLLENT, 1902, p. 420-421). Para lao, cf. nota 5 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).
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N° DE INVENTARIO DT 278 (p. 387-388)

g IZle]Nele] VAW Tabua execratdria opistografa.

\YANR=RANES Chumbo.

pI\VI=SNEe]= 95x5,5cm.

Ielelef=p]=\[I V'l Necropole romana em Hadrumeto, na rota de Sousse a Al Qairawan.

Desconhecida por varias razdes. O relatério inicial citava que as
imprecacgOes pertenciam ao final do séc. | ou inicio do Il, porém deve-
se concluir que as sepulturas em questdo, se realmente datarem do
primeiro século, podem ter sido usadas por depdsito em diferentes
épocas, sendo que as prdprias ja existiam muito tempo antes de ser
usadas pela primeira vez para operacdes magicas. Tudo a crer
entretanto que pela semelhancga com as outras do grupo azul, parece ter
sido no final do segundo inicio do terceiro.

DATACAO:

AZVABIS IZ{OM Bibliothéque nationale de France em Paris, Franca.

DESCRICAO:

Foram encontrados pelo comandante da guarnicdo francesa em Sousse, General Paul Henri
Goetschy (1848-1921) durante suas escavagdes amadoras em uma necrépole romana ao sul da
estrada que leva de Sousse a Al Qairawan, cerca de 500 metros do acampamento militar francés
(Camp des Tirailleurs) e a 300 metros da necrépole punica. De acordo com o relatdrio da Goetschy,
eles foram descobertos em dois tamulos cinerarios em 1894 (CAGNAT, 1903, 259), doze das
quatorze tdbuas de chumbo estavam enroladas (dez delas sdo documentadas como DT 263; 276-
285). Os dois que ndo estavam enrolados tinha pregos atravessados, que ainda estavam |& quando
encontrados (AUDOLLENT, 1904, 360-361). Ndo havia moveis nos timulos que poderiam ser
usados pra precisar a data das defixiones, mas os timulos ao redor datam do séc. I-I1l. A tabua foi
escrita em latim, originalmente um rolo, apresentando mutilagdo na margem superior, ainda em
péssimas condicdes, com superficie corroida. Presenca de varios charakteres.

LEITURA INTERPRETADA:

- N z @ R
[————— ] cadat, Alumnu(m) cadat. A[d]amat[u(m)] cadat,
Danubiu(m)Ideu(m) cadant, Virgineu(m) Bracatu(m) cad[ant],
Epafu(m) Victore(m) cadant, Lydeu(m) cadat, Elegante(m) cadant,
Pancratiu(m) Oclopecta(m) Verbosu(m) Crinitu(m) cadant vertant,
Securu(m) Mantineu(m) Prevalente(m) cadant, Lydeu(m)

A =z e R
Latrone(m) Vagulu(m) cadant, Helve[ticu(m)] cada[t], Lydeu(m)
Hellenicu(m) Inumanu(m) cadant, Mul[tivol]u(m) cadant,
Delusore(m) cadant, Impr[ob]Ju(m) Vagarfita(m) cadant.
Tuvene(m) Capria(m) Mirandu(m) cadant, Cesareu(m)
Divite(m) Garulu(m) Ganimede(m) Cursore(m) Agricola(m) cadant.

N z @ R
Privatianu(m) cadat vertat, Salutare(m) cadat vertat,
Supe(r)stianu(m) russei qui et Naucelliu(m) cadat v[ertat],
Supe(r)stite(m) russei servu Reguli(m) cadat vertat,
Romanu(m) [cadat vertat]. Repenti[nu(m) cadat vertat],
Eliu(m) cadat [vertat, Ca]store(m) cadat vertat.

A Bz @ R

audiant nec pedes [— — — — — — — — — — — — — — — ]

[—— — — — — — — — — —] disiungantur a[gitantes]

STualy sou JU!SSOC] DI2IIND U 128811 J2 IJoUIA [——444] al

=1

JueapPIA Sons soliesioape sou as ajufe — — — — — — — —| @

[SRES}
w

nec vincant [vertant]. =
Anverso ()
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O“PB?V@

Reverso (p)

TRADUCAO:

[———— ] caia, que Alumnus caia, Adamatus caia,
Danubius e Ideus caiam, Virgineus e Bracatus caiam,
Epafus e Victores caiam; Lydeus caia, Elegantes caiam,
Pancratius, Oclopectas, Verbosus, Critinus caiam e revirem,
Securus, Mantineus, Prevalentes e Lydeus caiam.

Latrones e Vagulus caiam, Helveticus caia, Lydeus,
Hellenicus e Inumanus caiam, Multivolus caiam,
Delusores caiam, Improbus e Vagarfita caiam,

luvenes, Caprias, Mirandus e Cesareus caiam,

Divites, Garrulus, Ganimedes, Cursores e Agricola caiam.

Privatianus caia e revire, Salutares caia € revire.
Superstianum, dos Vermelhos, e Naucellius caia e revire,
Superstitem, servo dos Vermelhos, de Regulos caia e revire,
Romanus caia e revire, Repentinus caia e revire,

Elius caia e revire, Castor caia e revire.

[ — — —] dos Azuis e Vermelhos ndo possam correr, nem [usar os] freios, nem ouvir os pés [—
— — — —1] ser desatrelados dos aurigas [ — — — — — ] nem possam ver sua frente, nem seus

adversarios, nem se tornem vencedores.

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

CAGNAT, René Louis Victor. Les tablettes magiques d'Hadrumeéte. Journal des Savants,

1903, p. 256-264.

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,

2004, p. 28.
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N° DE INVENTARIO DT 284 (p. 393-395)

g IZle]Nele] VAW Tabua execratdria opistografa.

\YANR=RANES Chumbo.

pI\Y[=SNE{o]= 0 14,5 x 8,7 cm.

=l=lelel=p] SN[ VW Necropole romana em Hadrumeto, na rota de Sousse 4 Al Qairawan.

YN -X&/Xol Desconhecida por varias razoes (cf. DT 278).

AV IZ{0MN Bibliothéque nationale de France em Paris, Franca.

DESCRICAO:

Uma necropole romana ao sul da estrada que leva de Sousse a Al Qairawan, cerca de 500
metros do acampamento militar francés (Camp des Tirailleurs) e a 300 metros da necrépole
punica. Encontrada em 1894, pelo general Goetschy (cf. DT 278). Mais espessa que 0
normal, originalmente um rolo, apresentando péssimas condicdes, corte na diagonal e a
superficie inferior corroida, impossibilitando a leitura de parte do texto. Apresenta texto em
latim, a magia se dirige contra os corredores Azuis e seus cavalos. Apresenta uma falha na
férmula de imprecacdo e os agentes espirituais conscientes a quem a tabua se dedicava sao
inscritos nas margens.

LEITURA INTERPRETADA:

I A O A D O N A E I O I 0 A
Privatianu(m) Naucelliu(m) Supe(r)s[tian Ju{m) russei Repentinu(m}
Supe(r)sti[tem russ]ei servu Reguli Eliu{m) Castore(m) Elegante(m) “
Glaucu(m) Argutu(m) veneti Destroiugu(m) Glauci cadant, Elegantem cadant,
Ideu(m) Centauru(m) cadant, Bracatu(m) Virgineu(m) cadant, Noviciu(m} 5
Securu(m) Mantineu{m) Prevalente(m) Harinu(m) cadant, Danuviu(m)
Pancratiu(m) Odopecta(m) Verbosu(m) Crinitu(m) cadant, Auricomu(m)
| | Elegante(m) Cesareu(m) Improbu(m) Vagarfita(m) cadant,
Paratu(m) Delusore(m) cadant, Latrone(m) Vagulu(m) cadant, Hellenu(m) =
Divite(m) Garulu(m) cadant. Adamatu(m) cadant, Danuviu(m) cadant, 10
=t | Acceptore(m) cadant, Germanicu(m) venet cadant, Elegante(m)
Eolu(m) Decore(m) Oceanu(m) Eminente(m) Tagu(m) cadant, Eburnu(m) Q
Epafu(m) cadant, Agricola(m) cadant, [Mir(?)]andu(m) veneti Multivolu(m)
Capria(m) Inhumanu(m) cadant, Voluptate(m} Capriolu(m) Viatore(m)
Securu(m) [Au(?)]guriu(m) Audace(m) Pardu(m) Tigride(m) Percussore(m) Q13

Aliatore(m) cadat, Massinissa(m) cadant frangant.

= | Privatianu{m) cadat vertat, Naucelliu(m) cadat vertat, =

- Supe(r)stite(m) russei servu Reguli cadant vertant, o]
Eliu(m) Castore(m) cadat vertat, Eliu(m) cadat vertat, Lidu(m) _

| Repentinu(m) cadat vertat, Naucelliu(m) vertat, R

i v]ertant, Privatianu(m}) w“

- - ] Supe(r)stte(m) russei se[rvu Re]zuli

= | [Cas]tore et Eliu(m) et Repentinu(m) et Castore(m)

et Prfivati]anu et Naucelliu(m)nec agitare ~

- possint nec retine[r]e equos p[ossin]t nec lora w25

- | [teneasnt————— —— — — — — 1

B ] =
e —— ] -

© | non possint. alliga[te e]t ob[lig]a[te et grav]at[e]

_ | equos veneti etrussei ne currere p[o]ss[ilnt <130

" ! nec frenisaudire possint nec pedes mo(v)ere possint =

&= | setcadant frangant disimgantur [— — — — — — — — 1
.. | palma vincere non possint.
S < > ECH E S§ O 0O O C 51 0 5 E
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TRADUCAO:

(Texto marginal) lao Adonaei* OIOAOSOSNANOSCACOS daemon Seches? OOOCSIOSE
PTHORICHOTAVCREA [—]EC

Que Privatianus, Naucellius Superstianus, dos Vermelhos, Repentinus, Superstites, dos
Vermelhos e servo de Regulus, Elius, Castor, Elegates, Glaucus, Argutus, dos Azuis,
Destroiugus, de Glaucus, caiam, Elegantes caiam, que Ideus e Centaurus caiam, que
Bracatus e Virgineus caiam, Novicius, Securus, Mantineus, Prevalentes e Illarinus caiam,
Danuvius, Pancratius, Oclopecta, Verbosus e Crinitus caiam, Auricomus, Elagantes,
Cesareus, Improbus e Vagarfita caiam, Paratus e Delusores caiam, Latrones e Vagulus
caiam, Hellenus, Divites e Garulus caiam, Adamatus caiam, Danuvius caiam, Acceptores
caiam, Germanicus, dos Azuis, caiam, Elegantes, Eolus, Decores, Oceanus, Eminentes e
Tagus caiam, Eburnus, Epafus caiam, Agricola caiam, Mirandus, dos Azuis, Multivolus,
Capria e Inhumanus caiam, Voluptates, Capriolus, Viatores, Securus, Augurius, Audaces,
Pardus, Tigrides, Percurssores e Aliatores caiam, Massinissa caiam e morram.

Privatianus caia e revire, Naucellius caia e revire, Superstites, servo dos Vermelhos,
Regules caiam e revirem, Elius e Castor caia e revire, Elius caia e revire, Lidus Repentinus
caia e revire, Naucellius revire, [ ~— — — — — — — — — ] revire, Privatianus, [ —
—————— | Superstires, servo dos Vermelhos, Regules, Castor e Elius e Repentinus
e Castor e Privatianus e Naucellius, nem outro corredor possam correr, nem parar 0S

cavalos, nem possam segurar as rédeas [— — — — — |
- ——— ]
- ] ndo possam [— —].

Te amarro e te obrigo e oprimo, que os cavalos dos Azuis e Vermelhos ndo possam correr
nem possam ouvir dos freios, nem possam mover 0s pés mas caiam, morram e desmantelem
gue ndo possam vencer [e assim obter] a palma.

Bibliografia especifica sobre esta tabua, em ordem cronoldgica:

CAGNAT, René Louis Victor. Les tablettes magiques d'Hadrumete. Journal des Savants,
1903, p. 256-264.

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 34.

Notas de traducao:

! Provavelmente um erro de soletracéo de IAO ADONAI, cf. nota5 e 9 (DT 241 = CTBS 12 = CIL 8.12511).

2 Soeches na interpretagdo de Audollent (1905, p. 395), seria a transliteracdo do daemon Zeyec, ou seja, por
sincronicidade Mercirio, deus mensageiro, e Sokhit, deusa egipcia associada aos felinos sagrados
(BLAVATSKY, 2014, p. 303).
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N° DE INVENTARIO DT 286 (p. 396-399) ILS 8753 (p. 999)
g IZle]Nele] VAW Tabua execratdria opistografa.
\ANNERIVAASE Chumbo.
BIIV[=\EO]= 12,2 x 8-9,3 cm.
=l={elel=Ip]=IN[I V¥ Necropole romana em Hadrumeto, préxima ao circo e ao anfiteatro.

DATACAO: [EEELAIIE
AT IZ{OBN Musée du Louvre (MNC 1650), Paris, Franga.
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DESCRICAO:

A tabua foi encontrada em 1892, por dois militares franceses, o capitdo Louis Choppard e 0
tenente da quarta linha dos escaramucadores algerianos Gustave Hannezo. Originalmente
um rolo, apresenta mutilacdo na margem superior, ainda em péssimas condi¢bes, com
superficie corroida. Seu texto foi escrito em latim com alguns termos méagicos em alfabeto
grego. Maldicdo contra os cavalos dos Verdes e Brancos e alguns cavaleiros possivelmente
dessas mesmas fac¢des. Foram encontradas na Galia, tdbuas semelhantes: em 1845, foram
descobertas oito com imagens semelhantes nas fontes de Amélie-les-Bains-Palalda, na
fronteira francesa com os Pirineus, no mesmo ano, em Rom (Deux-Sévres), encontraram uma
em um poco (HERON DE VILLEFOSSE, 1892, p. 226).

LEITURA INTERPRETADA:




353

adiuro te d(a)emon qui- CVIGEV,

cu<nrrque es et demando ti- CENSEV,

biex (h)anc (h)oraex (h)anc di- CINBEV,

e ex (h)oc momento ut equos PERFLEV, ANIMO
prasini et albi crucies 5 | DIARVNCO, ARAIT
oc(c)idas et agitadore(s) cla- DEASTA, TO
rvm et felice(m) et primu- BESCV,

lum et romanum oc(c)idas BEREBESCV,

collida(s) neque spiritum ARVRARA,

illis <r>e<I>inquas adiuro te 10 | BAZAGRA

per eum qui te resolvit
temporibus deum pela[g]i-
cum aerivim 10w 10go0m noctivagus

o0oplm. artol Tiberis Oceanus

Anverso (a) / Reverso (B)

TRADUCAO:

Eu te conjuro, demonio, quem quer que VOCé seja e ordeno a ti que a partir desta hora, a
partir deste dia, a partir deste momento torture e mate os cavalos dos verdes e brancos, mate
e esmague os corredores Clarus, Félix e Primulus e Romanus, faca-os perder a alma; Eu te
conjuro, pela divindade do mar e do ar [Netuno Pelagico] que retribui no tempo certo. IAO
IASDAO OORIO.AEIA

(Lista de nomes intraduziveis, a esquerda) CVIGEV, CENSEV, CINBEV, PERFLEV,
DIARVNCO, DEASTA, BESCV, BEREBESCV, ARVRARA, BACAGRA.

(adireita) ANIMO ARAITTO.

(no barco da imagem) Notivago, Rio Tibre e Oceano.

Bibliografia especifica sobre esta tabua, em ordem cronoldgica:

HERON DE VILLEFOSSE, Antoine. Tabella devotionis découverte & Hadruméte. Comptes
rendus des séances de I'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, a. 36, n. 4, 1892, p.
226-227.

BREAL, Michel. Observations sur l'inscription sur rouleau de plomb trouvée a Tunis et
récemment communiquée par M. Héron de Villefosse. Comptes rendus des séances de
I'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, a. 36, n. 4, 1892, p. 231-232.

CAGNAT, Rene Louis Victor. Revue des publications épigraphiques relatives a I'Antiquité
romaine. Revue archéologique, tome 21, 1893, p. 258, imag. n. 27.

HANNEZO, Gustave; CHOPPARD, Louis. Nouvelles découvertes dans la Nécropole
romaine d'Hadrumete. Bulletin archéologique du Comité des travaux historiques et
scientifiques, 1893, p. 193-202.
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WUNSCH, Richard. Neue Fluchtafeln. Rheinisches Museum fiir Philologie, v. 55, 1900, p.
246, img. n.14.

HERON DE VILLEFOSSE, Antoine. De tribus tabellis hadrumetinis (DT 266; 286-287).
Bulletin de la Société Nationale des Antiquaires de France, 1901, p. 326-334.

CAGNAT, René Louis Victor. Revue des publications épigraphiques relatives a I'Antiquité
romaine. Revue archéologique, tome 41, 1902, p. 346, imag. n. 54-55.

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.
KAGAROW, Eugen G. Griechische Fluchtafeln. Munich: Leopoli, 1929, n. 41.
SOLIN, Heikki. Analecta Epigraphica. Rome: Institutum Romanum Finlandiae, 1998, p. 291.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 36.

GORDON, Richard Lindsay. Competence and 'Felicity Conditions' in two Sets of North
African Curse-Tablets (DTAud. nos. 275-85; 286-98). MHNH: Revista Internacional de
Investigacion sobre Magia y Astrologia Antiguas, v. 5, 2005, p. 61-86.

KROPP, Amina. Magische Sprachverwendung in vulgarlateinischen Fluchtafeln (defixiones).
Tubingen: Narr, 2008, 11-02-01-22.

MARTIN, Michaél. Sois maudit! Malédictions et envoltements dans I'Antiquité. Paris:
Errance, 2010, p. 102.
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N° DE INVENTARIO \ DT 289 (p. 396-399) Alaoui H39 (p. 128)

g IZleINeIe] VAN Tabua execratoria opistografa.

\Y VAN R=RVANEE Chumbo.

DIMENSOES: ‘ 11,8 x 10,2 cm.
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DESCRICAO:

Bastante danificada, especialmente na parte superior e na margem direita, as letras se
encontram apagadas pelo tempo e oxidacdo. Foi escrita em latim com algumas letras em
grego. O texto magico é contra os cavalos dos Verdes e Brancos e alguns cavaleiros
possivelmente dessas mesmas facgdes. O anverso € bastante semelhante a anterior, 0 que nao

Se repete no reverso.

LEITURA INTERPRETADA:




356

CUIG[E]U [————I]lve sancte g — — — — — — 1
CENSEU [———]Jeret ain tep[— — —] et te[—]ta
[CINBEU rogo [—] [—Jeas[— — —]cus op[se]cro te venias ad
[PEIRFLEU cui[—Je[—] [———lel[——It[— —Ie et os equos [—]
[DIAJRUNCO ANIMO | ne sum- 5 | [— —]uante contra[h(7)]as tuis [—]e[— —]
[VE]JASTA A[RJAITO | mas exi- aufer[as] ab eis nervia vires med[ul]-
[BESCIU sti s[i]- las im[pe]tos victorias; noli meas [sper]-
[BEREEBE]SCU cut mi- [n]ere v[oc]es s[et mov]ean(t) te hec
[ARJURARA hi bapa- [sulppos[i]t[a — — —Jmate[—]ter
BA{AGRA etes. 10 ¢ si cuis tali[—]ta[—Jneces finia
ultima nomina CUIGEU CENSE[U]
Lynceus Margarita CIMBEU PERFLEU [DIIARUNCO VEASTA
Profugus Oceanus BESCUBEREBESCU [AJRURARA BA[ZAJGR[A]

noli meas spernere voce(s) set equos

LA

o[—li[—]ginae [tene]brarum 15 | prasini et albi e[— —]cia[— crlucia[s{7)]
auferas illis dulce somnum. fac eos ne
currere possint, oc te peto aure[— —Jom
nervitatem tenpus et necessitaftis(7)]

tue depremas e[quo]s e[qJuos tecum n[—]

20 | su[p]positos tue b[—]mmate[—]ste

Anverso (o) / Reverso (B)

TRADUCAO:

(2 esquerda) CUIG[E]JU, CENSEU, [C]INBEU, [PE]JRFLEU, [DIA]JRUNCO, [VE]ASTA,
[BESC]U, [BEREBE]SCU, [ARJURARA, BACAGRA.

(a direita) Rogo [—] existiu muitissimo comigo [—]

(abaixo) Lynceus, Margarita, Profugus e Oceanus [—] escuridao

————— ] peco-lhe para vir para até [—] e os cavalos [—] tira-lhes a sua forcas,
seus nervos, suas colunas dorsais, seus impetos e suas vitorias; ndo desprezeis as minhas
vozes, mas se submetam e movam esta [—] finalize os ultimos nomes. CUIG[E]U,
CENSEU, [C]INBEU, [PE]JRFLEU, [DIAJRUNCO, [VE]ASTA, [BESC]U,
[BEREBE]SCU, [ARJURARA, BALAGRA. Né&o desprezeis as minhas palavras, mas mata
os cavalos verdes e brancos [—] retire o doce sonho, faca com que ndo possam correr, este te
imploro [—] e um momento de necessidade [—] cavalos com cavalos [—]

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronologica:

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 39.
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GORDON, Richard Lindsay. Competence and 'Felicity Conditions' in two Sets of North
African Curse-Tablets (DTAud. nos. 275-85; 286-98). MHNH: Revista Internacional de
Investigacion sobre Magia y Astrologia Antiguas, v. 5, 2005, p. 61-86.

KROPP, Amina. Magische Sprachverwendung in vulgarlateinischen Fluchtafeln (defixiones).
Tubingen: Narr, 2008, 11-02-01-25.
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NN/ SNR P NaIlol DT 295 (p. 409-410) | CTBS 11 (p. 64-65) | Alaoui H34 (p. 128)

jIZle]Nele] VAN Tabua execratoria anopistografa.

\YANR=RANES Chumbo.

BI\YI=NE{e]=5 6-5,8 x 8 cm (15 mm de espessura).

=I=loloi=p]= \[®IV:"¥8 Cemitério romano em Hadrumeto.

Yy W\&yXol Desconhecida, claramente entre séc. Il e V.

VANYABI (O Musée national du Bardo, Tunis, Tunisia.
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DESCRICAO:

O texto foi escrito em letra muito pequena e sofreu apagamento e desgaste em funcdo da
oxidacéo e do tempo. Feitico em Latim, Mysticae voces e 0s nomes dos cavalos em grego. O
feitico foi enderecado a varios poderes ctonicos. O objetivo da magia foi incapacitar os
cavalos de corrida; esses séo nomeados, porem o cliente e a facgdo proprietaria dos cavalos
permanecem anonimos. O verbo principal da imprecacdo é obligate. Muitas das formulas
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dessa magia sdo visualizadas nas tabuas cartaginesas (nas DT 234-240), como em n0SSO
exemplo, DT 237 = CTBS 9 = CIL 8.12508.

LEITURA INTERPRETADA:

Yeooz[ulryod[ov] o] oo fovpfo

gnome[— ———— loomecoy kov-

Bopa eproyryeh coviaoT dwmde-

[k( ok dxpovpofope kobnpe

OpOTMAT] TUPTUPOTYE UVOY ovVOy 3
xatuPpeye gofiepd mpog T

e[—vvn komovewovd po douacTpal

[—low peyohodole gepovafuos {Eepovdrov(?)} tibi
commendo quoniam mahedixit

parturientem, currant cuillic 10
et d{a)emones infernales obliga-

teillis equis pedes ne currere

possint, illis equis quorum no-

mina hic scripta et demandata

habetis, Incl<v>tum Nitidum Patri- 13
ciou=m> Nauta(m) g<=t=ovv[—]oo Togropymy;

obligate illos ne currere possi{n)}t cra-

stini(s) et perendini<s> cir[cens]ibus

Patricium Nitidum Na[ut]a Incleto

Toropyry: tou autem Domina(m) 20
Canpana(m) yambtrras {xountfipoct Nitidum

Patricium Nauta Incl=v>tu<m> toyop-

¥V e currere possint cras et

perendie et omnibus horis

b
LA

in circo ruant, quomodo et tu
incundu emeritus es Piog
Bdvortos; iam iam cito cito
quoniam d[e]ducunt illos

or=uovicsd o i doduoves

TRADUCAO:

HUESSE[M]IGAD[ON] IA[O] AO BAUBO
EEAEIE[— — — — — ]SOPESAN KAN-

THARA ERESCHIGAL SANKISTE DODE-
[K]JAKETE AKROUROBORE KODERE

DROPIDE TARTAROUCHE* ANOCH ANOCH
KATABREIMO? coisas assustadoras em direcdo a T[?]
E[—INNE KATANEIKANDRA DAMASTREI
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[—]SA o mais glorioso SEROUABUOS para ti,
eu ordeno, porque ele caluniou

[a minha] intencdo. Deixa-los correr para [ele?];
e demonio infernal, ligue

0s pés dos cavalos para que eles ndo sejam capazes
de executar, os cavalos cujos nomes

aqui inscritos e demandados

tens: Incletus, Nitidus, Patricius,

Nauta, Sioun[—]Jaa, Tachaocheu [Comeco Répido]°.
Ligue-os de modo que eles ndo possam correr
amanhd ou depois de amanha no circo:

Patricius, Nitidus, Nauta, Incletus,

Tachaocheu; também Domina,

Campthras, Nitidus,

Patricius, Nauta, Incletus e Tachaocheu —

de modo que ndo possam correr amanha e
depois de amanha, e toda vez que entrarem

em colapso no circo, faga-os morrer e cair,
assim como vocé esta [aqui] prematuramente
morto;* agora, agora, rapido, rapido,

porque eles vao,

6 demonios tifonicos!®

Bibliografia especifica sobre esta tdbua, em ordem cronoldgica:

JEANNERET. Maurice. La langue des tablettes d’exécration latines. Paris: Neuchatel, 1918.
SOLIN, Heikki. Analecta Epigraphica. Rome: Institutum Romanum Finlandiae, 1998, p. 291.

TREMEL, Jan. Magica Agonistica: fluchtafeln im antiken sport. Hildesheim: Weidmann,
2004, p. 39.

GORDON, Richard Lindsay. Competence and 'Felicity Conditions' in two Sets of North
African Curse-Tablets (DTAud. nos. 275-85; 286-98). MHNH: Revista Internacional de
Investigacion sobre Magia y Astrologia Antiguas, v. 5, 2005, p. 61-86.

KROPP, Amina. Magische Sprachverwendung in vulgarlateinischen Fluchtafeln (defixiones).
Tibingen: Narr, 2008, 11-02-01-31.

Notas de traducéo:

! Segundo Gager (1992, p. 64) existem varias tradugdes possiveis: poderia ser traduzido como ‘Governante do
Tartaro’, o submundo grego; uma referéncia a Cronos, como em outra defixio (cf. DT 410 ou nos PGM, 4.2242);
ou um atributo da lua.
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2 Segundo Gager (1992, p. 64), Katabreimd poderia representar uma vox mystica ou um verbo do grego arcaico
que significasse algo como ‘gritar contra’, na primeira pessoa do singular.

% “Essas duas palavras bios thanatos (Bioc Oavaroc) sdo escritas em grego e devem se referir a alguém que
morreu prematuramente ou por violéncia. A traducdo que aqui se segue foi uma sugestao feita privadamente por
David R. Jordan” (GAGER, 1992, p. 65).

* Aqui existe uma divergéncia na leitura de Gager (1992, p. 65) e Audollent (1904, p. 409-410). Para o primeiro
Tachatchén seria 0 nome de outro cavalo, tal como acreditamos, ja para o segundo, seria uma vox mystica.

® Tifdo foi amplamente identificado com a figura do deus egipcio Seth, deidade patrona dos encantamentos e
feiticos. Hesiodo (Teog., 823-835; 869-880, Trad. Jaa Torrano, 1995, p. 173-174) escreveu sobre este monstro
guando na batalha contra Zeus, descrevendo-o: “Ele tem bragos dispostos a agdes violentas / e infatigaveis pés
de Deus poderoso. Dos ombros / cem cabegas de serpente, de vibora terrivel, / expeliam linguas trevosas. Dos
olhos / sob cilios nas cabecas divinas faiscava fogo e das cabecas todas fogo queimava no olhar. / Vozes havia
em todas as terriveis cabegas / a lancar vario som nefasto: ora falavam / como para Deuses entender, ora como /
touro mugindo de indémito furor e possante voz, / ora como ledo de animo impudente, / ora simil a cadelas,
prodigio de ouvir-se, / ora assobiava a ecoar sob altas montanhas. [...] De Tifeu vem o furor dos ventos que
sopram Umidos, / ndo Notos, Boreas e Zéfiro clareante, / estes vém de Deuses, grande valia dos mortais, / 0s
outros sopram as cegas sobre o mar / e, ao cairem no alto-mar cor de névoa, / impetuam ruim procela, grande
ruina dos mortais. / Eles sopram diversos, dispersam os navios, / perdem os nautas, e ndo tém resisténcia ao mal /
0s homens que os encontram pelo mar, / e pela terra sem-fim e florida eles perdem / os campos amaveis dos
homens nascidos no chéo / atulhando-os de p6 e de doloroso turbilho [0 yeipes uev éaciv én’ ioyin, pyuot’
&yovow, / kai wOdES GrduaTol Kpatepod Oeod: ék 0 ol duwv / fjv éxatov kepalal dplog, devoio dpdrovrog, |
yAdaoonay ovogepiior Aediyuoteg, éx 0é ol doowv | Osomeoing kepaljjory dr’ dppdor wop dudpvooev: | macéwv o’
& kepodéwv mhp koicto depkouévoro: | pwvai 0’ &v maonowv Eoav dewijc kepoljjor | movroiny én’ icioon
GOéopatov: Gllote uév yop | pOéyyovl’ dote Osoior ovviduey, Gliote 6’ abte | Tavpov épifptysw, uévoc doyérov,
Sooov dyadpov, | dilote 6 abte Aéoviog dvaidéa Ovuov &ovrog, | Gllote &’ ab orvldxesorv éoixora, Gaduor’
arxodoar, | dllote 5’ ab poileay’, 6o 8’ fiyeev obpea uakpd. [...] ék 6¢ Topwéog éot’ dvéuwy uévog bypov déviwy,
/ voopr Notov Bopéw te kol dpyéotew Zepipoio: / of ye uév éx OGeoprv yeven, Qvnroic uéy’ évetap: / oi 6’ dAlol
uoyadpor émmveiovol dlacoav: / ai o1 to1 wirtovoal & fepoetdéa movrov, | aijua uéya Gvyroiot, koxij Gviovory
GéMp: | dAhote 6’ dlAau deror draokidvaoi te vijag | vadtog te pOeipovot: kakod o’ o yiyvetor dlkn | avdpdoty, of
Kehvyol ovvdvioviar xote wéviov: | af §° ab kai katd yaiov dmeipitov dvOsudeooav | &py’ épard pOeipovor
xouoryevéwy dvlpamwv / murleioor kKOVIOS T kod dpyoiéov koloovptod].



APENDICE C
COMPLEXOS CATEGORIAIS



PARTE A: GRADES DE LEITURAS REFERENTES AS TABUAS EXECRATORIAS



Hadrumeto Cartago

DT 233 (p. 306-8) = CIL 8.12504 (p. 1288) = ILS 8754 (p. 999) ()

ESPACO E AUDIENCIA CORPO DO AURIGA

Parte(s) do
hipédromo/circo

Parte(s) do corpo

Presenca de factio(nes) alvo(S) Halimprecasan

Efeitos almejados Verbo(s) utilizado(s)

E possivel que seja contra duas
ou trés. Em comparagdo com a
DT 237, uma delas seria a
Vermelha.

Sim, na imagem.
Séo eles o spatius e
0S carceres.

CORPO DO CAVALO ESCANTAMENTOS

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecacao

Efeitos

Verbo(s)
utilizado(s)

Vinte e sete, com
repeti¢do de um

nome, de facgdes
desconhecidas

Desconhecida:
1. Amazonius;

17. Inpulsator; 18. Licius;
19. Martius;

20. Omnipotens;

21. Piropus; 22. Rapidus;
23. Sidereus;

24. Sidonius;

25. Turinus; 26. Venator;
27. Volens.

Verbo(s) de
imprecacéo

Agentes
espirituais
conscientes

Imagem(s)

Voces Mysticae

Contornando a
tabua da direita
passando pela parte
superior até a

éthaeithouma
nesphoméi mela
éieouémé estabaéi.

Charaktéres

2. Animtor; 3. Aquila; Invoco; .
Tome posse | 4 Arminius: 5. Attonitus; (excito) Proyavelmente trés. esquerda_. Apr~esenta
(deteneas) | . Augur; 7. Beronica; O circo de Cartago, deterioragao.
Indiretamente o5 | \1uopilizacdo, | o possam | 10.Cysphuse | LI Daemon rlove carcersse® | utilizada também
és. ' Bt r Itural i " B
pés <6 mover 11, Euginis; (trado) sepultura que parece ter sido o texto do feitico
(nec se movere ig Exsu;)lgru§;14 celos Liaue: um desenh’o_de Um | propriamente dito:
) | o™ | (s vestio | arourachcftha
' o i P brachchthath
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Hadrumeto X) Cartago

DT 237 (p. 314-316) = CTBS 9 (p. 60-62) = CIL 8.12508 (p. 1290) ()

ESPACO E AUDIENCIA CORPO DO AURIGA

Parte(s) do
hipédromo/circo

Parte(s) do corpo

Presenca de factio(nes) () O e

Verbo(s) utilizado(s)

Efeitos almejados

Cinco, repetidos duas vezes.

1. Dionusios, 0 Mordedor
2. Euprepés, filho de
Telesphoros

3. Felix

Diretamente as maos
(xeipog) e todo o corpo
(copoarog), indiretamente

Carceres (mvldvag),
metas (urjze) €
spatius (omdziov).

Cegueira; imobilizagéo;
arrastamento;
desmantelamento corporal.

Contra os Azuis e Vermelhos. Ligue; cair.

os olhos.

4. Gentius

5. Lamuros (ou o Glutdo)

Parte(s) do

corpo alvo(s)
da imprecacéao

Vermelhos:
o 1. Arbustus; 2. Blandus; Salbat?bal, .
|m0b|||z_a‘230; 3. Dives; 4. Imbraius; O feitico faz AuthgerotabAaI,
enfraquecimento; Vincule: 5. Lues: 6. Mariscus: N . Basuthateo;
: . Incule; e . mengéo, mas nao N N
manguejamento; amarre: 7. Oriens; 8. Rapidus; . . Aled; Samabéthér;
Os pés (nddac)e | Cnlerdamento; etire. | & Servator; 10.Sitvanus; | Invoco; Espirito de um foi encontrado Amuékarptir:
to'fjo o cor g derrota; retirada impegé_ 11. Zephyrus. confio; morto prematuro nenhum objeto Erchonsoi- -
po. de poder, vitoria, mancar- ordeno. desconhecido. acompanhante ou Razaabua"
avanco, | Azuis: registro na o
velocidade e da 1. Aethiops 2. Argutus superficie da tabua. - _
alma. 3. Chrysaspis 4. Dignus Noinistherga;
5. Diresor 6. Euphrates Béphurorbéth.

CORPO DO CAVALO

Efeitos
desejados

Verbo(s)
utilizado(s)

ESCANTAMENTOS

Verbo(s) de
imprecacéo

Vinte e trés todos
repetidos duas vezes:

7. Frugiferus

8. Imminens 9. Linon

10. Paezon 11. Praeclarus
12. Sanctus

Agentes
espirituais
conscientes

Imagem(s)

Voces Mysticae

Charaktéres
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Hadrumeto X) Cartago

DT 241 (p. 323-324) = CTBS 12 (p. 65-67) = CIL 8.12511 (p. 1293) ()

ESPACO E AUDIENCIA CORPO DO AURIGA
Parte(s) do

Parte(s) do corpo

Presenca de factio(nes) Verbo(s) utilizado(s)

hipédromo/circo

alvo(s) da imprecacéao

Efeitos almejados

Contra os Azuis.

Cada membro (uélog) e
tenddo (vedpov), além das
pernas, maos, cabeca
(xepalnv) e 0 coragao
(kapdiav) em similaridade

Enfraquecimento;
imobilizacdo; cegueira;
privagdo da respiragdo; que
ndo possam alcancar a

Amarre; vincule; ndo
possam alcangar.

1. Secundinus

Dois, repetidos trés vezes. Sdo
eles:

com um galo morto ou vitoria. 2. Victoricus
grafado.
CORPO DO CAVALO ESCANTAMENTOS
Parte(s) do . Agentes
corpo alvo(s) d;?;gsos ugﬁ;gggs()s) ?ﬁrt;gé:;) gg espirituais Imagem(s) Voces Mysticae Charaktéres
da imprecagéo ] precag conscientes
Semesilam;
Damatameneus;
Imobilizagio; Nove, com alguma O feitico faz lesnn/Thallela;
enfraquecimento repeticdo. S&o eles: Damnameneus mengao ao que Laikam;
em funcéo da (indiretamente a | pode ser a figura de Ermoubelé;
retirada de sua Vincule: | 1- Advocatus Hefesto); um galo ou um lakoub;
As pernas investida ! 2 Bai Vincule; ; A ; ; . .
S 3 da, ate: . Baianus e 0 patriarca Jaco; propriamente dito, la; Sim,
cora:;gg gfﬁg Sélav) cor‘:?é;?gggzgra' retire; i guba_lust i (3&%_ Seth associado a mas néo foi loerbeth; contornando
; ; ; . . Dominator ; . - ~ Ath- 4
indiretamente. privacio de égr%é;- 5 Eximius torca, Tifdo e a.Ba .al, e encontraqo nenhum Al?pakerbeEh, toda a tabua.
respiracio pela gue, 6. Lauriatus 0 deus judaico objeto Eomalthabéth;
tor¢éo do coragéo 7. luvenis Javé. acompanhante ou Allasan;
e da alma 8. Pompeianos registro na 1ad;
(woxnv). 9. Victor superficie da tabua. Abriad;
Arbathia6; Adonai;
Sabad.
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Referéncia:

DT 242 (p. 325-330) = CTBS 10 (p. 62-64)

=

Hadrumeto

X) Cartago

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Contra os Vermelhos.

Parte(s) do

hipédromo/circo

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

Todos os membros e
nervos, 0s ombros, 0s
punhos, os tornozelos e 0s
olhos.

pensamentos, da mente e dos

CORPO DO AURIGA

Efeitos almejados

Imobilizacdo; confusdo
mental; tortura de

sentidos; cegueira

Verbo(s) utilizado(s)

Vinculem; torture;
arranque

Quatro, sem repeticdo. Sdo eles:

1. luvencus;
2. Olympos;
3. Olympianos;

4, Scorteus.

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecacao

Os olhos e as
pernas,
indiretamente.

CORPO DO CAVALO

Efeitos
desejados

Cegueira; derrota
por meio de uma
férmula magica
gue assegura que
o0s cavalos ndo
possam
ultrapassar seus
opositores.

Verbo(s)
utilizado(s)

Arranquem.

Verbo(s) de
imprecacéo

Agentes
espirituais
conscientes

Onze, mencionados A divindade
apenas uma vez. judaica, Javé em
Sédo eles: varias
manifestacdes;
1. Boubalus; Neicharopléx;
2. Chrysaspis; Arourobaarzagran,;
3. Ereina; Kmeph:
g Szggs Invoco: Salbalachadbré;
6. Kallidromos; amarro; Hermes;
7. Lampadios; ligo; sirvam; Semeseilam; o
8. Maurus; vinculem. arcano Sabadth;
9. Palmatus; Marmaradth; o deus
10. Superbus; de Salomao; Jesus;
11. Valentinus. forma tripla de
Expansivel a todos os Hecate,
cavalos que, por provavelmente
ventura, fossem junto com Selene e
atados a esses. Artémis.

Imagem(s)

ESCANTAMENTOS

Voces Mysticae

Neicharopléx;
Arourobaarzagran;
Blableisphtheibal;
Achramachamarei;
Archphéson; Adnkreiph;
Gegegegen; Lailam;
Souarmimdouth;
Thobarrabau; Ithuad;
Negempsenpuenipé;
Chdoichareamon;
Echetardpsieu;
Thesthenothril; Cheaunxin;
Phnouphoboén;
Nethmomad; Nachar
Sthombloén; Erescheichal;

Neboutosouant;
Phorbaborphorbaborphoror;
Ba Suneteiré Molti€aio;
Napupherai6; Maskelli;
Maskell6; Phnoukentababth
Oreobarzargra;
Esthanchouchénchouchedch

Charaktéres

367



Referéncia:

DT 275 (p. 381-385)

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Contra os Azuis e Vermelhos.

Parte(s) do
hipédromo/circo

Indiretamente as

metae.

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

Indiretamente as mados e
os olhos.

Hadrumeto

()

Cartago

CORPO DO AURIGA

Efeitos almejados

Cegueira e imobilizacdo das
maos; derrota; morte

acidental.

Verbo(s) utilizado(s)

Caia; revire; morra;
possam incitar/conter.

1. Castor;
2. Elius;

4, Privatinus;

6. Salutaris;

Sete, duas vezes repetidos. Sao
eles:

3. Naucellius Superstianus;

5. Repentinus;

7. Superstites Regulis.

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecacéao

Indiretamente, os
pés e ouvidos.

CORPO DO CAVALO

Efeitos
desejados

Imobilizacao;
surdez; derrota;
desmantelamento
e morte.

Verbo(s)
utilizado(s)

Mover;
correr;
quebrar,
morrer.

Quarenta e trés, mencionados
apenas uma vez. Sdo eles:

1. Adamatus; 2. Agricola; 3.
Alumnus; 4. Argutus; 5. Auricomus;
6. Bracatus; 7. Centaurus; 8.
Cesareus; 9. Croceus; 10. Cursore;
11. Danuvius; 12. Destroiugus; 13.
Divites; 14. Elegantus; 15.
Eminentus; 16. Eolus; 17. Epafus; 18.
Eucles; 19. Farus; 20. Ganimedes; 21.
Garrulus; 22. Germanicus; 23.
Glaucus; 24. Hellenicus; 25. Ideus;
26. Italus; 27. Latrones; 28. Lydus;
29. Mantineus; 30. Multivolus; 31.
Oceanus; 32. Oclopecta; 33. Paratus;
34. Prancatius; 35. Prevalente; 36.
Securus; 37. Tagus; 38. Tyrius; 39.
Vagarfita; 40. Vagulus; 41. Verbosus;
42. Verboses; 43. Virgineus.

Verbo(s) de
imprecacao

Obrigue;
oprima.

ESCANTAMENTOS

Agentes
espirituais
conscientes

Imagem(s)

Javé. -

Voces Mysticae

Kkkaaaaaa;
Thphiopaiaiao.

Charaktéres

Sim.
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Referéncia:

DT 278 (p. 387-388)

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Contra os Azuis e Vermelhos.

Parte(s) do

hipédromo/circo

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

Indiretamente os olhos, os
pés e 0s ouvidos.

Procedéncia:

Hadrumeto

(X)

() Cartago

CORPO DO AURIGA

Efeitos almejados

Cegueira; surdez;

imobilizacdo; derrota; morte

acidental.

Verbo(s) utilizado(s)

Caia; revire; possam
incitar/conter.

Oito, duas vezes repetidos. Sdo
eles:

. Castor;

. Elius;

. Naucellius Superstianus;

. Privatinus;

. Repentinus;

. Romanus;

. Salutaris;

. Superstites Regulis.

ONO O WN -

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecacéao

Indiretamente, os
pés.

CORPO DO CAVALO

Efeitos
desejados

Imobilizacéo;
derrota;
desmantelamento
€ morte.

Verbo(s)
utilizado(s)

Caia; revire;
ndo possam
correr.

Trinta e cinco, mencionados
apenas uma vez. Sdo eles:

1. Adamatus; 2. Agricola;

3. Alumnus; 4. Bracatus; 5. Caprias;
6. Cesareus; 7. Critinus; 8. Cursores;
9. Danubius; 10. Delusores;

11. Divites;12. Elegantes; 13. Epafus;
14. Ganimedes; 15. Garrulus;

16. Hellenicus; 17. Helveticus;
18. Ideus; 19. Improbus; 20.
Inumanus; 21. luvenes; 22. Latrones;
23. Lydeus; 24. Mantineus;

25. Mirandus; 26. Multivolus;
27. Oclopectas; 28. Pancratius;
29. Prevalentes; 30. Securus;

31. Vagarfita; 32. Vagulus;

33. Verbosus; 34. Victores;

35. Virgineus.

Verbo(s) de
imprecacao

ESCANTAMENTOS

Agentes
espirituais
conscientes

Imagem(s)

Voces Mysticae = Charaktéres

- Sim.
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Referéncia:

DT 284 (p. 393-395)

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Parte(s) do
hipédromo/circo

Contra os Azuis e Vermelhos. —

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

As pernas e as maos,
indiretamente

Hadrumeto

()

Cartago

CORPO DO AURIGA

Efeitos almejados

Imobilizagdo; incapacitagdo
de segurar as rédeas;
derrota; morte acidental.

Verbo(s) utilizado(s)

Caia; revire;

. Castor;

. Elius;
Lydus;

. Naucellius;

. Repentinus;
. Superstites;

~NoUuhRwWNR

Sete nomeados e qualquer outro,
trés vezes repetidos. Sao eles:

. Privatinus Superstianus;

CORPO DO CAVALO

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecagao

As pernas e,
ndiretamente, 0s
ouvidos.

Efeitos
desejados

Verbo(s)
utilizado(s)

Imobilizacéo;

L . Caiam;
surdez; acidente; L
revirem;

desmantelamento
morram.

e morte.

Cinquenta e quatro. S&o eles:
1. Acceptores; 2. Adamatus;

3. Agricola; 4. Aliatores; 5. Argutus;
6. Audaces; 7. Augurius; 8. Auricomus;
9. Bracatus; 10. Capria; 11. Capriolus;
12. Centaurus; 13. Cesareus;

14. Crinitus; 15. Danuvius; 16. Decores;
17. Delusores; 18. Destroiugus;

19. Divites; 20. Eburnus; 21. Elegantes;
22. Eminentes; 23. Eolus; 24. Epafus;
25. Garulus; 26. Germanicus; 27.
Glaucus; 28. Hellenus; 29. Ideus; 30.
Illarinus; 31. Improbus; 32. Inhumanus;
33. Latrones; 34. Mantineus;

35. Massinissa; 36. Mirandus; 37.
Multivolus; 38. Novicius; 39. Oceanus;
40. Oclopecta; 41. Pancratius; 42.
Paratus; 43. Pardus; 44. Percurssores;
45. Prevalentes; 46. Securus; 47. Tagus;
48. Tigrides; 49. Vagarfita;

50. Vagulus; 51. Verbosus; 52.
Viatores; 53. Virgineus; 54. Voluptates.

Verbo(s) de
imprecacéo

Amarro;
obrigo;
oprimo; obter
a palma da
vitoria.

ESCANTAMENTOS

Agentes
espirituais
conscientes

Javé; Sokhit;
Merclrio;

Imagem(s)

Voces Mysticae

Oioaososnanos-
cacos;
0Ooocsiose;

Pthorichotavcrea.

Charaktéres
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Referéncia:

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Contra os Verdes e 0s
Brancos.

DT 286 (p. 396-399) = ILS 8753 (p. 999)

Parte(s) do
hipédromo/circo

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

Procedéncia:

X) Hadrumeto

CORPO DO AURIGA

Efeitos almejados

Perder a alma;

desmantelamento; morte.

Mate; esmague.

Verbo(s) utilizado(s)

1. Clarus;

2. Félix;

3. Primulus;
4, Romanus.

Cartago

Quatro, sem repeticao:

Parte(s) do

corpo alvo(s)
da imprecagao

CORPO DO CAVALO

Efeitos
desejados

Tortura; morte.

Verbo(s)
utilizado(s)

Torture; mate.

Verbo(s) de
imprecacgao

Conjuro;
ordeno.

ESCANTAMENTOS

Agentes
espirituais
conscientes

TELENE)

Daemon
desconhecido; .
, Sim.
Javé; Netuno .
. . Humanoide
Pelagico; Rio
. sobre um
Tibre; um
. barco.
notivago;
Oceano.

Voces Mysticae

lasdao; Oorio;
Aeia; Cvigev;
Censev;
Cinbev;
Perflev;
Diarvnco;
Deasta; Bescv;
Berebescv;
Arvrara;
Balagra;
Animo Araitto.

Charaktéres
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Referéncia:

ESPACO E AUDIENCIA

Presenca de factio(nes)

Contra os Verdes e 0s
Brancos.

DT 289 (p. 396-399) = Alaoui H39 (p. 128)

Parte(s) do
hipédromo/circo

Parte(s) do corpo
alvo(s) da imprecacéao

Procedéncia:

Efeitos almejados

(X)

Hadrumeto

CORPO DO AURIGA

Verbo(s) utilizado(s)

Cartago

Parte(s) do
corpo alvo(s)
da imprecacao

Seus nervos e
sua coluna
dorsal.

CORPO DO CAVALO

Efeitos desejados

Enfraquecimento;
imobilizag&o;
insbnia; loucura;
desmantelamento;
derrota.

Verbo(s)
utilizado(s)

Retire; mata;
ndo possam
correr.

Quiatro, sdo eles:

1. Lynceus;
2. Margarita;
3. Oceanus;
4. Profugus;

Verbo(s) de
imprecacgéo

Rogo; peco;
submetam; ndo
desprezeis;
imploro.

ESCANTAMENTOS

Agentes
espirituais
conscientes

Imagem(s)

Sim.
Humanoide
sobre um
barco.

Voces Mysticae

Cuigeu;
Censeu;
Cinbeu;
Perfleu;
Diarunco;
Veasta;
Bescu,
Berebescu,
Arurara;
Badagra.

Charaktéres
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DT 295 (p. 409-410) = CTBS 11 (p. 64-65) = Alaoui H34 (p. 128) (X) Hadrumeto () Cartago

ESPACO E AUDIENCIA CORPO DO AURIGA

Parte(s) do Parte(s) do corpo

Pre de factio(nes " . : .
resenca de fuctio(nes) hipédromo/circo alvo(s) da imprecacéo

Efeitos almejados Verbo(s) utilizado(s)

CORPO DO CAVALO ESCANTAMENTOS
Parte(s) do . Agentes
Efeitos Verbo(s) Verbo(s) de A . >
corpo alvo(§) desejados utilizado(s) imprecacio esplrl_tua|s Imagem(s) = Voces Mysticae | Charaktéres
da imprecacéao conscientes
Huessemigadon;
Aobaubb;
. o Sopesan;
Sete, alguns repetidos por trés i
3ezes Spéo eIeS'p Jave; Kanthara
’ ’ Cronos; EréSChlgal;
'm.Ob'.I'Z‘aan por 1. Campthras; . S_et~h; Sank|ste: I?_odek,
dois dias e depois N - Ordeno; Tifs0: Akété;
. . Ligue; 2. Domin; . ! .
Os pés. permanente; morrer- cair: | 3. Incletus: Inscrevo; daemon - Akrourobore; —
derrota; colapso e ’ ' ' o demando; Kodére;
4. Naut morto de a .
morte. . . Dropidé; Anoch;
5. Nitidus; maneira Anoch:
?' _Ilj_atr;]CIUSi;] prematura. Katabreimo;
- 1achaocheu. Kataneikandra;
Damastrei;
Serouabuos.
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PARTE B: GRADES DE LEITURAS REFERENTES AO DE SPECTACVLIS,
DE TERTULIANO
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GRADE | - ESPETACULOS E SEUS ESPACOS DE LAZER

Caracteristicas dos espagos
publicos de lazer

Parte(s) mencionada(s)

Origem mitoldgica e interpretacao crista

Advém de idolatria pura,
pois foram associados a
varias divindades e
supersticoes (5.2-8; 6.2-3).

Os jogos (ludii) em sua
totalidade;

Segundo Timeu de Lécrida, em Platdo,
tem origem nos Lidios a partir de uma
mistura de mitos e velhas supersticGes
com préticas religiosas. Assim o termo
viria de Lydis, termo em latim para
Lidios, e ndo de ludus, -i. como Varrdo
(Lin. Lat. 5.154) afirmava (5.2-8; 6.2-3).

Materiais  de
(extructiones locorum): o0s
tablados, as pedras, o0s
caboucos, 0s marmores e as
colunatas (2.2 = Vit., 5, 5.7).

construcéo

Em 2.9; 15.8, Tertuliano ensaia um
argumento contrario aos materiais, mas
que sO ird desenvolver melhor em seu
tratado posterior, Cult. Fem. Assim a
partir da narrativa enoquiana, ele
entende como saecularia as matérias e
as técnicas que foram reveladas ao
homem, ndo por Deus, mas pelos anjos
pecadores (Cult. Fem., 1.1.2-3), como
descrito em Enoque (8:1-2; 96:9-12;
105:23) (Cult. Fem., 1.3; 2.10.3), e séo
indteis para a salvacdo. Sua abstencéo é
chamada por Tertuliano de verdadeira
circuncisdo (Cult. Fem., 2.9.8).

As superstigdes sacras ou
fUnebres séo as principais
caracteristicas dos
espetaculos tanto teatrais

como circenses (10.1; 11.1).

Vias de acesso, cavea e
arquibancadas: “[...] sentam-
se nas bancadas e ficam de
plantdo nas vias
intermediarias; pois chamam
caminhos e encruzilhadas a
toda a volta do recinto as
vias que separam 0s
populares no pendor da
encosta; e catedra também se
chama o sitio escavado de
molde a poderem sentar-se”
(3.6);

O circo foi orginalmente dedicado ao
deus Conso, com especial importancia
também ao deus Lar (5.7). Sendo assim,
é residéncia de toda a corja de demdnios
(7.3). Além disso, segundo Estesicoro
(supostamente um poeta lirico grego que
ndo chegou até nds e tem sua existéncia
guestionada), sua origem remota a
doagéo de cavalos por parte de Mercurio
para os filhos de Japiter, os Didscuros. E
finalmente, também tem associacdo com
0 epiteto de Netuno, 0 “Izmiov (9.2).

A pompa, tanto do circo
quanto do anfiteatro (12.6):
“[...] procissd@o em uma
desfilavam uma série de
esculturas, uma chusma de
imagens, carros e carrdes
sagrados, literias, sedes,
coroas ¢ despojos” (7.2).

“[...] as purpuras, os fachos, as fitas, as
coroas e por final os discursos e editos e
papas rituais comidas na véspera, tudo
isso se ndo faz sem culto do diabo e
colaboragdo dos deménios” (12.6).
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Abobada do circo é o céu
do Sol brilhante (8.1).

O circo também é dedicado ao deus Sol,
originalmente pela sua filha a feiticeira
Circe (8.1-2). Fato esse que explica o
circo estar encharcado “[...] de artes
magicas [..] assistido por todos os
diabos e anjos caidos” (8.2). Toda a
enorme largura do circo acomoda a
mesma quantidade de idolatrias (8.2).

Os ornamentos do euripus
sdo templos idolatricos (8.3),
por isso é vetada a ida em
gualquer dia até mesmo
aqueles que ndo ocorriam as
corridas (8.8). Assim,
“templos e monumentos
abominamos deles por igual;
a ara duns e doutros, fora
com ela, a efigie do deus ou
de um morto ndo nos leva
genuflexdo, nem sacrificios,
nem oferendas” (13.4).

Orginalmente, dedicados aos gémeos

Ovos (8.3); Dioscoros, filhos de Jupiter, nascidos de
um ovo de cisne (8.3);
Golfinhos (8.3); Dedicados a Netuno (8.3);

Colunas e colunatas (8.3);

Dedicadas a Seia, deusa da semeadura, a
Messia, deusa da colheita e a Tutulina, a
divindade protetora dos frutos (8.3);

Trés aras (8.4);

Dedicados a trés pares de deuses: 0s
grandes  (magnis), 0s  poderosos
(potentibus) e os da terra e do céu
(terrae et caelo ou dvvaroi) que “[...] se
julgam ser oriundos da Samotracia” (8.4
=Varrao, Lin. Lat., 5.57-8).

Obelisco desmedido (8.5);

De origem egipcia, trazida pds-derrota
de Clebpatra e Marco Antonio,
representa uma prostituta dedicada ao
Sol, provavelmente a propria Ptolomeu,
segundo Hermateles, que provavelmente
é um erro de soletragdo para Demoteles
(Plinio, Hist. Nat., 36, 12.79; 36, 13.84)
ou Hermapion (Am. Marc. 17, 4.17)
(TURCAN, 1986, 162-163). Por sua
importancia, assume o papel de “grande
mae” ao reger todos os demonios junto
ao euripus (8.5).

Varias estatuas, como as de
Conso ou das Murcias (8.6);

Todas as estatuas representam idolos,
sejam eles deuses de pantedo, manes ou
outros espiritos “[...] que se ocultam no
dmago das estatuas, que sdo 0s
demdnios, espiritos perversos gaudiosos
por contrafazerem a divindade” (10.10;
12.5; 13.1-4). Assim “[...] os criadores
das artes deram logo em chamar-lhes
deuses [os espiritos e representacdes das
estatuas]” (10.11). A Murcia, por
exemplo, é uma deidade do amor (8.6).
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As bigas e as quadrigas
(9.3);

Dedicadas aos deuses Lua e Sol,
respectivamente (9.3 = Virg., Aen.,
5.721; 6.535; 7.26). Ainda segundo
Virgilio (Georg., 3.113-114), foi
Erictbnio o primeiro a juntar quatro
cavalos, constituindo  assim  uma
quadriga e vencendo uma competigéo.
Esta personagem, “[...] filho de Minerva
e de Vulcano, oriundo de paixd8 bem
terrena, € um monstro diabdlico, que
digo eu? E o proprio diabo, nem sequer é
a cobra” (9.3). Além disso, os carros sdo
dedicados também a Juno por parte de
Troquilo Argivo, seu inventor; e, por
constatagdo de Tertuliano, a Quirino, o
antigo deus que representava o Estado
romano, por Rémulo (9.4).

As cores da idolatria,
paixdes e supersticao (9.5).

As cores das facgoes (9.5);

O branco dedicado ao inverno, suas
neves e ao Zéfiro, o vento do Oeste; 0
vermelho, ao verdo, ao rubor solar e a
Marte; o verde, a primavera e a Terra

Mée; e o azul, ou cor do céu e do mar, é
associado ao Outono e a Netuno (9.5).

Coroas profanas que
acompanham sacerdotes e
ministros a fazerem sangue
escorrer (11.2); “Também
ndo precisas de enrodilhar
coroas em torno da cabeca;
que prazer te podera advir
dessas grinaldas?” (18.3).

As coroas da vitoria (11.2);

“Nem sequer provamos das
vitualhas do sacrificio do
repasto oferendado aos
mortos porque nao podemos
comer a ceia do senhor e a
ceia dos demonios” (13.4)
nas assembleias de pagéos
[conventus et coetus
ethnicorum] (27.1).

Banquetes (13.4);

O pano que é jogado para o
alto é como uma imagem do
diabo que precipita os
berreiros enlouquecidos
(16.2-3).

Sinal de largada
[mittere mappam] (16.2-3);
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GRADE Il - A LEITURA PALEOCRISTA DOS LUDI E AS PRINCIPAIS CRITICAS

Argumentos enumerados por Tertuliano Respostas pela incompatibilidade com a vida crista

1. Né&o existe perda
espiritual ou a
consciéncia do cristio | Condicao: Desde que
pelo que se ouve ou se vé | se “[...] mantenha o

no mundo comum (1.3); | temor adeus [deum
metu] e se lhes
2. Deus ndo se ofende prestem as honras

com 0 prazer que 0 devidas” (1.3);
homem tem, nem é crime
algum gozar dele (1.3);

Contrario as exigéncias da fé, ao bom sistema
doutrinal e ao estatuto disciplinar (1.1);

Incompativel com a verdadeira religido e
verdadeiro deus (verae religioni et vero obsequio
erga verum deum) (1.4);

Esse argumento demonstra que o pseudocristdo ndo
conhece deus com profundidade, apenas de o vé na

3. Tudo o que deus criou e concedeu para o natureza, mas ndo o conhece de perto (2.5);

homem é bom, especialmente os elementos dos
espetaculos (cavalos, forcas corporais, etc. = De
Cult., 1, 8.4-5), por isso nada disso é desviante da
divindade ou Ihe é hostil, pois ndo foge de seu
dominio e nem os afasta dele (2.1);

Apenas é permitido o uso que deus ordenou para
cada uma das coisas que criou, assim deve-se
ignorar o uso perverso das coisas criadas (2.5-6),
por malicia ou inocéncia (2.11): até os pagaos
proibem que se fagcam certas coisas com a criacao
(2.7). Afinal, “[...] quando ofende deixa de ser de
deus, e ao deixar de ser de deus, ofende-o0” (2.9);

A leitura metaférica ampla do SI. 1:1 condena a ida
aos espetaculos, vistos como “conselho dos impios
e pecadores” ¢ “roda dos zombadores” (3.3-8);

“Com ostentacao ou parcimdnia, ndo importa: todo
e qualquer cortejo do circo ofende a Deus” (7.5);

“Condenada que é por Deus toda a casta de
idolatria, também esta o0 esta, a que consagra aos
deuses as coisas da terra” (9.6);

4. Ndo existe nenhuma restrigdo direta nas “Convencidos ficamos que por nenhum lado nos
Escrituras proibindo a ida aos espetaculos fica bem l4 ir, nds que por duas vezes renunciamos
(3.1-2; 14.1-2; 20.1); aos idolos” (13.1);

Sobre as sociabilidades com aqueles que o cristao
diz detestar, ja basta estar no mesmo mundo que 0s
impios, melhor seria que nem juntos estivessem
nesse mundo (15.7-8). Assim, “separam-nos nas
coisas do mundo, porque 0 mundo é de Deus, mas
as coisas do mundo sdo do diabo” (15.8);

Finalmente, “o diabo, o veneno mortal que cozinha
mistura-lhe aparéncia de coisas agradaveis e aceites
a Deus” (27.4);
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5. “[...] O proprio Deus vé tudo do alto do céu e
ndo se contamina” (20.2);

E claro que vé tudo, mas assim como ver uma
cloaca, ndo o faz se sujar, assim é também toda a
sorte de idolatria, adultério, fraudes, assassinatos e
espetaculos (20.2-3). “E por isso mesmo € que é
bom que la ndo vamos, para ndo sermos vistos por
Quem vé tudo” (20.3);

6. “Nao podemos viver sem distragdes, nos que até
devemos sentir prazer na morte?” (28.5);
b

Esse € o Unico desejo digno que deve ser aspirado,
e somente esse, se juntar a deus pela morte no
martirio, sem distracdes da verdadeira meta (28.5);

N&o existem argumentos, nem desculpas para
aquilo que Deus condena (20.5).




Efeitos gerais sobre atletas e audiéncia

GRADE |11 - CONDICAO DOS ATORES SOCIAIS PARTICIPANTES

Atributos fisicos e morais do(s)
espectador(es)

Atributos fisicos e morais do(s)
cristdo(s) participante(s)
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Atributos fisicos e morais do(s)
atleta(s)

O poder de atracéo do prazer faz
ignorante e inconsciente (1.2);

Apartaram-se em corpo e espirito do
criador, deformando especialmente o
corpo (2.10);

Ignorancia ou falta de discernimento
(ignorando aut dissimulando) (1.1);

Vestidos com as cores da idolatria,
paix0des e supersticdo (9.5);

Os espectadores sdo como 0s judeus
gue condenaram Jesus, sendo assim
inimigos de cristo, pagaos e pecadores
(3.5);

Sé&o criminosos (7.5);

S0 medrosos de perder o prazer, por
isso se afastam da comunidade (secta),
se tornando ignorantes (2.3) e se
afastando cada vez mais de Deus
(10.12);

S&o 0s maus exemplos que causam
conflito e discdrdia, pois eles
despertam nos espectadores vontades
de se equiparar a eles mesmos e se isso
ndo acontece estoura inveja e raiva.
“Onde estoira o prazer lavra por igual a
paixao, que é o sabor do prazer; e onde
surge a paixdo ai aparece também a
emulacéo, que € o sabor da paixao. E
onde ha emulacgdo ai barafustam o
furor, a ira, a bilis e o desespero, que
levam de vencida as regras do bom
proceder” (15.3-4);

Sdo enganados por razdes varias, “[...]
assim como o engodo do dinheiro, das
honras, da gula, da devassiddo e da
gléria é concupiscéncia, também é
concupiscéncia o engodo do prazer: e
uma espécie de prazer é a ida aos
espetaculos” (14.2);

Afastam-se de Deus, pois sdo iguais
aos que oferecem sacrificios ou
prestam adoracdo no Capitolio, em
Roma, ou no templo de Serépis, em
Alexandria (8.9);

“[...] ndo tera paz ao torcer pelo
cocheiro em prova” (25.1);

“a perfeita negacdo da imagem divina”
pelos murros, pontapés, bofetdes,
palavras e gestos obscenos (18.1);
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Perturbados “[...] com as ascuas do
furor e da bilis da ira e do desespero”
(15.2), pois toda a assisténcia a um
espetaculo provoca emog6es ndo
espirituais;

O espectador-evergeta seréa castigado
por causar e financiar o engodo do
prazer (23.1);

“[...] Ao ver os atletas na sua faina se
lembre que ndo sdo permitidas as
sevicias” (25.3), pois € impossivel ao
ver o ator lembrar dos profetas ou ao
ouvir o flautista efeminado lembrar das
melodias dos salmos. Assim séo
prazeres ruinosos (25.4);

“Forgas dispendidas inutilmente ou
com dano de outros e muito menos 0s
cuidados para conseguir um corpo
artificioso [facticii corporis] para
desdém do corpo que deus te deu; e
por causa do estilo grego ndo vais
odiar homens um nadinha gordos”
(18.2 = Cult. Fem., 2,5.1-2 e ss.);

Mesmo aqueles que, se conseguirem,
apreciem “o espetaculo modesta e
retamente por atender ao respeito que a
si deve, ou ainda por imposicao da
idade ou do temperamento, ndo se livra
ao abalo espiritual e ao fogo sob as
cinzas duma paixdo larvada” (15.5)

Vaidade e futilidade, pois “[...] todos pensam na mesma coisa ao dirigirem-se
para os espetaculos publicos, verem e serem vistos” (25.3)

Incoeréncia que leva a desordem
civica, pois “os homens prostituem o
espirito, e as mulheres os corpos” aos

organizadores dos espetaculos, por
guem sdo cativados (22.2). Esses
mesmos organizadores, quase sempre
de estatutos superiores, desprezam e
censuram aqueles que empregam.
Assim, sdo relegados a ignominia,
“[...] negando-lhes direitos civicos,
escorracando-os das assembleias, do
foérum, do senado, da ordem equestre e
das restantes honras, a0 mesmo tempo
em que os proibem de usar certas
insignias. [...] cativam-se daqueles que
punem, desprezam aqueles a quem
aplaudem, erguem as nuvens a arte e
cesuram o artista. [...] Nao ha melhor
testemunho de uma desordem do que
ver os atores mais aplaudidos séo
também os mais censurados” (22.2-4).
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“Populacao esbravejante [...] agitada e
obcecada ou entdo cega e excitada a
fazer apostas. Impaciente com a
tardanca do pretor, que nunca mais
chega [...] Ansiosa & espera do sinal, e
todos fora de si soltam a mesma
palavra. A estupidez é bem visivel
[...]” (16.1-3);

“Infundem ou pervertem a esséncia do bem e do mal dada a mobilidade das
impressdes sensoriais e a falta de firmeza do juizo” (22.1), assim a falta de
principios que justifica a ida aos espetaculos conduz a incoeréncia moral,

“Pastos das vis paixdes do populacho”
(19.4);

“Nem a si mesmos se pertencem”

(16.5);

Idolatras (15.1);

Se causar excitacdo ao espectador, o
prazer e o afeto desregrado causam a
ruina; mas se ndo causa nada, o
espectador é réu da vaidade, pois vai
para um lugar onde nada acontece ou
nada sente, somente para aparecer
sociavelmente (15.6);

S4o indteis e injustos, pois se entristecem pelos infortdnios alheios e se alegram
com a ventura alheia. Invejam e se aborrecem com aquilo que nao é deles, sendo
assim, seu amor é indtil e seu 6dio injusto (16.5);

“Inquietador de tanta cabega va e
agitador de tantas paixdes, cingido da
coroa rostral como sacerdote coroado e
pintalgado como rufido de alcouce a
quem o diabo embelezou para
arremeter contra Elias e o arrebatar
num carro por esses ares fora?” (23.2).

Despertam as fdrias, 0s animos
escandecidos, as desavencas, 0 impeto
de praguejar, insultar e odiar e até os
votos favoraveis sdo guiados por
desejos mesquinhos e ndo pelo amor
(16.4);

Hipdcrita: “Como vais tu palmear o
ator até te doerem as maos, essas maos
gue h&d momentos levantaste para
Deus? Com a boca com que
- pronunciaste o ‘“Amém’ ao Senhor ires
aplaudir o gladiador, ires dizer a
outrem que nédo s6 a Deus e a Cristo, 0
‘por todos os séculos dos séculos’”
(25.5);

Podem ser possessos por legides
satanicas por estarem afastados de
Deus e em espaco demoniaco (26.1-4);

“Ninguém vé em ti um cristio, [...]
- repara no que se pensa de ti no céu”
(27.2) e ndo nos meios terrestres;
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Hipocrisia: “Aquele que em publico
mal soergue a tunica por necessidade
de forca maior e 0 mesmo faga no
circo a ndo ser que desafie o pudor de
toda aquela gente e que nédo consente
que palavra menos limpa penetre na
orelha de sua filha; esse mesmo a
acompanha ao teatro para o meio
daqueles palavrdes e gestos lubricos; e
0 que ao atravessar uma praga e
deparar com zaragata em vias de facto
ou a apazigua ou se afasta, esse mesmo
no estadio aplaude murros mais
violentos e o que protesta perante um
cadaver de quem sofreu pena de morte
fite sem pestanejar no anfiteatro os
corpos a nadar no proprio sangue,
roidos e a desfazerem-se” (21.2-3);

Ingratos, por ndo verem a quantidade e
qualidade de prazeres que foram
ofertados por Deus (29.1), sdo eles:
reconciliacdo pelo perdao dos pecados
(29.1); asco do préprio prazer pela
consciéncia pura, vida sem ambicOes e
falta de medo da morte (29.2) e “pisar
aos pés os deuses dos gentios, expelir
os deménios, curar doentes, informar-
te da verdade revelada, viver para
Deus” (29.3). Sao esses os espetaculos
santos e perpétuos;

“A mesma disposi¢do da assisténcia, o
conchavo das parcialidades ou 0s
cilmes no trato de uns com outros
acendem &scuas de paixdo” (25.2);

“[...] Es homem mole, ¢ cristdo, se no
mundo vais atras do prazer e um louco
rematado se julgas que no mundo ha
prazer” (28.3);

Os aurigas e seus carros, bem como
todos os envolvidos nos espetaculos,
serdo queimados na segunda vinda
(30.5).

“[...] Empresta ao demoénio ouvidos e
lingua contra deus” (27.3).
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GRADE IV - CONTRADICAO ENTRE AS CARACTERISTICAS DA VIDA CRISTA E SECULAR

Predicado(s) associado(s) aos ludi

Atributos idealizados do cristao

Idolatria, corrupcao, pompa diabdlica do mundo e
dos anjos maus tornando o espirito imundo e
pérfido (4.1-2), pois “[...] tudo isso ¢ invencdo do
diabo e construido com materiais dele (ao diabo
pertence o que ndo é de Deus e a Deus desagrada)
sera pompa diabdlica aquilo que abjuramos com o
sinal da cruz” (24.2);

“Servos de Deus” (Dei serui) (1.1) que renunciam a
idolatria (6.4), sem medo de perder o prazer
mundano (20.1);

Vaidade (15.6-7);

“Raga condenada a morte” (expeditum morti genus)
que se furta dos prazeres para melhor desprezarem
a vida (1.5-6);

Impureza (17.1; 20.5);

Mantendo a integridade da imagem e semelhanca
do criador por ser inabalavel frente as duvidas
levantadas pelo prazer e pela vangléria (2.12);

Paixdes (20.5);

Fiéis e disciplinados como manda o bom raciocinio
e juizo, sendo sabios (1.6; 2.3);

Sevicias, impiedades, crueldades, 6dios e possiveis
injusticas (19.1-3; 20.5; 21.4);

Aquele que limpa “[...] a garganta e o ventre das
imundicies, quanto mais drgaos mais finos, os
ouvidos e os olhos, os devemos limpar dos prazeres
das carnes imoladas aos idolos e aos mortos,
prazeres que ndo descem as visceras, mas 0s
digerem o espirito e a alma e cuja pureza mais se
refere a Deus que as entranhas” (13.5);

Que cultiva as emogdes do espirito “[...] em graca,
de harmonia com esse bem da graca que é brando e
delicado, o rodeassemos de tranquilidade,
suavidade, sossego e paz e 0 nao perturbassemos
com as ascuas do furor e da bilis da ira e do
desespero” (15.2);

O furor frenético ndo é admitido (16.1) aos
“mensageiros da paz” (16.4), bem como o 6dio ou o
maldizer (16.5-6). Assim, o circo com todos 0s seus

excessos, ndo pode combinar com eles (16.7);

Indigno dos olhos e ouvidos dos cristdos (18.1);

Ouvidos e olhos a servigo do espirito, rejeitando,
por exemplo, toda a literatura classica, vista como
profana, utilizando exemplo da tragédia e da
comédia, citando a farsa atelana (17.5). Ela ndo
deve ser lida, nem citada, pois isso seria consentir
com seu conteudo lascivo, criminal e devasso
(29.4);
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Insoléncia (20.5);

Integro e pleno de bom procedimento a que tem
direito e na medida do santo temor de Deus, e na fé
que se lhe deve render, ndo mudar a sentenca nem

variar o juizo (20.6);

Luxdria (25.2);

Atleta de cristo: “[...] lides de forga, de pugilato e
luta? Temo-las e ndo pequenas e em grande
namero. E ver a impureza levada de vencida pela
castidade, A infidelidade destruida pela fé, a sevicia
mal ferida pela misericordia, a desvergonha
empalidecida pela modéstia e sdo esses 0s combates
em que nds mesmos nos coroamos. E queres
também algum sangue? Temos o de Cristo!” (29.5);

“Assembleia de pagdos [conventus et coetus
ethnicorum], [...] [onde] se blasfema o nome de
Deus, |4 se pede que todos os dias se aculem ledes
contra nos, os cristdos, ali se tramam perseguicoes,
ali se forjam tentacdes” (27.1);

Dao o bom testemunho justamente por recusarem a
ida aos espetaculos (24.3-4);

“Charco de impias decisdes” (27.2)

Portadores da verdade que vem de Deus (21.1);

Em oposicdo ao espetaculo arrebatador que sera a
grandiosa vinda do Senhor (30.7).

Paciente e esperangoso, pois “[...] 0 nosso banquete

e as nossas nupcias ainda tardam. [...] Tudo tem as

suas horas: agora alegram-se eles e nos estamos na
aflicdo” (28.1 = Jo. 16:20);

Consciente de que é a partir dos espetaculos santos
e perpétuos que se pode “[...] avaliar os jogos
circenses, podes olhar para o derivar do mundo, ir
contando os anos, olhar para a meta final, defender
as reunides nas igrejas, atender ao sinal de Deus,
erguer-te a tuba do anjo e gloriar-te nas palmas do
martirio” (29.3);

Os justos, especialmente os martires, serao
ressuscitados e receberam gldrias no espetaculo da
vinda do senhor (30.1).






