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RESUMO

Nesta dissertacdo, tivemos como objetivo investigar, no &mbito do Império Romano, a atuacéo
das mulheres da aristocracia como importantes liderancas politicas na Capital do Oriente,
Constantinopla. Como recorte especifico, selecionamos um episddio marcante para a Historia
da Igreja, o conflito irrompido ap6s a deposicdo de Jodo Criséstomo, em 404, no qual
partidarios e inimigos do bispo se enfrentaram, gerando uma situacdo impar, na qual
despontaram duas importantes figuras femininas: Euddxia, imperatriz do Oriente; e Olimpia,
uma diaconisa da igreja de Constantinopla. Defendemos que tanto a participacdo ativa de
Euddxia e Olimpia no conflito que levou Jodo Criséstomo ao exilio quanto a atuacdo feminina
em situacBes do cotidiano, como no exercicio dos ideais ascéticos, nas préaticas de caridade por
meio de doagBes financeiras, na assisténcia litdrgica, entre outras atividades que
proporcionaram visibilidade ao elemento feminino, demonstram que as mulheres, na condi¢ao
de sujeitos historicos, intervinham em diversas esferas da vida politica, social e religiosa. Além
disso, como benfeitoras de obras de caridade, seus recursos eram convertidos em edificios e
monumentos associados ao ethos cristdo, de maneira que, por meio da sua atuacao, contribuiam
para o remodelamento da paisagem da cidade pds-classica. Buscamos ainda aprofundar a
compreensdo acerca do contexto de exilio de Jodo Criséstomo, focando-nos, sobretudo, na
relacdo mantida pelo bispo deposto com Olimpia. Na realizagdo da pesquisa, exploramos um
repertorio documental extenso que incorpora o Dialogo sobre a vida de Jodo Criséstomo, de
Paladio; as Historias Eclesiasticas, de Socrates e de Sozomeno; a Historia Nova, de Z6simo; o
Epitafio para Jodo Crisdéstomo e a Vida de Olimpia, ambos de autoria andnima; e a
correspondéncia de exilio enviada por Jodo a Olimpia, denominada Cartas a Olimpia. Na
realizacdo da pesquisa, nos valemos também da cultura material, com destaque para as moedas
cunhadas por ou em honra a Euddxia. Todos esses documentos nos permitiram refletir sobre a
imagem e a atuacdo politica das mulheres da aristocracia e sobre a maneira pela qual elas

puderam interferir na dindmica de Constantinopla no inicio do século V.

Palavras-chave: Antiguidade Tardia. Olimpia. Euddxia. Jodo Crisostomo. Historia das

Mulheres.



ABSTRACT

In this dissertation, we aimed to investigate, within the Roman Empire, the role of aristocratic
women as important political leaders in the Eastern Capital, Constantinople. As a specific
clipping, we selected a remarkable episode for the History of the Church, the conflict erupted
after the deposition of John Chrysostom, in 404, in which supporters and enemies of the bishop
faced each other, creating an unparalleled situation in which two important female figures
emerged: Eudoxia, empress of the East; and Olympias, a deaconess of the church of
Constantinople. We argue that both the active participation of Eudoxia and Olympias in the
conflict that led John Chrysostom to exile as well as the feminine activity in daily situations, as
in the exercise of ascetic ideals, in charitable practices through financial donations, in liturgical
assistance, among other activities that provided visibility to the female element, demonstrate
that women, as historical subjects, intervened in various spheres of political, social and religious
life. Moreover, as benefactors of charitable works, their resources were converted into buildings
and monuments associated with the Christian ethos, so that through their performance they
contributed to the remodeling of the landscape of the post-classical city. We also sought to
deepen our understanding of the context of exile of John Chrysostom, focusing on the
relationship maintained by the deposed bishop with Olympias. In conducting the research, we
explored an extensive documentary repertoire that incorporates the Dialogue on the Life of St.
John Chrysostom, of Palladius; the Ecclesiastical History, of Socrates and Sozomen; the New
History, of Zosimus; the Funerary Speech for John Chrysostom and the Life of Olympias, both
by anonymous authorship; and the correspondence of exile sent by John to Olympias, called
Letters to Olympias. We also use material culture, especially the coins minted by or in honor of
Eudoxia. All these documents allowed us to reflect about the image and political performance
of the women of the aristocracy and on the way in which they could interfere in the dynamics
of Constantinople at the beginning of the fifth century.

Keywords: Late Antiquity. Olympias. Eudoxia. John Chrysostom. Women’s History.
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INTRODUCAO

Os conflitos entre religido e politica possuem uma extensa gama de exemplos no que se refere
a Antiguidade Tardia. Todavia, as divergéncias entre doutrinas e praticas perpetuavam-se
dentro do proprio cristianismo, ou melhor, de grupos seguidores de determinada corrente crista.
Por essas e outras razdes, a Historia das ReligiGes, como area de conhecimento, atrai a atencéo
de muitos pesquisadores. Como um individuo, por possuir fé em suas crencas, se engaja em
situagdes de conflito com o poder constituido, com a sociedade ou mesmo com 0s adeptos de
outras religides? Uma problematica como essa se encontra presente em maultiplas conjunturas
desde a Antiguidade, passando, as vezes, despercebida, embora seja capaz de alterar o modus
uiuendi de uma época. Com os cristianismos ndo € diferente. Desde o surgimento das correntes
baseadas na fé em Jesus, o cristianismo esteve relacionado a inameros conflitos, incluindo a
perseguicao de seus seguidores até o reconhecimento publico como religido oficial do Império

Romano, por Teodosio, em 380.1

Um momento em especifico marcado pela associagdo entre conflito, religido e poder na
Antiguidade Tardia nos chama a atencdo. Trata-se de um episodio ocorrido em finais do século
IV e inicio do V, durante o episcopado de Jodo Criséstomo, em Constantinopla. Jodo
Crisostomo, ao assumir a sé da cidade, em 397, logo deflagrou um conjunto de reformas de
cunho eclesiastico que nem sempre foram bem-vistas pelos demais clérigos, o que gerou certa
antipatia nos meios cristdos da Capital, alcan¢ando inclusive a corte de Arcadio. No bojo desse
conflito, que se irradiou para outras ses do Oriente submetidas ao bispado de Constantinopla,
verificamos a interferéncia de duas mulheres pertencentes a aristocracia imperial que
assumiram posi¢Oes antitéticas com relacdo ao bispo: Olimpia, diaconisa da igreja de
Constantinopla; e Eudoxia, esposa de Arcadio e, portanto, imperatriz do Oriente. A primeira,
integrante da assim denominada fac¢do dos joanitas, que sustentou a posi¢cdo de Jodo
Cris6stomo, mesmo apos o seu exilio, em 404; e a segunda, uma ferrenha opositora de Jodo.
Nesse sentido, pretendemos discutir, nesta dissertacdo, alguns aspectos da Historia das
Mulheres na Antiguidade Tardia, momento em que o avango do cristianismo possibilitou, de
certa maneira, uma redefinicdo do papel social das mulheres no contexto do Império Romano.
De fato, por intermédio da atuacdo de Olimpia e Euddxia num conflito que envolveu a propria

cidade de Constantinopla, sede da corte imperial a época, constatamos um exemplo de notavel

! Todas as datas mencionadas nesta dissertacéo so d.C., exceto quando indicado.
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protagonismo feminino, pois ambas, cada uma ao seu modo, foram importantes agentes
politicos nos acontecimentos que culminaram com o exilio e morte de Jodo Crisdstomo,
permitindo-nos assim, por intermédio do estudo de sua trajetoria, confrontar determinado
discurso de invisibilidade e passividade femininas no Império Romano, discurso este
responsdvel por ignorar a atuacdo das mulheres, em particular daquelas pertencentes a
aristocracia, no espaco urbano, um espaco publico por exceléncia do qual, imaginava-se, a
mulher estivesse excluida, o que ndo procede, como pretendemos aclarar ao longo desta

dissertacdo.

No que diz respeito ao papel ocupado pelo cristianismo no Império Romano, por muito tempo
vigorou uma tendéncia a se identificar ambos como realidades excludentes, sendo o primeiro
considerado uma forca do bem e o segundo uma forgca do mal, ao passo que essa oposicao era
estendida a tudo que porventura dificultasse a expansdo das praticas cristds. Todavia, tal
tendéncia, como afirma Chevitarese (2006, p. 161), é “um manifesto discurso prosélito, cuja
base se assenta no fundamentalismo religioso”. Além dessa bipolaridade entre cristaos versus
outrem, a auséncia de participacdo feminina nos ritos da Igreja também se caracteriza como
uma construgdo elaborada por setores da elite cristd a posteriori, visto que muitos sdo 0s
exemplos de mulheres que exerceram sua devocdo e foram reconhecidas como membros da
propria hierarquia eclesiastica, a exemplo de Olimpia, asceta e diaconisa da igreja de

Constantinopla entre o IV e 0 V séculos.

Convém ressaltar que, desde o inicio do cristianismo, o lugar ocupado pela figura feminina nas
comunidades locais foi marcado por uma ambivaléncia insoltvel, servindo de modelo para 0s
séculos posteriores, no que se refere ao seu desenvolvimento e configuracdo. As mulheres ora
eram condenadas ora eram exaltadas, de acordo com contextos distintos. Essa ambivaléncia,
em certa medida, pode ser explicada pela distin¢do entre o plano mistico e o plano terreno,
segundo a qual as diferencas entre géneros manifestavam-se. Tal constatacdo esclarece, por
exemplo, a atuacdo dos sacerdotes cristdos do século Il, que atribuiram as mulheres praticas

discretas e com menor poder de intervencao nos cultos.

A hierarquia eclesiastica, preocupada com a crescente insercdo feminina na vida das
congregacdes, tomou severas medidas para despojar a mulher de qualquer carisma sacerdotal,
ao mesmo tempo em que investia em praticas que ressaltavam a segregacao entre géneros. N&o

é a toa que, no século I, Hipdlito de Roma (Trad. apos., 3, 3) coibiu homens e mulheres de se
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saudarem durante as celebragdes dominicais. Segundo Elaine Pagels (1995, p. 90), em meados
do século 11, ja ocorria a separacdo espacial entre homens e mulheres na Igreja, numa tentativa
de retomar um antigo costume judaico presente nas sinagogas. Além disso, a autora declara que
a lideranca feminina nas ceriménias, em algumas comunidades cristas, logo se converteu em
um indicio de heresia (PAGELS, 1995, p. 90). Todavia, é nesse contexto de esvaziamento do
carisma sacerdotal e de redefinicdo do lugar ocupado pelas mulheres cristds que ocorre a
ascensdo das virgens, viuvas e diaconisas, consideradas inofensivas para os circulos episcopais
(VENTURA DA SILVA, 20063, p. 306-310).

A redefinicdo dos lugares sociais ditos femininos e a possibilidade de atuacéo das mulheres no
mundo tardo-antigo é um tema complexo que esta intimamente relacionado as préticas e
transformacdes religiosas do Império Romano. Nesse sentido, é importante refletirmos sobre o
contexto em que as mulheres da Antiguidade Tardia, foco deste estudo, viveram, para entdo
podermos ponderar sobre a atuacdo feminina em assuntos politicos e eclesiasticos, como, por

exemplo, no caso da deposicéo e exilio de Jodo Crisdstomo, no inicio do século V.

O recorte temporal de nossa pesquisa, que abrange os anos finais do século 1V e inicio do século
V, é constantemente referenciado como pertencente & Antiguidade Tardia. E comum
encontrarmos obras classicas que se dedicaram ao estudo da fase final do Império Romano com
um olhar pessimista, como as de Edward Gibbon (1989) e de Ferdinand Lot (2008). Obras essas
marcadas por percepcOes que valorizam conceitos como os de crise e decadéncia. Por essa
perspectiva, ndo importa o0 qudo interessante seja determinada problematica, ela,
cronologicamente desembocara numa sociedade arrasada por catastrofes, na qual o declinio é
uma certeza. Essa visdo, fortemente influenciada pelas analises gibbonianas,? contudo, também
encontrou seus criticos e, certamente, Marrou (1979) € um notavel defensor de uma viséo

oposta.®

2 Os estudos de Edward Gibbon (1737-1794) foram reconhecidos como um importante marco para as investigacdes
sobre a Antiguidade, principalmente, ap6s a publicacdo de seu mais célebre trabalho: A historia do declinio e
queda do Império Romano. Em tal obra, Gibbon (1989) se destaca por sua critica aberta ao cristianismo no
processo em que denomina como declinio da sociedade romana. Contudo, a partir de Gibbon, as discussdes a
respeito da influéncia e expansdo do cristianismo dentro do Império Romano sistematicamente ganharam destaque,
sendo discutidas até hoje (MANTAS, 2013, p. 121-122).

3 Para informag@es mais detalhadas sobre as distintas perspectivas sobre a fase final do Império Romano apés 0s
pressupostos de Gibbon, consultar White (1966).
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O periodo tardio do Império Romano, ou seja, a Antiguidade Tardia, é definido por Marrou
(1979, p. 15), ndo como a ultima fase de um desenvolvimento continuo, mas “uma outra
Antiguidade, uma outra civilizacao, que temos de reconhecer na sua originalidade e julgar por
si propria e ndo através de canones de épocas anteriores”. N&o obstante, se nos prendermos a
reflexGes que envolvam a concepcéo de simples decadéncia do Império Romano, compreender
as transformacdes, as condigdes sociais, politicas e culturais da segunda metade do século 111
em diante se tornara um processo complicado ou até mesmo impraticavel, pois ha grandes
chances de nosso olhar ser condicionado pela ideia de um Império em ruinas, 0 que, de certo
modo, é um equivoco. Todavia, se analisarmos a fase final do Império livre dessas premissas,
refletindo sobre, por exemplo, a cultura, a sociedade e as crencas e praticas religiosas que se
esbocam de maneira original nesse periodo, seré possivel encontrarmos na Antiguidade Tardia
notaveis realizagdes que marcaram tanto o Ocidente quanto o Oriente, como as alteracdes na
estrutura social que afetaram as sensibilidades espirituais da sociedade romana, acontecimento
tido como uma das principais transformagdes do periodo, bem como a propria atuacdo das

mulheres dentro da esfera politico-religiosa.

No que se refere especificamente as mulheres do periodo tardo-antigo, por meio da
historiografia classica — aquela pautada nos preceitos supracitados —, reproduz-se a visdo de que
elas ndo poderiam, assim como nos séculos anteriores, exercer participagdo na vida politica, a
menos que fossem membros da casa imperial. Tradicionalmente, se esperava das mulheres
romanas que cultuassem as virtudes da modéstia, castidade e devogéo aos deuses e a familia,
devendo ser protegidas da exploragdo por tutores indignos (SIQUEIRA, 2001, p. 4). Tais
prerrogativas partem de situagdes comuns que envolviam o feminino e, logicamente, mostram-
se corretas até certo ponto. Entretanto, é preciso compreender o Mundo Antigo além de escalas
macroscopicas que negligenciam especificidades sobre as figuras femininas, como, por
exemplo, o fato de as mulheres ndo viverem isoladas em suas residéncias, mas estarem

fisicamente presentes, tanto na vida privada, como na vida publica.

Uma constatacdo recorrente, é preciso salientar, na maioria dos trabalhos que buscam investigar
o feminino na Antiguidade é a aluséo a auséncia de fontes e aos limites das documentacdes que
delas tratam. Muito provavelmente, por essa caracteristica, que nao afeta somente esse tema, €
que discursos usuais — amiude vagos — sobre as mulheres se perpetuam por longo tempo,
tornando dificil o processo de desconstrucdo de lugares comuns de memdria. De fato, poucas

sdo as fontes escritas por mulheres as quais temos acesso. Por outro lado, existe uma abundancia
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de documentos que trazem um olhar dos homens sobre elas. E é com base nesse olhar masculino
sobre o feminino que temos ideia dos defeitos, virtudes e papéis das mulheres (COOPER, 1992,
p. 153) — ou a0 menos podemos ponderar sobre a construcdo dos discursos antigos sobre o

feminino.

N&o séo poucos 0s depoimentos que consideram as mulheres como seres que falam muito e se
preocupam em demasia com sua aparéncia, necessitando de auxilio para conter seus impulsos.
Por outro lado, quando séo cabiveis elogios a elas, menciona-se que ha mulheres boas, que séo
fiéis, modestas e competentes na vida doméstica e que conseguem agir conforme 0s principios
morais (SIQUEIRA, 2001, p. 4; COOPER, 1992, p. 152-153). Talvez, devido a esses “elogios”
€ que se costuma apontar um papel genérico para as mulheres romanas e, performaticamente,
transforma-los em soélidos discursos (BUTLER, 2003, p. 9).

Trabalhos mais recentes, contudo, sinalizam que o cristianismo modificou a relagdo da mulher
com a propria sociedade — tanto no sentido da possibilidade de exercer determinados papéis
quanto na forma de enxerga-las (Cf. SIQUEIRA, 2001; 2010; 2012; 2013). De certa forma,
algumas mulheres passaram de uma situagdo opaca para uma de emergente visibilidade, na qual
o0 reconhecimento nédo era adquirido somente por meio das virtudes propostas para uma vida
doméstica, mas também pela devoc&o ao culto cristdo e pelo exercicio do ascetismo.* Mulheres
que detiveram reconhecimento pela sua atuacdo em prol do cristianismo foram nédo raro
mencionadas nas fontes gregas e latinas e elogiadas por alimentarem e vestirem 0s pobres,
tratarem suas enfermidades e nutrirem profunda admiracdo por importantes figuras
eclesiasticas, como os bispos e os ascetas. E claro, essas mudangas ndo representam uma
totalidade e nem estdo associadas a simples conversdo cristd. Sdo fruto de um processo maior

de alteragdes socioculturais, politicas e religiosas que ja se desenrolava no Império Romano.

Além das devotas, temos também, ocupando um papel de destaque, as mulheres que se
consagraram como imperatrizes-consortes, ou seja, como esposas de imperadores romanos.

Mesmo que uma imperatriz ndo exercesse o poder de fato, ela exercia influéncia na corte,

4 Tal afirmagéo, certamente, ndo ignora a existéncia de mulheres famosas ao longo da trajetéria do Império
Romano. Contudo, a maioria desses casos remontam a mulheres especificas, atuando em determinados momentos,
como no caso de matronas, sacerdotisas e imperatrizes (HIDALGO DE LA VEGA, 2012; GARLAND, 2005).
Muitas vezes, tais mulheres ndo fugiam da conduta que lhes era esperada ou, ao contrario afugentavam-se
completamente delas, tornando-se infames (VENTURA DA SILVA, 2011a, p. 303; FURLANI, 2014, p. 91-94).
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opinava em questdes publicas, além de desempenhar um papel pablico como figura importante
do culto imperial (HIDALGO DE LA VEGA, 2012, p. 161-178).

E essencial frisarmos que, ao tratarmos de mulheres, seja na Antiguidade Tardia ou em outro
periodo, ndo estamos falando de uma categoria uniforme, na medida em que ha grande diferenca
no cotidiano feminino caso estejamos falando, por exemplo, de aristocratas ou de camponesas,
0 que nos conduz a desconstruir, por meio da critica histérica, determinados discursos
generalizantes sobre as mulheres. Nesse sentido, a afirmacéo genérica de que “as mulheres da
classe senatorial podiam fazer o que quisessem desde que ndo interferissem com a politica”
(BROWN, 2009, p. 223) pode n&o ser tdo peremptoria quanto nos faz crer o autor. E provavel
que, na maioria dos casos, as mulheres ndo interferissem na politica publicamente, mas, por
outro lado, ha relatos de figuras femininas que contradizem essa logica, como nos casos de
Olimpia e de Eudodxia, personagens centrais de nosso estudo, razdo pela qual apenas uma
investigacao cuidadosa, que ndo se prenda as habituais generalizagdes, pode elucidar o alcance

da participacdo feminina nas sociedades antigas, em especial na greco-romana.

O caso de Olimpia pode ser considerado notavel. Pertencente a uma familia aristocratica de
Constantinopla recém-enobrecida, filha de Seleuco, um comes, e Alexandra, uma aristocrata
antioquena, ela é um excelente exemplo de mulheres que, em finais do século IV e inicio do V,
obtiveram uma posicdo de destaque. Olimpia, nascida em 361, 0rfd desde a infancia, recebeu
uma educacao cristd sob a supervisao da irma do bispo Anfildéquio, Teodosia, fazendo parte de
um grupo de mulheres cristds piedosas. Olimpia tornou-se vilva prematuramente, 0 que
favoreceu sua ades3o ao ascetismo cristdo.® Ela também foi benfeitora do bispo Nectario, que
a ordenou diaconisa da igreja de Constantinopla, como também partidaria de Jodo Crisdstomo,
de quem foi amiga pessoal, até o dia de sua morte, em 408, no ano seguinte ao falecimento do
bispo (CLARK, 1979, p. 107 e ss.).

5 O termo ascetismo, derivado do grego dskésis, significava originalmente exercicio fisico, treinamento ou
formacao pratica. No periodo helenistico, contudo, com a emergéncia do estoicismo, do epicurismo, do cinismo e
de outras escolas filosoficas que pregavam a retirada do mundo e a vida contemplativa, o termo asceta passou a
significar qualquer pessoa que pratica uma rentincia a0 mundo com o intuito de alcancar objetivos intelectuais e
espirituais mais elevados (VENTURA DA SILVA, 2006b, p. 43; FURLANI, 2012, p. 157-158). De acordo com
Gilvan Ventura da Silva (2006b, p. 43), se pudéssemos resumir em uma palavra o ideal de vida ascético, o termo
mais proximo seria “privagdo”, uma vez que, em suas jornadas de elevacao espiritual, os ascetas se submetem a
toda sorte de privagdes, desde a renincia ao alimento as relacdes sexuais.
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Ja Elia Eudoxia, imperatriz-consorte romana do Oriente e esposa do imperador Arcadio, é outra
importante e intrigante figura feminina da Antiguidade Tardia. Sua data de nascimento €
desconhecida, porém gira em torno de 377. J& o seu falecimento ocorre em 404. De acordo com
Filostorgio (Hist. Eccl., XI, 6), Eudoxia era filha de Flavio Bautdo, oficial de origem franca que
serviu como magister militum no exército romano do Ocidente durante a década de 380. Elia
Eudodxia casou-se com o imperador Arcadio em 395, tornando-se Augusta e uma das
imperatrizes mais influentes e controversas da Antiguidade Tardia, em especial, devido a sua

participacao no conflito com Jodo Criséstomo.

Diante do cenario de conflito, no qual existe uma diversidade de intepretacfes a favor e contra
Jodo Criséstomo, ha a formacdo de um grupo de partidarios, representado pelos joanitas, e ha
aqueles que Liebeschuetz (1984) denomina como “inimigos” do bispo. E, no interior de ambas
as faccOes, ha a presenca de importantes figuras femininas representadas por Olimpia e por
Eudoxia, num contexto em que as aristocratas adquirem visibilidade e atuam como importantes
agentes politico-religiosos, em especial nos ambientes urbanos, agindo com vigor no processo
de cristianizacdo da cidade. Preocupamo-nos, assim, em compreender a importancia da
interferéncia de Eudoxia e Olimpia no desenrolar dos acontecimentos que conduziram a
deposicao de Jodo, o que, julgamos, contribui para a compreensao das possiveis modalidades

de exercicio de uma lideranga feminina em meios urbanos na época tardia do Império Romano.

*k*

O numero de obras referente a Antiguidade Tardia apresenta-se em constante crescimento, bem
como aquele referente a questdes que envolvem o feminino. Os estudos dedicados
especialmente a deposicéo de Jodo sdo também numerosos. Todavia, a maioria se detém numa
narrativa dos fatos ocorridos desde a chegada de Jodo Cris6stomo a Constantinopla, no final de
397, e os conflitos suscitados até sua morte, no exilio, em 407. Se atentarmos para 0s estudos
que contém informacdes a respeito das atividades femininas durante o conflito que envolveu o
bispo de Constantinopla, certamente detectaremos uma lacuna. Desse modo, diante da caréncia
de trabalhos que abranjam a posicdo das mulheres no conflito que conduziu & deposi¢do do
bispo da Capital, discutiremos aqui algumas referéncias que julgamos essenciais para nossa
investigacdo. A principio, abordaremos as obras que tratam da figura de Jodo e seu contexto,

para entdo elucidarmos os estudos referentes a Eudoxia e a Olimpia.
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Antes mesmo de tratarmos da historiografia contemporanea sobre Jodo Criséstomo, faz-se
necessario assimilar que a trajetoria de Jodo e suas obras foram importantes para a fixacdo de
uma pastoral, uma vez que o bispo foi considerado um dos mais eloquentes padres do Oriente
tardo-antigo (WILKEN, 1997, p. 622). Os escritos de Jodo foram organizados e interpretados
segundo o0 contexto histérico da época de sua compilacdo. Entre 1734 e 1741, uma edicdo
beneditina das obras de Jodo Criséstomo foi reimpressa e, entre 1834 e 1839, Jacques-Paul
Migne, de acordo com seus estudos, fez correcdes e alteragdes nos textos (MORAIS DA
SILVA, 2012, p. 27-28). Ja Bernard de Montfaucon (1655-1741), um monge beneditino
francés, foi o responsavel pela edigdo beneditina das obras de Cris6stomo, a qual, para Schaff
(1996, p. 3), seria a melhor edicdo para o material. Como o interesse pelas obras de Jodo €
grande, revisdes detalhadas de seus escritos foram realizadas. Hoje em dia, em acordo com uma
tendéncia contemporanea, a obra de Jodo se encontra desmembrada das antigas colecOes e
compéndios, possibilitando reinterpretar a trajetdria e os textos do bispo, além de recuperar a
importancia dos escritos de Jodo para a Histéria da Igreja (MORAIS DA SILVA, 2012, p. 28).

N&o buscaremos discorrer aqui sobre toda a trajetoria historiografica acerca de Jodo
Criso6stomo. Contudo, importa mencionar aquelas obras que ganharam destaque e se tornaram
importantes referéncias para os estudos atuais. Portanto, comecemos por uma biografia da
personagem escrita por Kelly (1995). Nela, o autor segue os moldes de uma biografia historica
tradicional, levando o leitor em uma espécie de viagem ao tempo de Crisostomo, abordando
sua infancia, em Antioquia, o seu periodo de formacéo eclesiastica e chegando até 0 momento
em que é eleito para o bispado de Constantinopla. Kelly (1995), devido a natureza da obra, ndo
tem como objetivo realizar uma analise para além do que a prépria vida de Criséstomo impde,
ndo tratando assim do contexto sociocultural do Império Romano tardio. Quando confrontado
com questdes mais complexas, o autor da preferéncia a uma abordagem mais direta, que
caracteriza o tom de seu trabalho. Contudo, a narrativa realizada por Kelly “esta longe de ser
uma obra de sintese que ndo apresenta controvérsia ou novas interpretacées. Em vez disso, é
salpicada com novas ideias revisionistas sobre os fatos da vida de Crisstomo” (LIM, 1996),°

além de conter um grande volume de referéncias bibliograficas a respeito da vida do biografado.

Pauline Allen e Wendy Mayer (2000a) declaram que Jodo Crisdstomo deixou um legado

literario mais amplo do que qualquer outro escritor cristdo de lingua grega, motivo esse que

6 As referéncias para Lim (1996) nédo possuem indicacdo das paginas, uma vez que o texto é de natureza eletrdnica
e ndo ha numeracdo no original.
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talvez o tenha tornado uma das figuras mais estudadas nesses séculos iniciais do cristianismo.
Todavia, diversos estudos a respeito de Jodo foram conduzidos, principalmente, sob um ponto
de vista teoldgico ou de um ponto de vista historico, mas acima de tudo cronoldgico, como
vemos nas biografias de Chrysostomus Baur (1959) e de John Norman Davidson Kelly (1995).
De acordo com Allen e Mayer (2000a, p. 1130), tais abordagens resultaram em um tratamento
compartimentado, no qual Crisdstomo é visto sob varias perspectivas: asceta, pastor, bispo e
mestre de vida espiritual, sem uma tentativa sistematica de integrar todas essas facetas, além do
fato de suas homilias e cartas serem usadas para tentar estabelecer uma cronologia dos
acontecimentos politicos em finais do século IV e inicio do V ou para esclarecer principios de
teologia.

Allen e Mayer (2000a, p. 1131) tentam superar algumas das limitacdes no estudo de Joédo
Crisostomo, ao aborda-lo de maneira integrada, de tal forma que seu perfil é o de um individuo
em seu ambiente cultural, e de um homem complexo em uma sociedade complexa. Nesse
sentido, Jodo é analisado por meio de suas interacdes com os diferentes individuos e 0s niveis
da sociedade em que atuou durante as varias fases de sua vida, tendo ocupado varios cargos e

desempenhado outras tantas atividades.

Outro importante especialista em Jodo Crisdstomo é Liebeschuetz. Muitos de seus textos
tornaram-se referéncia para trabalhos posteriores, incluindo esta dissertacdo. Liebeschuetz
(1985, p. 1) declara que ha um enriquecimento nos estudos a respeito dos eventos que precedem
e sucedem o exilio de Jodo. O autor fornece explicacdes a respeito da complexidade da
cronologia dos eventos que dizem respeito ao exilio do bispo de Constantinopla, criticando a
hipdtese mais difundida sobre o assunto, segundo a qual Eudoxia teria se ofendido pessoalmente
apos um sermao de Jodo, 0 que a teria levado a se aproximar dos inimigos do bispo para planejar
sua ruina (LIEBESCHUETZ, 1985; 1990a).

Liebeschuetz (1984) faz o esforco de analisar a documentacéo referente a Crisdstomo em busca
de uma resposta sobre quem estava ao lado do bispo e quem eram seus inimigos. Em outra de
suas obras, essa mais recente, Liebeschuetz (2011), reconstréi varias facetas de Jodo ao longo
de sua carreira até sua morte, em exilio, incluindo a questdo da sua deposi¢do, bem como o

confronto com a corte imperial e, principalmente, Euddxia.
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Como importantes referéncias historiograficas sobre Jodo Cris6stomo, em lingua portuguesa,
temos os textos de Gilvan Ventura da Silva (2008; 2010a; 2010b; 2011a; 2012a;) que, além do
periodo antioqueno de Jo&o, reflete sobre o conflito entre este e a corte imperial.” O autor nos
apresenta o background dos acontecimentos em Constantinopla que foram catalizadores para o
confronto direto de Jodo com a imperatriz, concluindo que as circunstancias que cercavam a
igreja da Capital do Império do Oriente, & época, ndo apenas eram extremamente dificeis, mas
que o proprio comportamento assumido por Jodo, fruto das suas convicgdes sociais e do seu
temperamento, acabou por potencializar os conflitos entéo existentes (VENTURA DA SILVA,
2008; 2010a; 2010b).

Outra importante especialista em Jodo Crisostomo, sem duvida, € Wendy Mayer. Dotada de
uma opinido bastante critica ao que ja foi produzido sobre a personagem, Mayer, no conjunto
de sua obra, tenta desconstruir certos argumentos, ao passo que fornece novas explicagdes sobre
0s episadios que envolveram Jodo. Mayer (2014a) afirma que, desde Baur (1959), pouco mudou
no que diz respeito a cronologia de Crisostomo, pois nem mesmo a biografia escrita por Kelly
trouxe muitas inovacdes ao que ja era conhecido. Todavia, Mayer (2014a), explorando uma
historiografia mais recente, nos informa sobre 0s novos problemas e as diretrizes atuais de
pesquisa. Seu trabalho intitulado The biography of John Chrysostom and the chronology of his
Works (2014a) se inicia com uma visao geral acerca das fontes que sustentam a biografia de
Jodo, passando para uma discussdo sobre a relacdo entre essas fontes, seus preconceitos e as
implicacdes dessa perspectiva para a biografia da personagem. Além disso, a autora discute,
em detalhes, a cronologia das obras de Criséstomo, concluindo com um esboco dos desafios
metodoldgicos que enfrentamos hoje ao estudarmos a vida e obra do bispo.

Mayer (2014b) também se detém na relagéo entre Jodo Crisostomo e as mulheres, uma vez que
tanto na literatura de divulgacdo ou académica, quando lemos sobre a atitude do bispo diante
das mulheres e sobre o papel desempenhado por elas em sua carreira, as opinides variam e uma
série de lugares de memoria persiste. A autora busca também demonstrar que, além de Euddxia
e Olimpia, Jodo manteve contato com outras mulheres, que, a seu modo, também foram
importantes na vida do bispo (MAYER, 1999).

7 Sobre o periodo de Jodo em Antioquia, em lingua portuguesa, temos também os trabalhos de Erica Morais da
Silva (2006; 2009; 2012).
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Os trabalhos sobre Jodo Cris6stomo sdo, como assinalamos, abundantes. J& ao tratarmos de
Euddxia, € perceptivel a auséncia de uma bibliografia especifica a respeito da imperatriz.
Todavia, dispomos de algumas referéncias valiosas, como a obra de Kenneth G. Holum (1982),
na qual ha um capitulo exclusivo sobre Euddxia. Nele, o autor traga uma especie de biografia
da imperatriz, focando, sobretudo, em seus anos na corte, como esposa de Arcadio, e nas
inimizades que angariou. No entanto, a problematica sobre Eudoxia é minima, sendo, muitas

vezes, diluida pelas informac6es trazidas a respeito do contexto.

Mais de uma década depois de Holum, Geoffrey S. Nathan (1998), ao tratar de Arcadio, é
levado inevitavelmente a falar de Eudodxia, uma vez que a imperatriz se mostrou constantemente
ativa no cotidiano da corte de Constantinopla. Porém, o autor se limita a comentar o conflito da

imperatriz com Jodo Crisostomo, além de mencionar algumas informacdes biograficas.

Mayer (2002) dedica um verbete da enciclopédia De Imperatoribus Romanis a Eudoxia,
trazendo algumas informacdes sobre o inicio de sua vida, juventude, casamento e conflitos.
Sem restringir-se a uma narrativa factual, a autora dialoga com diversos pesquisadores,
ressaltando o quao comum € a imagem negativa da imperatriz. Portanto, é imprescindivel que,
ao trabalhar com uma Eudoxia histdrica, tenhamos cuidado para ndo cairmos nas armadilhas
retéricas e reproduzirmos a imagem da imperatriz construida principalmente por cristdos

seguidores de Jodo Crisostomo.

Em trabalho posterior, Wendy Mayer (2006) voltaria a tratar de Euddxia, dessa vez explorando,
de forma sucinta, as contradi¢cdes da imagem da imperatriz. Segundo a autora, diversas fontes
desprezaram Eudoxia por seu papel ativo no exilio de Jodo Criséstomo, descrevendo-a como
gananciosa, sedenta de poder, uma barbara emocionalmente instavel e uma mulher suscetivel.
Porém, a imperatriz também ja teria sido retratada como uma importante e piedosa figura
feminina cristd. Ambas as imagens, segundo Mayer (2006), sdo produto de esteredtipos

baseados na crenca inerente de que mulher e poder ndo se misturam.

No que concerne a Olimpia, as obras historiograficas sdo ainda mais escassas. Poucos foram os
trabalhos que se dedicaram a fazer um estudo mais aprofundado sobre a personagem, que €
tratada de modo ligeiro. A imagem de Olimpia, de modo geral, resume-se a diaconisa da igreja
de Constantinopla e a amiga e confidente de Jodo Crisdéstomo, ndo havendo preocupacdo em

problematizar sua participacdo em episddios de conflito, como a deposi¢do de Jodo, ou mesmo
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no seu cotidiano, como membro do clero, asceta, patrocinadora de obras que reconfiguraram o

cenario urbano da Capital, além de fundadora de um mosteiro feminino.

No que se refere as obras a respeito de Olimpia, podemos mencionar um verbete a seu respeito
em A Dictionary of Christian biography, literature, sects and doctrines, por William Smith
(1999), originalmente publicado em 1911, cujo contetdo € descritivo e elogioso e, portanto,
bastante parcial. Além disso, uma breve introducéo a traducgéo de Vita Olympiadis foi elaborada
por Elizabeth Clark (1979). Contudo, o texto da autora restringe-se a um resumo dos fatos

apresentados na documentagdo primaria.

Em 1997, como parte da colecdo Donne d’Oriente e d’Ocidente, Ramon Teja publicou
Olimpiade: la diaconessa (c. 395-408), obra inteiramente dedicada a Olimpia. Nela, Teja
(1997) traga um panorama da vida de Olimpia, desde o nascimento e educagdo até a ascensdo
ao diaconato e morte desta. O foco da obra é a atuacdo de Olimpia como diaconisa da igreja da
Constantinopla, o que envolve suas praticas ascéticas e sua relacdo com Jodo Crisdstomo,
incluindo o conflito gerado apos a deposicdo do bispo. A obra, em si, possui um tom descritivo
e cronoldgico, uma vez que faz parte de uma cole¢do com proposito basicamente informativo.
Entretanto, ela conta com importantes referéncias as fontes e as obras de apoio para o0 estudo
de Olimpia e de Jodo Cris6stomo, além de trazer um apéndice com dados sobre a arvore

genealdgica de Olimpia.

Mais recentemente, temos a tese St. John Chrysostom and St. Olympias, deaconess, defendida
por Rachael Anne Boyer-Hunyor, na Universidade de Dayton, em 2009, que analisa alguns
fatos sobre a vida de Jodo Crisdstomo e de Olimpia, tratando-os como modelos de colaboracgéo
entre homens e mulheres na Igreja. Contudo, a analise € feita sob um ponto de vista
eminentemente teoldgico. Também por um viés teoldgico, McCarty (2014) examina as praticas
monasticas e ascéticas no século IV, em Constantinopla, focando em Jodo Cris6stomo,
Gregorio de Nissa e Olimpia. Sobre essa Ultima, a autora analisa suas atividades ascéticas, as
relagcBes com os bispos da época e sua contribui¢do para o desenvolvimento do ascetismo dentro

da Igreja, como exemplo para outras mulheres (MCCARTY, 2014).

Diante da situacdo apresentada, acreditamos que, apesar da reconhecida contribuicdo da
bibliografia relativa aos estudos sobre Jodo Crisostomo e o processo de consolidacdo do

cristianismo na Antiguidade Tardia, os autores ndo tém se preocupado com a atuacgao politico-
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religiosa das mulheres — aqui, em especial, Olimpia e Euddxia —, nem mesmo com as
possibilidades de exercicio de uma lideranca feminina e de uma atuacao ascética que, por meio
da caridade cristd, possibilitaram tanto a reconfiguracdo do ambiente urbano quanto a
intervencao em situacdes de conflito envolvendo os diversos setores da cidade, como vemos no

caso da deposi¢édo de Jodo Criséstomo.

As referéncias ao conflito de Jodo Crisdstomo com o poder imperial e seu posterior exilio ndo
contém, assim, uma reflexdo mais detalhada sobre o papel das mulheres da aristocracia nesse
contexto. Ou seja, ndo ha estudos sobre o grau de interferéncia das mulheres no conflito
supracitado, seja a favor ou contra o bispo. Desse modo, acreditamos que esta dissertacdo venha
a preencher uma lacuna historiografica, uma vez que investigamos o conflito que conduziu a
deposicdo de Jodo Cris6stomo a luz da atuacéo politica de duas mulheres, Eudoxia e Olimpia,
0 que contribui para questionar a concepgdo classica segundo a qual as mulheres cristds sdo

personagens amilde passivas em termos sociopoliticos.

*k*

Duas hip6teses norteiam nosso trabalho. Primeiro, ponderamos que as mulheres greco-romanas
devem ser interpretadas como sujeitos sociais, agindo e reagindo conforme a realidade de seu
tempo. Nesse sentido, a propagacdo do cristianismo, mesmo que, de modo geral, tenha
ratificado a condicdo submissa da mulher em relacdo ao homem, contribuiu para uma
redefinicdo do lugar feminino, pois colocando-se a servigo da Igreja, as mulheres poderiam
escapar ao casamento e aos papéis tradicionais de mée e de esposa; elas poderiam viver reclusas
em mosteiros, praticar cultos religiosos e dedicar-se ao ascetismo, na condi¢édo de diaconisas,
vilvas ou devotas, 0 que, em certos casos, representou uma elevacdo do seu status. Em
contrapartida, com as transformacdes religiosas e a consolidacdo do cristianismo, é possivel
observar, em determinados casos, a ascensdo das mulheres no @mbito da congregacao, o que,
de certa maneira, rompia com a autoridade patriarcal exercida sobre elas no contexto greco-

romano.

Como segunda hipotese, sugerimos que a intervencdo de Olimpia e de Eudoxia nos conflitos
que envolveram a deposicéo e o exilio de Jodo Crisostomo representou uma redefinicdo da
capacidade de interferéncia das mulheres — ao menos daquelas ligadas a aristocracia — em

assuntos politicos e religiosos no Império Romano tardio, o que Ihes permitiu atuar como
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sujeitos historicos relevantes, contrariando assim o discurso de absoluta passividade atribuido

as mulheres greco-romanas, em geral, e as cristas, em particular.

*k*

Na realizacdo desta pesquisa, foi necessario mobilizar, em virtude da dispersdo das
informacBes, um conjunto um tanto ou quanto extenso de fontes textuais e numismaticas.

Comecemos pelas fontes textuais.

No que se refere aos acontecimentos que cercaram o exilio de Jodo, trés obras se destacam: o
Dialogo sobre a vida de Jodo Crisostomo, escrito por Paladio; a Historia Eclesiastica, de
Sozomeno; e a Histdria Eclesiastica, de Socrates. Todos esses documentos foram escritos no
século V e constituem o principal corpus para as investigacdes a respeito do assunto. Entretanto,
outros documentos como a Historia Nova, de Zdsimo, o Epitéfio para Jodo Crisdstomo, a Vita
Olympiadis, ambos de autoria anénima, e o repertorio epistolar das Cartas a Olimpia, entre
outros, sdo extremamente importantes para a reflexdo sobre os eventos ocorridos durante o

episcopado de Jodo Crisdstomo e a atuacdo feminina em Constantinopla a época.

Uma das primeiras fontes que temos para o estudo da trajetoria de Jodo Crisdéstomo é o Dialogo
sobre a vida de Jodo Crisostomo. Trata-se de um texto escrito no século V que, como o proprio
titulo anuncia, foi redigido sob a forma de um dialogo, forma comum de exposi¢do para 0s
tratados morais (MOORE, 1921, p. xvi). Sua autoria, a principio, foi tida como andnima, mas
agora se reconhece como sendo obra de Paladio, bispo de Helendpolis, também autor da
Histdria Lausiaca e um dos apoiadores declarados de Jodo Criséstomo. Contudo, ainda se
discute a data de escrita da obra, sendo esta associada ao periodo em que Paladio foi exilado e

a0 momento em que retorna ao cargo episcopal, entre 406 e 417.

Dialogo é escrito em grego tardio e erros gramaticais ndo sao raros. Segundo Moore (1921, p.
xvi), a ordem historica dos acontecimentos foi desconsiderada, pois o principal objetivo do
autor era estimular os leitores a seguir o exemplo do bispo. Vale ressaltar que a Unica cépia
manuscrita do tratado parece datar do século XI, proveniente da Biblioteca Medicean, em
Florenca. O Dialogo, por meio de tal manuscrito, foi editado, pela primeira vez, com uma
traducdo latina, por Emeritus Bigot, em 1680. Herbert Moore, em 1921, publicou uma traducéo

em lingua inglesa, com base nas edi¢Ges de Bigot e Migne (PG, XLVII).



34

Entre as Historias da Igreja, sem duvida, uma das mais Uteis para elucidar o periodo de Jodo
Cris6stomo em Constantinopla é a Histéria Eclesiastica redigida por Sdcrates, também
conhecido como Socrates Escolastico. Socrates foi um cronista grego contemporaneo a
Sozomeno e a Teodoreto de Cirro, que o utilizaram para compor suas proprias obras. Socrates
nasceu em Constantinopla, por volta de 380, mas desconhecemos a data da sua morte. Ao que
tudo leva a crer, apesar de cristdo, possuiu uma formacao escolar classica, pois, no prefacio de
sua obra, menciona Heladio e Amdnio, gramaticos que tinham sido sacerdotes pagdos em
Alexandria antes de transferirem-se para Constantinopla, mas que foram também seus mestres,
influenciando-o em seus escritos (URBAINCZYK, 1997, p. 15). A Histdria Eclesiastica de
Sécrates cobre o periodo entre 305 e 439, tendo sido finalizada por volta de 450, a época de

Teodésio 11.8

Em sua narrativa, Socrates afirma que buscou realizar uma abordagem neutra, obedecendo as
leis da histdria, que consistem em um relato simples e fiel aos acontecimentos. Em seu livro
VI, que trata do exilio de Jodo Criséstomo, declara que tentou registrar os fatos com precisao,
tanto os que ele mesmo observou como os observados por outrem, além de ter testado a
veracidade das discussdes por meio das coincidéncias entre os depoimentos colhidos. O proprio
autor admite que h& dificuldade em discernir a verdade, uma vez que muitos afirmam ser

testemunhas oculares, mas seus depoimentos sdo contraditorios.

Por ser seguidor do novacionismo,® Socrates observa 0s acontecimentos com uma Visdo
relativamente alheia ao desenvolvimento da Igreja. Assim, evita utilizar epitetos quando fala de
bispos, mas, ao mesmo tempo, emprega um exagero proposital ao tratar de altos cargos

politicos.

A Historia Eclesiastica de Sécrates foi, no século VI, compilada com as de Sozomeno e de
Teodoreto de Cirro, o que dificultou a separacdo entre elas. A primeira edi¢cdo da Historia

8 Segundo o prdprio autor, uma das intengGes da obra é dar prosseguimento ao trabalho de Eusébio de Cesareia
(Soc., Hist. Eccl., I, 1). Sécrates (Hist. Eccl., VII, 48, 7) ainda afirma que tem por objetivo relatar os
acontecimentos da Igreja, principalmente as divergéncias internas, uma vez que, para o autor, quando a Igreja esta
em paz, ndo ha nada que o historiador possa relatar.

® O novacionismo, em suma, foi um movimento formado pelos seguidores de Novaciano que se recusavam a
readmitir em comunh&o os chamados lapsi, ou seja, aqueles cristdos batizados que tinham renegado a sua fé e
realizado sacrificios aos deuses pagdos durante a perseguicao de Décio, em 250. Enquanto Cipriano admitia a
reconciliagdo dos considerados pecadores apds uma peniténcia severa e prolongada, Novaciano considerava que
ndo poderia haver reconciliagdo alguma. Diante dessa divergéncia, 0 movimento novaciano foi considerado
herético (WALLRAFF, 1997, p. 170).
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Eclesiastica de Sdcrates foi realizada por Robert Estienne, com base no Codex Regius 1443
(Paris, 1544). Além disso, houve uma traducgdo para o latim feita por Johannes Christophorson
(1612). A edicdo moderna, no entanto, foi produzida por Henri Valois (Paris, 1668), que usou
0 Codex Regius, um Codex Vaticanus, e um Codex Florentinus, e também empregou a tradicdo
indireta de Teodorio, o Leitor (Codex Leonis Alladi). O texto tambeém foi editado no volume 67
da Patrologia Graeca, em grego e latim. Uma traducédo para o inglés feita por A. C. Zenos foi
publicada em Nicene and post-Nicene Fathers, series Il, v. 2, editada por Philip Schaff e Henry
Wace, em 1890. A nova edicao critica do texto foi editada por G. C. Hansen e publicada na
série Die Griechischen Christlichen Schriftsteller (1995). Mais recentemente, em 2005, a
Histéria Eclesiastica de Socrates foi publicada em quatro volumes bilingues por Pierre

Pépichon e Pierre Maraval pela colecdo Sources Chrétiennes.

Além da obra de Sdcrates, a Histéria Eclesiastica de Sozomeno também faz parte dos
documentos mais utilizados para abordar questdes pertinentes a trajetdria do bispo de
Constantinopla. O autor, cujo nome completo era Hermas Sozomenus, nasceu em Betélia, no
ano 400, e foi um importante cronista da Igreja. Sozomeno se formou em direito em Beirute e
exerceu a carreira de advogado em Constantinopla, possivelmente na corte de Teodosio Il. Ao
mesmo tempo, entre 440 e 443, comecgou a escrever a Historia Eclesiéstica, sua segunda obra,
dedicada a Teoddsio I, uma continuagdo cronoldgica de seu trabalho anterior, ao qual nédo

temos acesso, uma vez que se encontra perdido.

A Historia Eclesiastica, de Sozomeno, esta estruturada em nove livros, que relatam o0s
acontecimentos entre os governos de Constantino e Valentiniano I11. Para elaborar sua obra,
utilizou diversos outros escritos, entre eles e, principalmente, a Histéria Eclesiastica, de
Sécrates. E comum afirmar-se que Sozomeno foi um leitor atento de Sdcrates, seja pelos fatos
citados, pela sintaxe das palavras ou mesmo por exemplos que s6 mesmo este autor teria escrito.
Isso ndo desqualifica a obra de Sozomeno, pois ele ndo foi um leitor acritico, uma vez que se
baseou em diversas outras obras, como os escritos de Eusebio, de Atanasio, de Olimpiodoro e
de Rufino. Sozomeno ainda utilizou outras fontes monasticas, como a Vita Martini de Sulpicio,
os trabalhos de Hilario, Pal&dio, Eustdquio de Antioquia, dentre outras (HEALY, 1912).

A obra de Sozomeno foi editada pela primeira vez em 1544, em Paris, por Robert Estienne,
tendo como base o Codex Regius, de 1444. Em 1612, em Coldnia, houve também uma edigédo

por Christophorson e Ictrus. Outra edicdo foi a realizada por Valesius (Cambridge, 1720), que
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utilizou um texto de Stephens, o Codex Fucetianus de 1445, as Lecturas de Savilius e as
traducbes de Teodoro, o Leitor e Cassiodoro. Além dessas, houve uma importante edigdo
postuma de Hussey, na qual foram compilados pela primeira vez o Codex Regius e o Codex

Baroccianus 142.

A Histdria Nova, de Zdsimo, um cronista pagao, € outro documento valioso para a pesquisa,
uma vez que, em um de seus livros, trata do periodo de Jodo Criséstomo em Constantinopla e
do seu exilio. Tal obra foi escrita originalmente em grego, num total de seis livros, abarcando
diversos periodos da historia do Império. O primeiro livro traca brevemente a historia dos
primeiros imperadores romanos de Augusto a Diocleciano (305); o segundo, terceiro e quarto,
o0 periodo desde a ascensdo de Constancio Cloro e Galério a morte de Teodosio; 0 quinto e 0
sexto, 0 mais Util para nds, cobre o periodo entre 395 e 410, o que compreende, entre outros
eventos, o episcopado de Jodo em Constantinopla, o desenrolar do conflito com a corte imperial,
em especial com Eudoxia, e, por fim, a deposicéo e exilio do bispo.

A versdo da Histdria Nova que temos acesso hoje provém do Codex Vaticanus Graecus 156,
escrito a quatro mdos, que contém correcBes, provavelmente inexistentes no exemplar
original. A primeira parte foi recolhida por dois escribas do mesmo scriptorium, na segunda
metade do século X; a terceira, no seculo XI; a restante foi escrita no XII. A origem do
manuscrito é desconhecida, mas a presenca de duas cruzes sobre o lado direito da primeira folha
do primeiro quaternion € uma marca distintiva do scriptorium mais célebre em Constantinopla,
0 Mosteiro de Estudios. A traducdo para o latim foi publicada em Basileia, em 1576, por
Johannes Léwenklau (Leunclavius), como parte de um volume que contém ainda os trabalhos
de Procopio, Agatias e Jordanes. Na metade do século XI1X, o manuscrito Vat. Gr. 156 foi
retirado do catalogo de obras de acesso proibido do Vaticano e trazido a publico (OCHOA,
1990-1991, p. 47).

Vita Olympiadis, ou Vida de Olimpia, obra andnima escrita no século V por um autor cristao,
também é parte integrante de nosso corpus documental. Tradicionalmente considerada como
pertencente ao género biografico, Vita Olympiadis expressa a preocupagdo de seu autor em
narrar a vida de Olimpia de forma grandiosa, conferindo a narrativa um tom hagiogréfico, como
veremos nos textos de veneragdo escritos a partir do século VII. De fato, muitos dos pontos que

caracterizam uma biografia hagiografica ja estdo presentes no documento em questao.
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Quanto aos aspectos morais e educacionais de Vita Olympiadis, preocupamo-nos em dar
atencdo, primeiramente, ao proprio género textual: o de uma biografia com caracteristicas de
uma hagiografia. Nesse sentido, podemos destacar aqueles que sdo considerados 0s trés
principais elementos de uma biografia hagiografica: as acdes realizadas em vida pelo santo e
que retratam o seu desejo pela santidade; a morte vista como processo de passagem para uma
vida divina, a qual estaria destinado; e, finalmente, os milagres post-mortem, como sinais do
éxito e comprovagéo da santidade (FRAZAO DA SILVA, 2008, p. 74). Constatamos que todos
esses elementos sdo relacionados a Olimpia em sua uita, 0 que nos leva a ponderar sobre o
carater pedagdgico do documento que, além de construir uma representacdo favoravel acerca
de Olimpia e de Jodo, visava a edificacdo espiritual daqueles que ouviriam ou leriam a obra.
Por fim, pensamos Vita Olympiadis como uma biografia hagiografica capaz de transmitir o0s

preceitos, os ideais e a moral contidos na formagé&o crista.

A edicdo de Vita Olympiadis que temos acesso foi traduzida para o inglés pela primeira vez por
Elizabeth A. Clark, em 1979. Antes disso, Hippolyte Delehaye havia compilado o texto em
grego de Vita Olympiadis, publicando-o na edi¢do quinze da Analecta Bollandiana, em 1896.
Com base nesses manuscritos, uma traducdo francesa foi feita por Joseph Bousquet e incluida
no volume onze da Revue de I’Orient Chrétien, em 1906. Mais recentemente, Anne-Marie
Malingrey revisou e corrigiu a edi¢do grega compilada por Delehaye com base no manuscrito
mais antigo de Vita Olympiadis, que data do século XI (Parisinus gr. 1453, Bibl. Nat.),
comparando-o com manuscritos posteriores. Elizabeth Clark (1979, p. 107), ao compor sua

traducéo para o inglés, utilizou o trabalho revisto de Malingrey.

Durante seu segundo e ultimo exilio, Jodo Criséstomo trocou intensa correspondéncia com
aqueles que considerava seus amigos e partidarios, principalmente com Olimpia. Analisaremos,
assim, uma parte do corpus denominado Cartas a Olimpia, composto por 17 cartas de Jodo
Crisostomo enderecadas a sua amiga e defensora, diaconisa de Constantinopla.l® Essas cartas
encontram-se acessiveis online desde 2003, mediante sua digitalizacdo pelos monges da abadia
de St. Benoit Porto Valais, na Suica. Porém, foram traduzidas pela primeira vez em 1864 sob a
direcdo de M. Jeannin, professor de retorica no Collége de I'lmmaculée-Conception de Saint-
Dizier, e editadas posteriormente por Anne-Marie Malingrey, em 1968. Se, no século XIX,

10 Convém ressaltar que as cartas enderecadas a diaconisa de Constantinopla, denominadas Epistulae ad
Olympiadem ou Cartas a Olimpia, sdo apenas uma parte do corpus que Jodo Criséstomo redigiu durante seu exilio.
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pode-se dizer que ndo havia uma ordem para suas cartas, A. M. Malingrey nos oferece uma

provavel cronologia, de acordo com a analise dos componentes internos.

No que se refere ao conteudo, as cartas nos auxiliam a compreender os varios aspectos do exilio
de Jodo Cris6stomo, emergindo delas um lado mais humano, sofrido e fragilizado da
personagem devido as situacBes adversas pelas quais passou, como o constante medo do ataque
dos isaurianos e a perseguicdo de seus inimigos.'* Mas também percebemos que, mesmo
exilado, Cris6stomo procurou manter-se ativo, cuidando de sua saude, escrevendo indmeras
mensagens, aconselhando seus amigos e companheiros e até mesmo intervindo em situacdes de
natureza pastoral. Suas cartas revelam-se verdadeiros discursos e tratados de fundo moral,
plenos de citagdes biblicas e de exemplos, como os de Paulo, JO0, Abrado, Jeremias e Jesus
(RODRIGUES, 2007, p. 13). Sao diversas as cartas que mencionam os inimigos de Jodo e sua
atuacdo em Constantinopla. Nelas, Jodo Criséstomo dedica-se firmemente a recuperar a saude
fisica e emocional de Olimpia, abalada com o exilio do bispo. Em alguns trechos do epistolario,
percebemos que Olimpia também atuava como agente de Jodo, sendo sua informante,
investigadora e fiel defensora, buscando até o fim resgata-lo do exilio — opinido também
defendida por Mayer (1999, p. 281).

Como nossa pesquisa envolve uma personagem que ocupou a posicdo de imperatriz, julgamos
procedente agregar ao corpus de fontes textuais outro corpus, de natureza numismatica,
estratégia que nos permite captar a representacao de Eudoxia a partir da corte imperial, de modo
a contrabalancear a visao estereotipada que se tem dela por meio das fontes escritas, a maioria
de procedéncia cristd e comprometida com a defesa da causa de Jodo Criséstomo. Nesse
sentido, além dos documentos escritos ja citados, selecionamos alguns exemplares de solidus,
tremissis, miliarensis e de moedas de bronze cunhadas durante o recorte temporal de nossa
pesquisa, todos referentes a Eudoxia (KENT, 1994; SEAR, 1998).

Todas as moedas que constituem nosso corpus numismatico datam de 395 a 408, tendo sido
cunhadas em diferentes anos dentro desse recorte, de acordo com a producdo da serie, com
excecdo de um exemplar de aureum solidus, cunhado por Teoddsio Il, em 443. Um acervo
grande de moedas foi encontrado, contudo, a selecdo foi pautada seguindo alguns critérios de

11 Catherine Broc (1993, p. 150) considera as cartas de exilio de Jodo Criséstomo sdo importantes documentos
para analisarmos a trajetoria do bispo, na medida em que Jodo direcionava mensagens aqueles que considerava
aliados, como bispos, preshiteros e um grupo de mulheres.
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representatividade, buscando o maior detalhamento e variacbes possiveis para a figura de
Euddxia, que inclui os simbolos, o material e o atelié monetario. Em outras palavras, moedas
com caracteristicas muito repetidas foram pré-analisadas, porém ndo incorporadas ao nosso

estudo, salvo na condicao de anexo.

Como assinalamos, por meio do corpus numismatico é possivel analisar a imagem de Eudoxia
nos registros oficiais, deveras distinta da persona representada nos documentos textuais. Desse
modo, torna-se evidente que as moedas adquirem significados que vao além de uma analise
meramente econdmica, uma vez que elas se tornam difusoras de crengas, memorias,
comemoracoes e representacdes daqueles homenageados em seu verso e anverso, contribuindo
assim para consolidar e reforcar a autoridade dos soberanos representados nas efigies (FRERE,
1984, p. 15).

Tratando-se de figuras de status privilegiado, como eram 0s imperadores e imperatrizes,
podemos pensar nas moedas como transmissoras de imagens numismaticas, sendo imagens
geralmente associadas a época de sua producdo, o que torna essencial ao pesquisador a
capacidade de interpreté-las, familiarizando-se com os codigos da cultura em questdo (BURKE,
2004, p. 43; 46). Além disso, o aporte da cultura material, no caso composto pelas moedas, nos

permite ampliar a anélise para além das informagGes contidas nas fontes textuais.

*k*

Importantes fatores para a formalizacdo do conhecimento cientifico e mesmo para a
comunicacéo ordinaria entre as pessoas sdo, sem duvida, os conceitos, compreendidos, de modo
geral, como aquilo que se idealiza no pensamento, um modo de pensar sobre algo que incide
em uma espécie de apreciacdo por meio de uma opinido tanto negativa quanto positiva
(CAREY, 2009, p. 5-7). Os conceitos, portanto, estdo estreitamente ligados a constituicdo dos
pensamentos, 0 que 0S tornam cruciais para 0S processos psicologicos de categorizagéo,
inferéncia, aprendizagem e formacdo da memdria. Um conceito pode ser entendido também
como uma representacdo mental, no qual uma nogéo abstrata contida no vocabulario de cada
lingua corresponde a um conjunto de caracteristicas especificas, determinando e definindo o
que € e 0 que ndo é. Contudo, os conceitos também séo vistos como habilidades peculiares aos
agentes cognitivos, além de serem classificados como objetos abstratos (MARGOLIS;
LAURENCE, 2014).
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Na analise de nosso objeto, mobilizamos um repertorio de conceitos com a finalidade de
interpretar a documentacdo e de sustentar as hipdteses que formulamos. Contudo, antes de
definirmos os conceitos com 0s quais operamos, julgamos necessario esclarecer o principal
aporte tedrico empregado nessa dissertacdo, uma vez que o presente estudo se situa no ambito

daquilo que se costuma denominar Historia das Mulheres.

O campo da Historia das Mulheres foi e € bastante diversificado em termos de objetos, métodos
e resultados intelectuais. Se pensarmos numa escala mais ampla, é possivel perceber, nos
trabalhos que pertencem ao referido campo, a preocupacdo em se elucidar a atuacdo das
mulheres no passado e o reconhecimento de que a condi¢do feminina é histdrica e socialmente
constituida (PINKSY, 2009, p. 160). Michelle Perrot (1995, p. 9) declara que escrever uma
historia das mulheres € um empreendimento relativamente novo e revelador de uma profunda
transformac&o, uma vez que esse fazer historico vincula-se a concepcéo de que as mulheres tém
uma historia e ndo sdo apenas destinadas a reproducdo, que elas “sdo agentes histéricos e
possuem uma historicidade relativa as a¢des cotidianas, uma historicidade das relacdes entre os

SEX0s”.

Escrever uma historia das mulheres, em suas especificidades sociais, na avaliacdo de Perrot
(1995, p. 9), significa tratar esse campo historiografico com seriedade, querer superar o
problema das fontes, criticar a propria estrutura de um relato apresentado como universal, a
categoria “mulheres”. Ou seja, ndo basta apenas falar sobre o feminino, mas sim empreender
uma analise na qual as mulheres sejam despidas dos estereétipos que, por vezes, as ocultam e
na qual as relagdes sociais envolvendo o feminino escapem de binarismos universais. Uma
Histdria Social das Mulheres, portanto, deveria produzir ndo somente estudos descritivos e
interpretativos, mas também estudos que resolvessem problemas analiticos (TILLY, 1994, p.
29).

Michelle Perrot (1995, p. 20) acredita que, para a escrita da Historia das Mulheres, deve haver
a recusa de uma perspectiva de dualidade na relacdo entre os sexos, sustentando que investir
num campo historiografico sobre o feminino “ndo é um meio de reparacdo, mas desejo de
compreensdo, de inteligibilidade global”. N&o obstante, mesmo com um passado de repressao
a condicdo feminina, a autora afirma que a Historia das Mulheres néo é feita apenas de violéncia
e de submissao, pois “o status de vitima nao resume o papel das mulheres na histéria, que sabem

resistir, existir, construir seus poderes” (PERROT, 2007, p. 166). E importante destacar que
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essa perspectiva decorre da percep¢do de uma diferenca historica entre os sexos, na medida em
gue as mulheres tém, elas mesmas, uma histéria. Contudo, segundo a autora, os investigadores
devem perseguir uma Historia das Mulheres, ndo a Histdria das Mulheres (PERROT, 1995, p.
23).

Por essa Gtica, ainda que definidas pelo sexo, as mulheres sdo algo mais do que uma categoria
bioldgica, elas mulheres existem socialmente e compreendem pessoas do sexo feminino de
diferentes idades, de diferentes situacdes familiares, pertencentes a diferentes classes sociais,
nagOes e comunidades. Contudo, as mulheres teriam ainda suas vidas modeladas por diferentes
regras sociais e costumes, “em um meio no qual se configuram crengas e opinides decorrentes
de estruturas de poder” (TILLY, 1994, p. 31).

Ao pensar na posic¢do social feminina ao longo de distintos contextos politicos e socioculturais
relacionados as estruturas de poder, especificamente do periodo tardo-antigo, conceitos como
0 de género, tal como proposto por Joan Scott (1995), em seu artigo Género: uma categoria
uatil de analise historica, configuram-se valiosos para 0s propositos desta pesquisa, na medida
em que diz respeito as “construcfes culturais”, a ideia dos papéis destinados aos distintos
géneros, enraizados em discursos (SCOTT, 1995, p. 75). 12

Para Scott (1995, p. 72), as palavras, como as ideias e o0 que elas pretendem significar, possuem
uma histdria; e com o conceito de género ndo é diferente, pois diversas sdo as defini¢bes e as
finalidades atribuidas a ele. Uma delas, e consideravelmente Util para aquilo que investigamos,
é a de que “as mulheres e 0os homens sdo definidos em termos reciprocos e ndo se poderia
compreender qualquer um dos sexos por meio de um estudo inteiramente separado” (SCOTT,
1995, p. 72). Em concordancia com tal visdo, o conceito de género também subentende que
informacdes sobre as mulheres trazem informagdes sobre 0s homens e vice-versa. Ou seja, 0
estudo de um implica o estudo do outro (SCOTT, 1995, p. 72-75). No entanto, para Scott (1995,
p. 86), 0 nucleo da definicdo de género repousa numa conexao integral entre duas proposicoes.

Em primeiro lugar, para a autora, “o género € um elemento constituinte de relaces sociais

12 No que se refere as perspectivas desenvolvidas com o conceito de género, Michelle Perrot e outros pesquisadores
da area social, vinculados aos movimentos feministas, ndo o encararam como substitutos da Historia Social das
Mulheres. Para Pomata (1993, p. 1019-1026), a histéria de género é uma area perfeitamente legitima e
extremamente Util para a pesquisa histérica, mas ndo deve ser confundida com a Histdria das Mulheres, muito
menos prevalecer sobre a necessidade de uma Historia Social das Mulheres. Esse campo da historia teria ainda
uma tarefa, na qual a desconstrucéo de discursos de género ndo seria necessariamente vinculada, a de superar a
“escassez de fatos” sobre a vida das mulheres.
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baseadas nas diferencas percebidas entre 0s sexos”; e, em segundo lugar, “o género € uma forma
priméria de dar significado as relagdes de poder”, em que “as mudancas na organizacdo das
relagcBes sociais correspondem sempre a mudangas nas representacées do poder” (SCOTT,
1995, p. 86).

Em face das relagGes de poder subjacentes a definicdo dos géneros, é importante analisar, em
cada contexto, como os agentes investidos ou desprovidos de poder atuam, mas sem considerar
a priori que as mulheres desempenhem sempre o papel passivo da relacdo, uma vez que, assim
como os homens, elas podem se distinguir como porta-vozes e/ou condutoras de determinada
faccdo, grupo ou coletividade. Ou seja, elas podem exercer um papel de lideranga, como
veremos no caso de Olimpia e Euddxia no decorrer da polémica acerca do episcopado de Joédo
Crisostomo, quando cada uma, a seu modo, se distinguira como protagonista do processo

historico, interferindo inclusive no cotidiano da Capital.

A propria nocdo de lideranca também é, e necessita ser, conceitualizada. Segundo Orazio M.
Petracca (1998, p. 713), uma definicdo de lideranca pode, a principio, revelar-se vaga e
imprecisa, porém, baseando-se em Gerth e Mills (1953), o autor declara que podemos definir
como relacdo de lideranca toda relagdo “entre alguém que guia e alguém que esta sendo
guiado”, isto &, toda situacdo na qual, “por causa de quem esta guiando, os que estdo sendo
guiados agem e sentem de forma diferente do modo como agiriam e sentiriam se ndo estivessem
sendo guiados”. No entanto, Petracca (1998, p. 715) nos alerta que o conceito de lideranca, de
acordo com tal perspectiva, assume uma abrangéncia excessiva gque acaba se confundindo com
0 conceito de influéncia, sem manifestar nenhum traco especifico. Assim, o autor busca
enfatizar o papel de quem exerce essa lideranca: o lider. Lasswell e Kaplan (1950, p. 59)
declaram que o lider € eminentemente um politico e sua conduta € determinada pela aquisicédo

e fruicdo de valores de deferéncia.

Se existe entdo um lider, é porque ha aqueles que o seguem ou estdo junto a ele. A esse respeito,
Petracca (1998, p. 716) concorda que os que guiam, de certo modo, sdo também guiados, bem
como com a ideia de uma relagdo de influéncia reciproca. De modo geral, sdo lideres o0s que:
“a) no interior de um grupo b) ocupam uma posicao de poder que tem condicGes de influenciar,
de forma determinante, todas as decisdes de carater estratégico, c) o poder que € exercido
ativamente, d) e que encontra legitimacdo na sua correspondéncia as expectativas do grupo”

(PETRACCA, 1998, p. 716). E nesse sentido que, por um lado, buscamos identificar tragos de
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uma lideranga exercida por Olimpia e Eudoxia em Constantinopla, uma vez que ambas
desempenharam um papel relevante no contexto da deposigdo de Jodo Crisdstomo, mobilizando
partidarios e adversarios do bispo, conforme o caso. Por outro lado, o proprio Jodo Crisdstomo,
na condicao de bispo da “Nova Roma”, exerce uma lideranga evidente nos meios eclesiasticos

do Oriente.

Para a compreensdo dos acontecimentos que desembocaram no exilio e morte de Jodo
Crisostomo, no qual verifica-se o confronto entre os partidarios e os inimigos do bispo,
utilizamos o conceito de conflito. M. Afzalur Rakhim (2011, p. 15-16) observa que ndo ha uma
definicdo universalmente aceita a respeito deste conceito. O autor indaga se o conflito é uma
situacdo ou um tipo de comportamento. Citando uma revisdo tedrica dos conflitos
organizacionais, em 1990, por Robert A. Baron, Rakhim (2011, p. 16) observa os seguintes
elementos comuns nas defini¢des de conflito: 1) ndo sdo reconhecidos interesses opostos entre
as partes em uma situacdo de soma zero; 2) deve haver uma crenga de cada lado, que o outrem
vai atuar contra elas; 3) essa crenca é susceptivel de ser justificada por acdes tomadas; 4) o

conflito € um processo resultante do embate entre interagdes.

Segundo Rakhim (2011, p. 16), conflito é “um processo interativo que se manifesta em
incompatibilidade, desacordo ou dissonéncia dentro ou entre entidades sociais”. Por fim, o autor
declara que conflito é também um resultado da interagdo humana, que tem inicio quando duas
ou mais entidades sociais envolvem-se uma com a outra, na tentativa de alcancar seus
objetivos. As relacBes entre as pessoas ou organizagdes se tornam incompativeis ou incoerentes
guando dois ou mais deles desejam um recurso que se revela insuficiente; quando eles ndo
compartilham as mesmas estratégias numa acdo conjunta; ou quando eles tém diferentes

atitudes, valores, crencas e habilidades.

Gianfranco Pasquino (1998, p. 225-226) declara que existe um acordo sobre o fato de que o
conflito ¢ uma forma de interacéo entre individuos, grupos, organizac@es e coletividades que
implica choques para 0 acesso e a distribuicdo de recursos escassos. Pasquino (1998, p. 229)
afirma ainda que, num sentido bem definido, ndo existem causas especificas do conflito, nem
mesmo do conflito de classes. O conflito, entdo, resulta em um elemento ineliminavel que
conduz a mudanca social e politica. Porém, caso se desenvolva segundo regras aceitas,

sancionadas e observadas, ha sua institucionalizacao.
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Ao tratarmos dos conflitos vivenciados por Jodo Criséstomo como bispo, é importante destacar
que estes ocorreram em locais especificos: as cidades. Portanto, preocupamo-nos em refletir
sobre questdes pertinentes ao proprio espaco. Questdes essas que preocupavam os gregos, desde
Parménides a Aristoteles. Decerto, as consideracdes a respeito da espacialidade tém sofrido
alteracdes em sua concepcdo ao longo do tempo, como, por exemplo, as definidas por Albert
Einstein (1947, p. 34), que atentou para a necessidade de se investigar as mudangas na

concepcao espacial em relago a historia do pensamento cientifico e das teorias fisicas. ™

Ao pensar, sobretudo, no &mbito social, Norberg-Schulz (1980, p. 9) assinala que a relagéo
entre os seres humanos e o espago tém raizes existenciais, na medida em que necessitamos do
ambiente circundante para dar sentido a um mundo de eventos e a¢des. Para Alexandre Guida
Navarro (2007, p. 4), o espaco € dividido em varias categorias, tanto em espacos fisicos
especificos — micro, regulares e macro — quanto em espacos matematicos abstratos, forjados
por individuos para descrever os espacos fisicos. Nesse sentido, Norberg-Schulz (1980, p. 18)
declara que a percepc¢édo do espaco € muito mais dinamica do que estatica. Em outras palavras,
0 mundo néo seria percebido por todos da mesma forma, na medida em que diferentes mundos

surgem como produtos das motivagdes e experiéncias humanas.

Sob uma perspectiva mais prosaica, a ideia de espago adquire outras dimensdes. O conceito de
espaco € reduzido a questdes naturais e geograficas, como um mero local de residéncia ou um
local de exploracdo. A esse respeito — e também realizando uma critica —, Michel Foucault
(1980, p. 177) afirma que o “espaco foi tratado como o morto, o fixo, 0 ndo-dialético, o imovel.
O tempo, ao contrario, foi a riqueza, a fecundidade, a vida e a dialética”. Tal critica também é

compartilhada por outros autores, como, por exemplo, Criado Boado (1993, p. 15).

Na contracorrente desse pensamento criticado por Foucault, Heidegger (1962, p. 31) ja
antecipava que “a existéncia é espacial” e que ndo se pode “dissociar o homem do espago”.
Assim, muito das concepcdes de espaco provém de esferas culturais e de contextos sociais

distintos. Logo, estudar o espago néo ¢ analisa-lo segundo um unico sentido, mas sim de forma

13 Einstein (1947, p. 34) resumiu os conceitos de espago existentes na fisica a trés categorias principais, a saber: o
conceito aristotélico de espago como um lugar, referindo-se a uma pequena parte da superficie da Terra; o conceito
de espaco como contentor, sendo, independente de objetos materiais, mas ainda no campo tridimensional; e o
conceito de espaco quadridimensional, ou de espaco relativo.
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multidimensional, considerando tanto sua concepcdo fisica quanto cultural, o que inclui, em

especial, os espagos urbanos e seus significados (NAVARRO, 2007, p. 7).

No que concerne especificamente a cidade, podemos defini-la, de certo modo, como um nucleo
populacional caracterizado por um amplo territério no qual ocorrem relagdes sociais, culturais,
politicas e econdmicas. Todavia, ndo nos filiando a determinado modelo de cidade — que
acreditamos nunca se realizar em termos empiricos —, dificilmente chegaremos a uma definigéo
minimamente operacional, o que ndo quer dizer que seja inviavel realizar inferéncias a respeito.
Gordon Childe (1950, p. 3) ja declarava que o conceito de cidade é indubitavelmente dificil de
definir. Contudo, se pensarmos numa espécie de equacao analoga, é plausivel assumir que a
urbs se situa no ambito das reflexdes sobre 0 espaco e a sociedade, uma vez que é um produto
dessa relacdo. Em outras palavras, os dominios citadinos sdo produzidos historicamente por
relagbes socioculturais em determinados contextos. Alguns autores ressaltam que as cidades
sdo, antes de tudo, construgbes humanas voltadas para os préoprios interesses humanos
(MARCUS; SABLOFF, 2008, p. 10).

E fato que as cidades, como objeto, possuem narrativas proprias que abrangem temporalidades
distintas, além dos mais variados aspectos, como, por exemplo, os objetivos de sua criacdo, 0
local, os recursos naturais existentes, as edificacGes, a arquitetura, além da pluralidade cultural
e as relacdes contidas no interior do espaco urbano. Uma mesma cidade, portanto, é multipla.
Nesse sentido, torna-se claro que as urbi ndo sdo realidades estéaticas, fixas e indeléveis, uma
vez que elas diminuem, expandem, s&o destruidas, reconstruidas e remodeladas pela ac¢éo de
Chronos, ou melhor, de Saturnus.

Ao adotar tal perspectiva, devemos refletir com cautela sobre os multiplos processos de
modernizacdo, as diversas reformulacdes e adaptacOes, sem falar nos abandonos, que 0s
espacos urbanos sofreram (e sofrem) em conjunturas especificas. Para além disso, a
preocupacao dos individuos e grupos com a preservacao de elementos constituintes da memoria
urbana também merecem consideracdo. O sentido atribuido a cidade e as mais distintas
atividades que nela tém lugar sdo responsaveis por criar distintas leituras entre os grupos que
convivem e interagem nesses lugares que, além de serem territdrios, do ponto de vista fisico,

tectdnico, sdo espagcos complexos e repletos de sentido (PEYRAS, 1986, p. 213).
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Por fim, um ultimo conceito-chave empregado nesta pesquisa é o de representacdo. Nicola
Abbagnano (2007, p. 853) esclarece que representacdo, como conceito, significa, antes de tudo,
uma “imagem” ou uma “ideia” — ou ambas as coisas —, e que esse termo foi usado pelos
escolasticos para se referir ao conhecimento como “semelhanca” do objeto. De forma mais
incisiva, Gustavo Blazquez (2000, p. 170) declara que o significado da representagdo €
construido em torno de quatro eixos: 1) a representacdo € “o ato ou efeito de tornar presente”,
“patentear”, “significar algo ou alguém ausente”; 2) a representacdo € “a imagem ou o desenho
que representa um objeto ou um fato”; 3) a representacdo € “a interpretacao, ou a performance,
através da qual a coisa ausente se apresenta como coisa presente”; 4) a representacdo é “o
aparato inerente a um cargo, ao status social”, “a qualidade indispensavel ou recomendavel que

alguém deve ter para exercer esse cargo”.'*

De modo geral, o conceito de representacdo, aqui empregado, alinha-se com a concepcéao de
imagem ou de ideia formulada mediante simbolos politicos, sociais e culturais datados,
relacionados com seu tempo. Salienta-se que a prépria representacdo pode ser um artificio
forjado tanto para ressaltar positivamente quanto negativamente a imagem de um objeto ou
pessoa. Podemos, assim, pensar essas imagens como transmissoras de mensagens, em grande
parte, associadas a época de sua producdo. Essa foi a diretriz tedrica que buscamos seguir ao
tratar da maneira como a imagem de Eudoxia foi construida, reconstruida e manipulada em

virtude do enfrentamento que op6s a imperatriz a Jodo Criséstomo.

Como metodologia de trabalho, além das leituras exploratorias da bibliografia basica e dos
fichamentos, empregamos, na prospec¢do das fontes, a Analise de Conteudo, discutida
principalmente por Laurence Bardin (2009). A autora define 0 método como um conjunto de
instrumentos cada vez mais sutis e em constante aperfeicoamento, que se aplicam a “discursos”
extremamente diversificados. O fator comum destas técnicas multiplas é uma hermenéutica
controlada, baseada na dedugdo: a inferéncia. Como esforco de interpretacdo, a Anélise de
Conteldo oscila entre os dois polos do rigor da objetividade e da fecundidade da subjetividade.
Constitui-se de quatro etapas: 1) a pré-andlise; 2) a exploracdo do material; 3) o tratamento dos

resultados obtidos, inferéncia, interpretacdo e; 4) sintese final. A pré-analise se caracteriza pela

14O conceito de representacdo, para Chartier (1990, p. 74), é entendido como um “instrumento de um
conhecimento mediato que revela um objeto ausente, substituindo-o por uma “imagem” capaz de trazé-lo a
memoria”. Logo, haveria uma forte correlagdo entre uma imagem presente e um objeto ausente, na qual a prépria
imagem substituiria o objeto. As representa¢des, ainda segundo Chartier (1990, p. 17), podem ser explicadas como
classificaces e divisdes que organizam a apreensdo do mundo social como categorias de percepcéao do real.
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escolha dos documentos, formulagdo das hipoteses e dos objetivos e definicdo dos dados a
serem retidos. Na exploragéo do material, ocorre a codificagdo, recorte dos dados e escolha dos
parametros de interpretacéo segundo a orientacdo tedrica. O tratamento dos resultados obtidos,
a inferéncia e a interpretacdo consistem na andlise da mensagem de forma a torna-la
significativa e valida (BARDIN, 2009, p. 101). Ja a sintese final corresponde a apresentacdo
dos resultados. Além disso, 0 método da Andlise de Conteldo apresenta propriedades que 0
tornam um instrumento flexivel e aberto, podendo, dessa maneira, ser conjugado com diversas
técnicas, tanto para a leitura dos documentos textuais quanto dos documentos visuais, como

podemos observar, por exemplo, nos Apéndices A e B.

*k*x

A dissertacdo encontra-se dividida em cinco partes: esta introducdo, trés capitulos e a
conclusdo. No capitulo inicial, buscamos tracar alguns aspectos histdricos de Constantinopla,
centrais para o desenvolvimento dos capitulos posteriores, tais como a politica e a religido e,
mais especificamente, as caracteristicas do episcopado da Capital. Tudo isso relacionado ao
contexto de expansédo do cristianismo no espago urbano entre os séculos IV e V. Preocupamo-
nos, também, em apresentar a figura de Jodo Cris6stomo, com énfase em sua atuagdo em

Constantinopla e a situacao de conflito que teve de enfrentar e que ocasionou seu exilio e morte.

No segundo capitulo, refletimos sobre o processo de cristianiza¢do da aristocracia romana e
sobre as transformacdes nos codigos de conduta feminina, enfocando a figura de Eudodxia.
Procuramos também analisar a sua imagem e atuacdo politica por meio da documentagdo
textual e numismatica. Por fim, relacionamos a atuag@o da imperatriz no episédio que conduziu

a deposicao, exilio e morte de Jodo.

Ja no terceiro capitulo, analisamos a atuagdo das ascetas cristds na Antiguidade Tardia,
especialmente Olimpia. Para tanto, reflexdes sobre a hierarquia eclesiastica fizeram-se
necessarias a fim de esclarecermos o lugar ocupado pelas mulheres dentro da Igreja no Império
tardo-antigo, seja por meio dos grupos consagrados da viuvez e da virgindade, das praticas
ascéticas e de benfeitoria, ou pelo exercicio do diaconato feminino. Buscamos ainda discutir
sobre a participacdo politica ativa de Olimpia, em Constantinopla, ao tomar a defesa de Jodo
CrisGstomo e ao unir-se aos joanitas durante o processo de acusacao e posterior exilio do bispo,

além de refletir sobre a consolidac&o de sua memaoria como modelo de mulher crist.
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CAPITULO I

A CIDADE, O CARGO E O HOMEM

Ao pensarmos no Império Romano, um ponto primordial que ndo devemos perder de vista é
que este, assim como afirma Guarinello (2006, p. 15), “era um Império de cidades e, a0 mesmo
tempo, o Império de uma cidade”. Contudo, por mais que retratemos o Império, no singular,
temos que estar atentos a pluralidade cultural presente nos ambientes citadinos, mesmo havendo
um esfor¢o por parte da administracdo romana a fim de criar simbolos comuns capazes de ser
reconhecidos por todos (LIEBESCHUETZ, 1992, p. 3). Guarinello (2014, p. 92) reforca que a
compreensdo da cidade é uma aliada para as pesquisas histdricas e arqueoldgicas, mas que,
muitas vezes, esbarra num problema tedrico-metodoldgico, que € “a exclusdo, ao menos parcial,

do territdrio agricola”, componente essencial da cidade antiga.

Tal constatagdo é valida ao pensarmos sobre as praticas religiosas ascéticas, a expansdo do
cristianismo e sua institucionalizagdo na Antiguidade Tardia, uma vez que a expansdo dos
distintos grupos cristaos interferiu na capacidade que estes tinham de exercer influéncia sobre
as paisagens arquitetdnicas citadinas como um todo. E importante enxergarmos as cidades n&o
apenas como espacos fisicos, mas também como espagos de imaginacdo e de representacdo
produzidos por relagdes cotidianas (BRIDGE; WATSON, 2003, p. 7). Pensando por essa
perspectiva, buscaremos discorrer sobre alguns aspectos histéricos da cidade de
Constantinopla, aspectos estes centrais para o desenvolvimento de nossa investigacdo, tais

como a politica, a geografia e a religido.

Dentre os aspectos religiosos que pretendemos elucidar, os ideais ascéeticos cristdos ganham
destagque, uma vez que abarcavam as praticas de caridade, como o desapego a riqueza e a doagédo
de grandes quantias & Igreja e a edificacdo de estruturas eclesidsticas. Elementos esses
fundamentais para compreendermos a possibilidade de atuacao ascética feminina, por meio da
Igreja, além da ocupacédo e utilizacdo cristd do espaco urbano de Constantinopla, palco do

conflito entre Jodo Crisostomo e a corte imperial.
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A presenca do cristianismo no ambiente urbano

Dentre as transformacdes presentes no interior do espaco citadino, aquelas ocorridas no ambito
da religido e da cultura das sociedades do mundo tardo-antigo apresentam caracteristicas
importantes a serem analisadas, uma vez que constituem elementos decisivos para a
compreensdo da Antiguidade Tardia. No que se refere ao meio urbano, é imprescindivel nos
atermos a expansdo dos cultos cristdos no Mediterraneo, levando em consideragéo a integragéo,
em nivel cultural, de religiosidades distintas, responsaveis por constituir um contexto dispar se
comparado aos séculos anteriores, assim como podemos observar na Figura 1, na qual é
retratado o Mediterrdaneo tardo-antigo (SILVA; CRUZ, 1997, p. 135). A esse respeito,
Mazzarino (2003) declara que é no mundo romano tardio que podemos compreender a
transformacéo do Império, sem perder de vista a sua complexidade social e cultural, que inclui
a construgdo da prdpria nogédo de religio, doravante aplicada ao paganismo, ao judaismo e ao

cristianismo.
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Fonte: Cameron (2012, p. 2).
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A religido, sem davida, ndo é o Unico componente responsavel por caracterizar a Antiguidade
Tardia, uma vez que também ocorreram transformacgdes nos niveis politico, social e cultural,
bem como na situacdo financeira do Império, assim como ja apontava Henri-Irénée Marrou
(1977, p. 13-17). Entretanto, é por meio da religiosidade que vislumbramos elementos capazes
de motivar significativas alteraces na sociedade, que incluem a relagdo com a politica, com a
cultura e a utilizagdo do espago (FRIGHETTO, 2010, p. 114; BUSTAMANTE, 2007, p. 5).

Uma caracteristica curiosa percebida em muitas analises sobre o cristianismo, porém, mais
comum do que se imagina, é a auséncia das relagdes com a cidade. Amilde, a impressdo que
temos € que as comunidades cristds viviam num mundo a parte, com nenhum ou pouquissimo
contato com a sociedade romana, assumindo uma espécie de identidade superior as demais.
Naturalmente, isso € um equivoco, pois 0s cristdos ndo sé se relacionavam com a sociedade,
como eram parte dela, agindo e interagindo conforme as situagdes, como bem ressaltam os
Padres da Igreja, como Ambrésio (De uid.; De uirg.; Ep. XL; LI), Jodo Cris6stomo (Cont. lud.
et theat.; De uirg.) e Agostinho (De ciu. Dei; Retr.), entre outros. Um exemplo claro dessa
situacdo encontra-se nas festividades e celebracGes judaicas, que davam ensejo a participacdo
de pagaos e de cristdos, atraidos pelo soar das trombetas na sinagoga e pela exuberancia do
canto e da danca (VENTURA DA SILVA, 2012b, p. 13).

A expansdo do credo cristdo, portanto, deve ser inserida num processo mais amplo, que é a
transformacdo do universo religioso dentro do mundo romano. Nesse sentido, para
compreendermos certas nuances do cristianismo é necessario relaciona-lo ao contexto
sociocultural préprio das cidades romanas, uma vez que foi nesse ambiente que os cultos
cristaos se expandiram (VENTURA DA SILVA; CRUZ, 1997, p. 135).

E comum observarmos, ainda, a associagao direta entre a suposta converséo de Constantino ao
cristianismo, em 312, aos privilégios concedidos aos cristdos, que adquirem maior visibilidade
nos meios urbanos, bem como capacidade para interferir nos ritmos da vida cotidiana. O que,
com suas ressalvas, ocorreu. Porém, nos seculos anteriores, ja notamos a existéncia de uma
relagdo peculiar entre os cristdos e a paisagem citadina. Chevitarese (2006, p. 173) declara que

mesmo no século 11:

[...] a Igreja se torna proprietaria legitima dos lugares de culto e dos cemitérios
[...]. Os cristdos, de fato, durante o governo de Cémodo, deixam de lado aquele
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principio excessivamente cuidadoso em ndo querer assumir cargos publicos,
um tipo de comportamento que 0s caracterizou durante todo o periodo
antonino.

E importante destacar que a apropriacéo dos lugares de culto pelos cristdos foi um fator decisivo
para a consolidacédo do credo e do seu reconhecimento como tal, independentemente da funcao
mortudria dos locais de devogao, como no caso das catacumbas.® Amidde, homens e mulheres
devotos eram lembrados em seus tamulos e lapides, bem como em registros, dedicatorias e
inscri¢Oes, o que indica um significativo grau de coesdo das comunidades cristas (SIQUEIRA,
2012, p. 73).

As catacumbas ndo eram apenas depositos de sepulturas, mas também pontos de encontro entre
cristdos, local onde realizavam celebracdes litargicas e onde os martires eram lembrados, bem
como os demais defuntos que ali encontravam-se sepultados (NICOLAI, 2000, p. 301-302).
Sobretudo, havia um carater moral e edificante nos encontros realizados nos ambientes
mortudrios, uma vez que estes eram dotados de representaces em seu interior, como pinturas
e objetos, como podemos ver na Figura 2, na qual observamos a catacumba da Via Latina,

fortemente influenciada pela cultura greco-romana em conjunto com simbolos cristdos.

15 As catacumbas (do grego Kata: embaixo ou abaixo e Kumbes: cavidade ou profundidade) eram um conjunto
subterrdneo de corredores e abrigos utilizados para sepultamentos. S&o relacionadas estreitamente ao
paleocristianismo, contudo, romanos de distintas crengas foram sepultados nesses locais (TOYNBEE, 1996, p. 39-
40).
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Figura 2 — Catacumba da Via Latina, século IV
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Fonte: Mancinelli (1981, p. 38).

A arquitetura e as representacGes artisticas encontradas nas catacumbas sdo plenas de
significados. Nas palavras de Siqueira (2012, p. 71), é “evidente que as primeiras expressdes
artisticas cristds, tém sua linguagem imagética caracterizada pela apropriacdo dos principais
elementos da arte helenistica romana”. Todavia, com o passar do tempo e a institucionalizacdo
do cristianismo, elementos emprestados da cultura religiosa greco-romana, mesmo que ainda
presentes em diferentes expressdes artisticas, foram deixados de lado ou transformados, como
exposto na Figura 3, na qual ha um destaque para a imagem feminina e importantes simbolos
da vida cristd, como o uso do véu e a figura do bom pastor.
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Figura 3 — Detalhe do arcossdlio na Catacumba de Marcelino e Pedro, Via Labicana, século IV

Fonte: Carra (2000, p. 319).

Os estilos arquitetdnicos e artisticos oriundos da tradicdo greco-romana presentes nas
catacumbas dos primeiros séculos, gradualmente, tornaram-se menos correntes, sendo
substituidos por uma configuracdo na qual compunham apenas detalhes do cenério & medida
que avancava a epoca tardia. Siqueira (2012, p. 76) ressalta que “as guirlandas, monstros
marinhos, ou imagens simbélicas passam a ser ladeadas pelo aumento de imagens do repertdrio
mitico como o pastor, uma pessoa em posicao de oracao, o filésofo, o pescador”. Assim como
mencionado, havia um intuito moral nos encontros realizados nas catacumbas. Logo, as pinturas
presentes nesses locais passaram a ser relacionados as narrativas cristas, justificando o
abandono progressivo do estilo classico romano em favor da ampliacdo de simbolos
importantes ao cristianismo.

Ao0s poucos, os cristdos professaram e popularizaram sua crenca, passando a ocupar novos
espacos na cidade romana, ndo apenas aqueles mais discretos, longe dos olhares da populagéo
romana, mas os de grande visibilidade. Gilvan Ventura da Silva (2005, p. 168) afirma que “a
habilidade dos sacerdotes cristdos em fornecer respostas aos anseios da populagéo ao conjugar
elementos extraidos da cultura e do imaginario pagdos com o0s canones da fé que o
professavam” contribuiu para a popularizacdo e a expansdo do credo cristdo no territério

romano.

Em meados do século 111, de acordo com Cornélio, em uma carta enviada a Fabio de Antioquia

(Eus. , Hist. Eccl., VI, 43), a igreja de Roma dispunha de um contingente de membros, entre
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fiéis e clérigos, extremamente numeroso, vindo a ser equiparado as mais importantes
corporacdes da cidade.® Esse contexto de aumento do niimero de fiéis tornou-se propicio a
difusdo de ideais asceticos cristdos, como o celibato, e o fortalecimento do poderio episcopal

que, como sabemos, tornaram-se elementos de grande importancia no periodo tardo-antigo.

Constantinopla e o processo de cristianizacao

Muito embora observemos uma tendéncia historiogréfica de supervalorizagdo do papel da
cidade de Roma como epicentro do cristianismo, é importante considerar que a cidade de
Constantinopla desempenhou um evidente protagonismo na Histéria do Cristianismo na
Antiguidade Tardia. Todavia, ao contrario de Roma, sua trajetoria como importante ndcleo para
0 Império Romano e para a Igreja sé tem inicio a partir de 330, ao ser refundada por
Constantino, uma vez que antes disso a cidade diferenciava-se em arquitetura, politica,

geografia e até mesmo em seu nome: Bizancio.

Bizancio, em seus primordios, foi uma cidade grega que,’’ territorialmente, ocupava apenas
uma parte do que viria a ser Constantinopla. A fundagéo da cidade foi descrita por diversos
autores da Antiguidade que declaram que Bizéancio teria sido originalmente uma col6nia de
Mégara, sendo fundada em 658 a.C., 17 anos apds a criacdo de Calceddnia, ha margem oposta
do Bdsforo, por outra colénia provinda de Mégara (Tac., An., XII; Her., Hist., IVV). Ha também
relatos de que Bizancio seria uma coldnia ddria, uma vez que costumes dorios prevaleceram
em sua cultura por longa data. Contudo, a maioria dos relatos de fundagédo da cidade se baseia
em narrativas mitologicas. Tacito (An., XIl, 63) declara que, segundo a tradicdo, Bizas de
Médara, filho de Keroessa com Poseidon,*® teria perguntado ao oraculo de Apolo, em Delfos,
onde deveria construir sua nova cidade e, como resposta, teria sido orientado a instala-la a frente
da “terra dos cegos”, uma clara alusdo aos colonos que, anos antes, fundaram Calcedonia e que,
para Bizas, teriam escolhido um local de terra e recursos inferiores se comparados ao territorio

onde Bizancio se localizava. A esse respeito, Herddoto (Hist., IV, CXLIV) afirma que:

16 A carta destinada a Fabio de Antioquia, escrita por Cornélio, foi preservada na Histéria Eclesiastica de Eusébio
de Cesareia.

17 Grafado em grego como Bu{dvriov e em latim como Byzantium. A etimologia do termo néo € precisa, a hipdtese
mais plausivel é que o nome da cidade esteja relacionado com a lenda do rei de Megara, Bizas, filho de Netuno
(RAYMOND, 1964, p. 10).

18 Na mitologia grega, Keroessa (Kepdeooa) era descrita como mae de Bizas, filha de Zeus e lo, e irma de Epafo
(Non., Dion., XXXIl, 70; Proc., De aed., I, 5, 1).
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Uma simples frase de Megabizo tornou-lhe o nome imortal entre os habitantes
do Helesponto. Encontrando-se, certa vez, em Bizancio, soube que 0s
Calcedonios tinham construido sua cidade dezessete anos antes de 0s
Bizantinos haverem fundado a deles. Disse-lhes, entéo, que deviam ser cegos,
pois de outro modo ndo teriam escolhido para a cidade um local tdo
desagradavel, quando se apresentava um outro mais belo.

A parte as divergéncias entre as origens historicas e miticas de Bizancio, os cronistas antigos
concordam que a cidade era privilegiada do ponto de vista comercial devido, principalmente, a
sua localizagdo, proxima ao Mar Negro. N&o € a toa que um dos maiores itens de comércio era
0 peixe salgado, motivo pelo qual o porto da cidade era bastante movimentado (Plin., Nat. Hist.,
IX, 15).19

N&o demorou muito para os bizantinos atravessarem o Bésforo e conquistarem Calceddnia,
ampliando suas rotas de comércio. Entretanto, Biz&ncio enfrentou vérias adversidades que
alteraram o cotidiano da cidade. Por exemplo, ao ser sitiada por forcas gregas durante a Guerra
do Peloponeso (431-404 a.C.), foi tomada por Esparta e depois reconquistada por Atenas (Tuc.,
Hist., 94, 1). Todavia, é apds se aliar a Pescénio Niger contra Septimio Severo, que a cidade

sofre grandes danos, uma vez que a vitdria de Severo implicou o sitio de Bizancio, em 196.2°

Bizancio foi reconstruida por Septimio Severo, entdo imperador, e, a0S poucos, recuperou sua
prosperidade. Contudo, mais uma vez, a localizacdo de Bizancio atraiu olhares, agora de
Constantino, que, em 330, refundou a cidade bizantina para ser a residéncia imperial no Oriente
(MANGO, 19914, p. 508). Sob clara inspiragdo da urbs romana, Constantino teria denominado

a cidade como Nova Roma (Néa Pwun) ou Segunda Roma (devtépav Paunv) (Soc., Hist. Eccl.,

19 Plinio (Nat. His., IX, 1), em seu trabalho, relata a abundancia de peixes nas aguas que banhavam Bizancio,
especialmente do tipo pelamis. Devido as riquezas provenientes da pesca, o porto de Bizancio foi chamado de “O
corno de ouro”.

20 Em finais do século 11, ocorreu uma disputa pelo poder imperial entre Niger e Severo. Esse Gltimo consolidava-
se no poder e, como garantia da derrota de seu adversario, ordenou a captura dos filhos de Niger (POTTER, 2004,
p. 103). Niger, por outro lado, buscava fortalecer-se, garantindo o apoio dos governadores das provincias orientais
— momento em que Bizancio passa a fazer parte de seus aliados (SOUTHERN, 2001, p. 31). Embora o territério
sob controle de Niger fosse muito rico — como o0 centro bizantino —, os recursos militares a sua disposi¢do nao
superavam o poderio militar de Severo. Consequentemente, Niger tomou a iniciativa de batalha, porém foi incapaz
de vencer a forca severiana (POTTER, 2004, p. 103-104). Niger encontrava-se em Bizancio, porém quando a
cidade foi cercada, foi preciso recuar para Niceia (BOWMAN 2005, p. 4). Apds as diversas derrotas e a perda de
apoio, Niger enfrentou Severo na Batalha de Isso, em 194, onde foi, enfim, derrotado, capturado e decapitado
(SOUTHERN, 2001, p. 33; POTTER, 2004, p. 104; BOWMAN, 2005, p. 4). A cabeca de Niger foi, entdo, levada
a Bizancio, que se recusava a se render. Severo, entdo, destruiu boa parte da cidade, além de punir aqueles que
haviam se aliado a Niger, o que ocasionou a desestruturacdo da sociedade. Por fim, Severo ordenou a reconstrucao
de Bizancio (POTTER, 2004, p. 105-106).
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VIII; XVI1).2t Ha uma afirmativa comum que declara que ap6s a morte de Constantino, como
uma homenagem ao falecido imperador, a cidade passou a ser chamada de Constantinopla,
“Cidade de Constantino” (GEORGACAS, 1947, p. 358-365).2? Todavia, a cultura material nos
mostra, por meio de moedas comemorativas emitidas no decorrer de 330, que a cidade ja era

referenciada como Constantinopolis, assim como podemos observar nas Figuras 4 e 5.

Figura 4 — AE follis comemorativa, 16 x 17 mm., 1.9 g., 330-331

Anverso: Inscricio CONSTANTINOPOLIS. Laureado, capacete, busto, segurando um cetro. Reverso: Deusa
Vitdria de pé, olhando a esquerda, com o0 pé na proa, segurando cetro e repousando a mao sobre o escudo. Atelié
monetario: Lyon. Fonte: RIC VII Lyons 246; Sear 16449,

21 H4 uma discusséo a respeito do uso do termo “Nova Roma”. Para alguns autores, Constantino ndo teria chamado
Constantinopla dessa forma, mas, de “Segunda Roma” (Cf.: GEORGACAS, 1947, p. 354). A justificativa para
essa hipotese possui como fonte a Histéria Eclesiastica de Socrates, escrita no século V. A maioria das tradugGes
em lingua inglesa trazem o termo “New Rome”. Todavia, no manuscrito grego, no trecho a seguir, ha a utilizacao
da expressdo “devtépav Pounv”, que pode ser traduzida como “Segunda Roma”: “O Pacileldg 6¢ petd v
cbvodov &v edppocivy Siffyev: émiteAécog odv dnuotehd] Thg eikocaepidog adtod Eoptiv, e00émg mepi TO
avopBodv 10g ékkAnciog Eomovdalev: €moiel € T0DT0 KOTO TAG GAANGC TOAES Kol &V Tf aOTOD Em@VOU®, iV
Buavtiov kedovpévny 10 mpodtepov ndénoe, teiyn peydra mepifaiov, Kol Sipdpols KOGUNGOG OIKOSOUNLAGTY:
ionv 1¢ 11i Pactievovon Poun dmodeifoc, kai «Kovoetavivovmolvy petovopdoas, ypnpatilew «devtépav
Pounvy vou® ek0pmaoey: 6¢ vopog &v MBivn yéypomtal oA, Koi ONpocia &v 1@ KoAovUEVe oTpatnyi® TAnciov
10D avtod £pinmov mapédnke” (Soc., Hist. Eccl., XVI). Contudo, h4 um detalhe que ndo pode ser ignorado, o
préprio Socrates (Hist. Eccl., XVIII), na mesma obra, no trecho: “ta mpeoPeio Exew i Tiufg petd tov Pdung
émickomov, 814 1O eivon adTHY véay Pouny”, utiliza a expressio “Néa Paoun”. Ou seja, temos a utilizagio dos dois
termos pelo autor, mas que sdo, geralmente, traduzidos unicamente como “Nova Roma”.

22 Em grego Kowvoravmvodmodic € em latim Constantinopolis. Traduzido literalmente como “Cidade de
Constantino”.
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Figura 5 — AE follis comemorativa, 17 mm., 2.8 g., 330-331

Anverso: Inscricio CONSTANTINOPOLIS. Laureado, capacete, busto, segurando um cetro. Reverso: Deusa
Vitéria de pé, olhando a esquerda, com o pé na proa, segurando cetro e repousando a mao sobre o escudo, estrela
a esquerda. Atelié monetario: Arles. Fonte: RIC VII Arles 352; Sear 16452.

Constantino foi responsavel por grandes mudancas na sociedade bizantina, mas duas delas
tornaram-se vitais para o cotidiano sociopolitico da cidade. Em primeiro lugar, a relacdo do
imperador com o cristianismo, que avangava cada vez mais sob benepléacito imperial. Em
segundo lugar, a instalacdo da capital do Império Romano na antiga cidade de Bizancio, futura
Constantinopla. Ao instalar a segunda capital do Império fora da Peninsula Italica, ainda mais
no Oriente, Constantino alterou a visibilidade que essa regido possuia, mesmo que ndo fosse
um fiel praticante. J& Constancio Il, com suas medidas politicas, consolidou a cidade como um
importante centro urbano na Antiguidade Tardia (DAGRON, 1974; VENTURA DA SILVA,
2003a; 2003h).2

Bizancio teria sido remodelada para vir a ser Constantinopla num periodo de seis anos, sendo
inaugurada em 11 de maio 330. Constantino, portanto, transformou a antiga cidade numa digna
capital do Império (MANGO, 1991, p. 510). Contudo, as mudancas foram graduais e até mesmo
no sistema politico diferencas com Roma eram evidentes. Como um ordenamento
administrativo romano que nao se fazia presente em Constantinopla, podemos citar a existéncia
de um proconsul até a instituicdo do cargo de prefeito urbano (praefectus urbi), em 359
(HEATHER; MONCOUR, 2001, p. 45).

23 Para informacBes detalhadas sobre a politica de Constancio I, consultar a obra Reis, santos e feiticeiros:
Constancio Il e os fundamentos misticos da basileia (337-361), de autoria de Gilvan Ventura da Silva (2003a).
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No que se refere a arquitetura de Constantinopla, essa parece ter recebido grande atencéo logo
nos primeiros anos, uma vez que colunas, marmores, portas e telhas dos antigos templos foram
reaproveitadas para a construcao de novos monumentos imperiais, que poderiam ser vistos ao
longo de toda a cidade (Soc., Hist. Eccl., XVI). Abaixo podemos visualizar um mapa de
Constantinopla que apresenta a organizacdo da cidade entre os séculos IV e VI, sendo boa parte
dessas construges iniciadas e concretizadas nos governos de Constantino, Teodoésio, Arcadio,

Teodosio Il e Justiniano (Figura 6).

Figura 6 — Mapa de Constantinopla, século 1V-VI
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Constantino estabeleceu uma nova agora no centro da antiga Bizancio, nomeando-a
de Augustaion (Proc., De aed., I, 10, 5-6; MANGOb, 1991, p. 232).%* A sede do Senado foi
alojada em uma basilica no lado leste. No lado sul da agora foi erguido o chamado Grande
Palacio,? onde funcionava boa parte da administragio da cidade (BARDILL, 1999, p. 216-
230). Nos arredores da agora foi edificado o Palacio de Daphne (4apvy), que ganhou esse nome
devido a uma estatua da ninfa Daphne, trazida de Roma. Nao muito distante, localizava-se
0 hipédromo, com capacidade para mais de 80.000 espectadores, e as famosas Termas de
Zeuxipo, como podemos ver nas Figuras 7 e 8 (BASSET, 1991, p. 492-493).%

Figura 7 — llustracdo do Hipédromo de Constantinopla feita por Onofrio Panvinio, século XVI

Fonte: Bassett (2004, p. 59). Originalmente publicado no segundo livro de De ludis circensibus.

24 Em grego Adyovaraiov € Augustaeum em latim.

5 Em grego Méya Ilaldriov, € em latim: Palatium Magnum.

% As termas foram assim batizadas devido ao fato de terem sido construidas sobre um antigo templo
de Japiter (Zeus) (GILLES, 1998, p. 70).
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Figura 8 — Plantas das termas de Zeuxipo

7 Building 2

Fonte: Basset (2004, p. 27).

Constantino também teria reformado a Mese (Méon), a principal via bizantina e trajeto mais
frequente para as procissdes imperiais (KAZHDAN, 1991, p. 1346-134; KUBAN, 1996, p. 35-
72). No século V, a via desembocaria na Porta Dourada, a principal entrada cerimonial de
Constantinopla, construida durante os governos de Teoddsio, Arcadio e Teoddsio Il. A célebre
porta era utilizada especialmente para ocasides como a entrada triunfal do imperador apds uma
vitdria militar ou para cerimonias de investidura, entre outros eventos solenes (MANGO, 1991,
p. 858-859; 2000, p. 179).

A seguranca da cidade também foi uma das preocupacgdes de Constantino, que edificou uma
grande muralha. No entanto, no século V, Constantinopla ja havia ultrapassado os limites da
Muralha de Constantino, que foi substituida pela Muralha de Teodosio, tornando-se mais
extensa, assim como a Porta Dourada, que também foi objeto de acréscimo (BURY, 1958, p.
75; BARDILL, 2004, p. 122).

Como cidade imperial, Constantinopla tornou-se um centro urbano requisitado, vindo a crescer
em grande escala, com o consequente aumento da populagdo cristd. O cristianismo também

contribuiu para importantes mudancas na cidade, tanto na paisagem quanto no cotidiano.
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Gregory (1979, p. 16) afirma que os cultos cristdos procuravam fornecer, nos mais variados
aspectos, uma experiéncia unificadora que fosse comum para a maioria dos membros da

sociedade.

No ambiente citadino, as igrejas, de forma geral, desempenhavam um papel importante na vida
social e econdmica. A estrutura da igreja, devemos lembrar, ndo era apenas um local de culto,
mas, também, um grande complexo onde as pessoas se reuniam por motivos distintos
(GREGORY, 1979, p. 17). Como unificadora de experiéncias, a igreja era palco para debates
sobre a preocupacdo com os pobres, os doentes e 0s idosos, que resultavam na construcéo de
residéncias, hospitais, albergues e orfanatos, visando a assisténcia aos desvalidos (DANIELOU:;
MARROQU, 1984, p. 332-333). Sem duvida, essas medidas interferiam na paisagem urbana,
uma vez que a multiplicacdo de edificios era corrente. Além disso, os clérigos despenderam
tempo para cuidar de uma situacdo socioeconémica precéria, levando em consideracdo o
crescimento da populagéo, juntamente com os problemas inerentes e as tensdes de cunho social
que tal crescimento gerava (DAGRON, 1974, p. 367-409).

Importa destacar que Constantinopla, Efeso, Alexandria e Antioquia foram as mais importantes
cidades do Império Romano do Oriente, atuando como centros administrativos, econémicos e

eclesiasticos e estendendo sua influéncia para além de seus territorios.

Até 0 governo de Teoddsio (378-395), Efeso, por exemplo, havia se tornado uma cidade
predominantemente cristd. Em Alexandria, a figura episcopal era vista como uma fonte de
unidade urbana, exercendo cada vez mais poder a medida que o cristianismo se espalhava entre
os cidaddos. Todavia, as raizes classicas em Alexandria eram fortes e seus apoiadores
ofereceram resisténcia aos cultos cristios (GREGORY, 1979, p. 32-34). Ja Constantinopla

diferencia-se em varios aspectos de Alexandria e de Efeso.

O status de grande cidade era recente para Constantinopla, uma vez que os conflitos irrompidos
em Bizancio deixaram marcas em seu territorio. Como cidade imperial, herdou a maior parte
das instituicbes e muitas tradicbes de Roma. Uma conclusao valiosa sobre Constantinopla é
obtida ao analisarmos sua populagao, que pode ser considerada um tanto ou quanto nova, devido
ao remodelamento da cidade. Além disso, muitos dos residentes da Capital eram imigrantes de
varias partes do Impeério que, até meados do século 1V, ndo apresentavam uma relagdo mais

estreita com a cidade (GREGORY, 1979, p. 34). A subita expansao populacional gerou certa
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instabilidade bem como mudancas de cunho social na cidade, cuja populagéo crescia cada vez
mais (MANGO, 1991, p. 510).

A rapida ascensdo de Constantinopla e sua consequente instabilidade socioeconémica, para
alguns autores, como Gregory (1979, p. 34-35), foi contornada, até certo ponto, pela intensa
atividade de construcdo, responsdvel por ofertar emprego a crescente populagéo.
Provavelmente, até o inicio do século V, Constantinopla ja teria ultrapassado outros importantes
centros urbanos imperiais, contando entdo com cerca de 400.000 habitantes. Para Jacoby (1961)
esse numero ultrapassava os 700.000 habitantes. Ja Mango (1991, p. 508) declara que as
estimativas variam de 250.000 a 1.000.000 de residentes. N&o obstante o carater um tanto ou
quanto arbitrario dessas cifras, ndo resta divida que Constantinopla era uma das cidades mais

populosas do Império Romano na segunda metade do século IV.

Assim como Alexandria, Constantinopla tornou-se um centro comercial e polo de
manufaturacdo. Os produtos fabricados eram, em geral, artigos de luxo, tais como joias,
tecelagem e trabalhos em metal, embora grande parte dos habitantes estivesse empregada no
provimento de necessidades basicas, produzindo géneros alimenticios — com destaque para o
pédo —, azulejos, ceramica e ferramentas (GREGORY, 1979, p. 35).

Em razdo da maneira como foi criada, ndo € de se estranhar que a Capital do Oriente e a sua
economia fossem dominadas pela presenca da corte imperial. Teoddsio, por exemplo, fundou
a Igreja de S&o Jodo Batista para abrigar o crénio do santo, bem como um pilar memorial para
si mesmo no Férum de Touro. Simbolos imperiais ndo paravam de surgir. Entre diversos
monumentos, Arcadio, para celebrar sua vitoria contra o oficial ostrogodo Gainas, construiu
um novo forum em homenagem a si mesmo na Mese, proximo das muralhas de Constantino
(NECIPOGLU, 2001, p. 31; GREGORY, 1991, p. 814). Em varios pontos da urbs, a presenca
do poder dos imperadores fazia-se sentir, em particular, por meio de colunas imponentes,
estatuas, igrejas monumentais e procissdes imperiais (Soc., Hist. Eccl., XVI; GREGORY, 1979,
p. 35), como podemos observar na Figura 9, na qual temos o chamado Obelisco de Teodosio.
Em verdade, tal obelisco foi feito a pedido do faraé Tutmés Ill, no Egito, mas, no século 1V,
foi levado para Constantinopla por Teod6sio e colocado no hipddromo da cidade (HABACHI,
1985, p. 145-151; CUTLER, 1991, p. 1509).
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Figura 9 — Obelisco de Teoddsio, Istambul, Turquia, 2010

Sultanahmet, 2010.
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Com o tempo, todo esse desenvolvimento de Constantinopla atraiu um grande nimero de
administradores, cortesdos e burocratas, além de litigantes e peticionarios das provincias
orientais. Com a alianca entre Império e Igreja, a quantidade de reliquias de martires,
monumentos e complexos religiosos s6 aumentava, caracteristica marcante da gestdo de
Arcérdio, que promoveu diversas reformas, confisco e conversdo de templos em estruturas
cristds, além da multiplicacdo de martyria.?’ Logo, Constantinopla tornou-se um importante
centro de peregrinacdo, atraindo milhares de fiéis. Por outro lado, havia aqueles que buscavam
0 luxo e o conforto que a Capital poderia proporcionar (MANGO, 1991, p. 510). Muitos dos
residentes, provavelmente, devem ter se beneficiado da situacdo, ganhando a vida por meio do
exercicio de diversas atividades urbanas, como aquelas que envolviam alimentacéao, habitagéo,
lazer ou até mesmo praticando furtos (GREGORY, 1979, p. 35).

Diferentemente dos demais imperadores do Oriente, Arcadio ndo trouxe tantas inovagdes
politicas ou mesmo se apresentou como um forte soberano. Apesar disso, a0 menos no que se
refere as fronteiras, mostrou-se um pouco mais firme. Porém, talvez isso seja resultado da

situagdo que acometia a parte ocidental do Império (NATHAN, 1998).%

A imagem soberana de Arcadio, em verdade, foi construida com base no atributo da piedade,
assim como ressalta o anénimo, em Vita Olympiadis (11), que o chama de o “imperador mais
divino e piedoso”. Além disso, a auséncia de Arcadio tornou-se mais uma de suas caracteristicas
em Constantinopla (MAYER, 2002), o que possibilitou, de acordo com Nathan (1998), o
aumento do poder dos demais funcionérios e também do fortalecimento da imagem de Eudoxia,
a imperatriz, que se distinguia bastante do marido com relacdo ao aparecimento em publico.
Contudo, a separacdo entre o publico e a natureza do imperador refor¢ada por Arcadio, além de
estimular a curiosidade dos habitantes sobre o imperador, parece também ter enfatizado o culto
imperial (NATHAN, 1998).

27 O martyrium, traduzido como “martirio”, pode ser definido como uma estrutura construida em um local que
professa testemunho da fé cristd, tanto por referéncia a vida de Jesus, quanto por abrigar o timulo de um martir
(KRAUTHEIMER, 1986, p. 518). Apesar de ndo terem um padrdo arquitetbnico, os martyria foram muito
difundidos no século IV, o que gerou a diversidade de formas e modelos (YASIN, 2012, p. 251). Contudo, ao
redor do monumento, frequentemente havia um piso mais baixo para trazer os fiéis mais perto das reliquias, além
de uma fenestella, uma pequena abertura, que ia do altar de pedra para o timulo em si (SYNDICUS, 1962, p. 73-
89).

28 As referéncias a Nathan (2008) néo indicam o nimero da pagina, uma vez que o documento em questéo é de
natureza eletr6nica e ndo possui paginacao.
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Sarah Bassett (2004, p. 97) declara que o uso de imagens, as construgdes publicas e privadas e
a ampliacdo da cidade, nesse periodo, contribuiram para reforcar a dinastia teodosiana e a
propria figura do imperador. As colunas e a arquitetura utilizadas na construcdo do Férum de
Arcadio, por exemplo, ndo eram aleatdrias, mas buscavam uma representacdo especifica de
grandeza para o Império do Oriente, e, em especial, para sua Capital, Constantinopla
(BASSETT, 2004, p. 96).

As cidades, sem duavida, ndo seriam tdo complexas e reveladores sem as diversificadas
apropriacOes e representaces humanas, uma vez que 0 espago urbano é extremamente
importante para a compreensdo de indmeros processos historicos e geograficos. E esse espaco
urbano que, muitas vezes, converte-se em palco para personagens historicas. Nesse sentido,
entendemos que, assim como o poder e o prestigio de Constantinopla como cidade aumentava,
0 status daqueles que faziam parte do circulo de administracdo econdmica, social e religiosa
também ascendia, o que, é claro, incluia o bispo da Capital. Até o final do século IV, o bispo
da cidade sé teria menos poder que o bispo de Roma (Soc., Hist. Eccl., XVII1I). Tal constatacéo,
certamente, desagradou boa parte do episcopado oriental, principalmente os bispos de

Alexandria e de Efeso, que ja usufruiam de notdrio prestigio (GREGORY, 1979, p. 35).

E importante salientar que Jodo Crisstomo ocupou o cargo de bispo em Constantinopla apenas
durante os Gltimos anos de sua vida, entre 397 e 404, ou seja, durante o governo de Arcadio.
Antes disso, contudo, Jodo ja proferia seus discursos em sua cidade natal, Antioquia, 0 que, sem

duvida, influenciou a formacao do futuro bispo da Capital.

Em Antioquia, entretanto, os eventos ocorreram de forma distinta. Vale lembrar que a
cristianizacdo da paisagem urbana antioquena foi um processo que pode ser considerado um
tanto ou quanto tardio, uma vez que ndo observamos, até finais do século IV, um dominio
significativo dos cristdos. Logo, mesmo num periodo de franca expansdo do cristianismo, a
urbs antioquena permaneceu fortemente vinculada as suas raizes classicas (VENTURA DA
SILVA, 2012, p. 11-13). Cultos greco-romanos ainda eram correntes na cidade, como
demonstra a documentacdo iconografica (KONDOLEON, 2001, p. 65). A exploracdo de
mosaicos tem demonstrado uma presenca de temas provenientes da tradi¢do classica, com
destaque para as cenas envolvendo o culto dionisiaco, como exposto na Figura 10, um opus

tessellatum policromatico confeccionado com cubos quadrados (tesserae) de aproximadamente
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1 centimetro e medindo 2,5 x 3,25 m., que encontra-se hoje sob a guarda do Worcester Art
Museum, nos Estados Unidos (VENTURA DA SILVA, 2013, p. 77).%°

Figura 10 — Mosaico referente a competicdo entre Héracles e Dionisio quanto ao consumo de

vinho, Antioquia, confeccionado no século Il

Fonte: Worcester Art Museum, 1933.36.

No que diz respeito aos templos de Antioquia, muito embora, em finais do século 1V, ja seja
possivel constatar a destruicdo sistematica de altares e santuarios pagdos, muitos deles
continuam em pleno funcionamento. Como principal estratégia para reverter essa situacao, 0s
cristdos encontram no estimulo ao culto dos martires e santos uma possivel solucdo
(VENTURA DA SILVA, 2012b, p. 9).

Uma nova geografia comeca a se esbocar no espaco urbano, influenciada pelos cristaos, tanto
em termos fisicos quanto em termos simbdlicos (VENTURA DA SILVA, 2012b, p. 14).
Destacar a diferenca entre a expansdo do credo cristdo em Constantinopla e Antioquia é

essencial para compreendermos que, mesmo no periodo tardo-antigo, ndo havia uma unidade

29 Opus tessellatum refere-se a mosaicos de chdo confeccionados com cubos de pedra (tesserae ou tessellae)
instalados sobre uma base de cimento no préprio local ou em painéis preparados nas oficinas e depois transportados
para o sitio (VENTURA DA SILVA, 2013, p. 74).
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dominante exclusivamente cristd. E essa situacdo, decerto, fez parte dos discursos de Jo&o
Criséstomo, que trazem a tona essa preocupacdo com os espacos da cidade. H4 um esfor¢o
grande de Jodo em diferenciar os lugares de culto cristdos e os lugares de culto judaicos e
pagdos, muitas vezes considerados como heterotopias (loa. Chrys., Cont. lud. et theat., 272-
278).%°

Em Constantinopla, portanto, Jodo Criséstomo deu continuidade a sua pregacéo iniciada em
Antioquia, marcada por duros discursos e homilias. A preocupacao de Jodo Crisdstomo com a
relacdo entre a cidade e a Igreja era evidente. Em seus primeiros anos, o bispo realizou inimeros
atos de reforma, o que desagradou tanto o clero quanto a casa imperial, motivo pelo qual foi
convocado a comparecer perante o Sinodo do Carvalho, em 403. Criséstomo foi acusado de
exigir uma disciplina severa de seus sacerdotes, além de ter expulsado muitos deles e de ter
interferido na vida religiosa da comunidade da Capital, implementando mudancas na vida do
clero, na vida dos leigos, nas financas da igreja e nos atos de devocdo crista (Pal., Dial., V).

O culto a figuras importantes para o cristianismo interferia nos ritmos da vida cotidiana tanto
por meio de uma ativa politica de constru¢do de martyria (Figura 11 e 12) — monumentos
destinados a abrigar as reliquias dos defuntos ilustres —, quanto por meio do controle do
calendario, multiplicando-se as datas de festividades em honra aos martires.

30 Heterotopia é um conceito elaborado por Michel Foucault que descreve lugares e espacos que funcionam em
condicBes ndo-hegemdnicas. Para Foucault (1984), o uso o termo heterotopia contribui na descricdo de espagos
que possuem multiplas camadas de significagdo ou de relagfes com outros lugares, cuja complexidade ndo pode
ser compreendida de imediato.
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Figura 11 — Planta da Igreja de Santo Sepulcro, Jerusalém, século 1V, na qual podemos ver a
localiza¢do de martyrium, sinalizado pelo nimero trés
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Fonte: Corbo (1981).

Figura 12 — Planta da Igreja de Santa Sofia, Constantinopla, século VI, que comportava
distintas reliquias ao longo de toda a Igreja
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Fonte: Muller-Wiener (1977).
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As alteracdes na gestdo eclesiastica realizadas por Jodo Criséstomo, em Constantinopla, foram
amargamente sentidas pelos clérigos, uma vez que os ideais ascéticos de Jodo se chocavam,
amiude, com os dos demais representantes da Igreja. Jodo, assim como no periodo vivido em
Antioquia, permanecia em sua luta pela separacao entre cristaos, pagéos e judeus. Para o bispo,
estava claro que os seguidores de Cristo deveriam se abster de entretenimentos mundanos, como
0s teatros e os jogos. Nem mesmo deveriam compartilhar, por tempo prolongado, espacos
urbanos frequentados por néo-cristdos (loa. Chrys., Cont. lud. et theat., 272-278). Jodo
Crisostomo, fiel aos seus ideais ascéticos, interferiu em questdes complexas do cotidiano, como
a utilizagcéo do espaco e do tempo, mas ndo apenas nesses pontos o bispo concentrou seus
esforgos. Ao pregar um estilo de vida austero, Jodo recomendava aos fiéis o desapego aos bens
materiais, incentivando as acdes de caridade, principalmente de ascetas do sexo feminino, que

ndo raro mantinham uma conduta frequente de distribui¢cdo de sua fortuna em nome da Igreja.

Evergetismo e caridade crista

N&o apenas Jodo Crisdstomo, em Constantinopla, mas os bispos, de maneira geral,
desempenharam um papel fundamental dentro das cidades. A vida religiosa influia sobre o
ritmo citadino, mas o cotidiano urbano também influia sobre os debates religiosos. A situacéo
dos pobres, mendicantes e pedintes nos centros urbanos era assunto de preocupacdo entre 0s

clérigos, que assumiam a postura de defesa para com aqueles menos favorecidos pelo Estado.

Confrontados com a necessidade de estabelecer um modus uiuendi e uma identidade prépria
que os distinguissem de judeus e pagédos e que lhes permitisse interferir nos ritmos da vida
urbana, os cristdos fizeram da assisténcia aos necessitados uma pratica cotidiana. Os Padres da
Igreja, a sua maneira, abracaram a caridade e 0 amor aos pobres como sua profissdo de fé
(RAPP, 2005, p. 225). Os bispos se converteram, entdo, em “amantes” dos pobres, “trazendo a
primeiro plano as reflexdes acerca de como a riqueza deveria ser redistribuida e a quem caberia
a responsabilidade de proteger e pacificar as camadas subalternas da sociedade” (VENTURA
DA SILVA, 2011b, p. 64).

A caridade ndo se encontrava, em absoluto, restrita as igrejas e aos mosteiros, mas alcancava
as ruas, interferindo diretamente nas redes de poder operantes. De fato, associadas a igrejas e

mosteiros vemos multiplicarem-se por toda a parte, em meados do século 1V, institui¢bes como
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as ptokhotrophiai, as “casas dos pobres”, os nosokomia, estabelecimentos destinados ao
atendimento dos doentes, e os xenodochia, os albergues de viajantes e peregrinos (DANIELOU;
MARROU, 1984, p. 332-333).

As transformagbes nos espagos urbanos relacionadas ao cristianismo indicam uma Vvisao
peculiar dos bispos sobre o territrio e o cotidiano da cidade. Essa relacdo entre a utilizacdo
espacial e arquitetdnica como meio de educacéo religiosa possui como base preceitos cristaos,

cada vez mais difundidos no Império Romano.

Peter Brown (2009, p. 249) declara que a Igreja tardo-antiga, na ética de seus dirigentes, seria
“uma nova comunidade publica unida pela extraordinaria importancia atribuida a trés temas,
delimitados com uma acuidade até entdo inexistente no Mundo Antigo: o pecado, a pobreza, a
morte”. Esses trés conceitos, certamente, faziam parte da educagéo cristé tardo-antiga. Ao lidar
com tais assuntos, de maneira definida pelo clero, é que homens e mulheres comuns poderiam

receber as recompensas de servir a divindade considerada Unica e verdadeira.

A medida que o cristianismo florescia no Império, seus ideais e transformagdes no campo
identitario se expandiam, uma vez que, na Antiguidade Tardia, a associagdo entre Estado e
Igreja deu origem a novas identidades. Assim, como ressalta Gilvan Ventura da Silva (2005, p.
168), tal associacdo “implicou, por um lado, a producdo de uma identidade que poderiamos
definir como romano-crista e, por outro, a emergéncia de uma representacdo que concebe 0

“outro”, a alteridade, sob um crivo politico-religioso”.

A luta pela formacéo de uma identidade romano-crista foi travada por séculos. Durante todo
esse tempo, diversas estratégias foram empregadas o que, aos poucos, modificou a relacéo e a
influéncia do cristianismo sobre a esfera urbana, que inclui, além do espaco fisico, o cotidiano
dos habitantes. E em meio a essas estratégias de expansdo de uma crenca que a imagem dos

ascetas comeca a prosperar, em grande parte, devido as praticas de caridade.

Assim como nas comunidades judaicas, um dos principios mais difundidos entre os cristdos era
o0 de ajuda mutua, no qual os membros contribuiam de acordo com suas posses, oferecendo
esmolas, oportunidades de emprego e outras formas de auxilio aos humildes e desprovidos. A
pratica de caridade aos pobres logo se tornou um sinal evidente da solidariedade dispensada

aqueles que se encontravam numa posicao instavel (BROWN, 2009, p. 235-236). De certo
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modo, a caridade cristd, além de seu carater instrutivo e edificante, também configurava uma

atitude protetora a uma parcela dos fiéis, imersos na pobreza e na miséria.

Vale ressaltar que a caridade cristd, como pratica social dentro da urbs, era constantemente
associada ao evergetismo.3! Todavia, ndo podemos tratar as duas praticas como equivalentes,
nem como etapas de um processo evolutivo. O evergetismo ndo pode ser simplesmente limitado
a iniciativa ou a doacao isoladas de uma estrutura. Para Soares (2015, p. 26), o proprio contrato
evergético pressupde a participacdo ativa da comunidade assistida por meio da gratid&o.
Quando as “doagdes” assumem a forma de edificios ou monumentos, por exemplo, é comum
gue carreguem marcas especificas que identifiquem o ato do evergeta (ZUIDERHOEK, 2009,
p. 4; SOARES, 2015, p. 26).

O “contrato evergético” era reiterado, ndo de forma absoluta, mas sim de modo relativo, em
funcdo dos significados e usos associados a determinado local. O prestigio das cidades era
obtido pela valorizacdo do passado cultural. Ja o prestigio dos individuos era obtido pelas
honras concedidas pelas cidades, em troca de grandes quantias (SOARES, 2015, p. 29). Muitas
vezes, os doadores eram homenageados com estatuas instaladas em edificios publicos, com
inscricdes honorificas e, muito provavelmente, precedidos de ceriménias de inauguracdo
(ZUIDERHOEK, 2009, p. 7). Como declara Schmalz (1995, p. 2), a valorizagdo do passado
como consequéncia do evergetismo torna-se um importante recurso a ser convertido em
prestigio cultural. Além disso, para alguns autores, o evergetismo funcionava como um

mecanismo de estabilidade sociopolitica para as cidades (HOLLERAN, 2003, p. 46).

Paul Veyne (1976, p. 44), ao analisar as praticas de evergetismo e de caridade cristd, ressalta
que a intencao do evergeta € variavel. O doador pode estar preocupado com seu prestigio social,
com a desigualdade entre os detentores da cidadania romana, ou ainda estar cumprindo seu
papel baseado em um senso civico. J& para o cristdo, a doacdo possui, em grande parte, uma
finalidade espiritual, muitas vezes associada ao desapego das riquezas terrenas, tendo como
alvo os menos favorecidos, sem se importar com a situacéo legal destes, o0 que ndo configura

um ato civico especifico (NEIL, 2009, p. 182).

31 O conceito de “evergetismo” é um neologismo concebido por historiadores modernos do Mundo Antigo. Sua
primeira apari¢do foi na obra de Boulanger (1923) e, em seguida, no trabalho de Marrou (1948). Contudo, a
popularizagdo do termo so ocorre a partir dos estudos de Veyne (1976). A palavra é derivada de euergetes, ou
benfeitores gregos, um titulo honorifico concedido a individuos de elite reconhecidos por suas praticas generosas
(ZUIDERHOEK, 2009, p. 6).
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O exercicio da caridade em contexto cristdo ndo constitui apenas um ato de piedade realizado
privadamente, nem uma forma de assisténcia econdmica, mas, além disso, um catalisador
simbolico importante para a definicdo da comunidade urbana cristd na Antiguidade Tardia
(CORASSIN, 1998, p. 18). Contudo, é importante ressaltar que seria possivel para a
aristocracia, seja pagd ou cristd, compartilhar um mesmo ethos, determinado por uma
interpretacdo de seu papel na urbs. Em alguns casos, as diferengas religiosas poderiam ser
ofuscadas em prol de outra identidade, pautada num status social comum (BROWN, 1982, p.
127-128).

As préticas evergéticas, concebidas como “munificéncia civica” (ZUIDERHOEK, 2009, p. 6),
envolviam grandes quantidades gastas em momentos solenes — por um sé doador de cada vez
—como sinal de que se pertencia a um grupo privilegiado dentro do espaco urbano. Ja as esmolas
cristds ndo constituiam necessariamente um sistema, uma vez gque somas pequenas ou médias
eram oferecidas por fiéis tanto de condigdo mais humilde quanto por abastados. Nao se
estipulavam datas e eram aceitas doacdes de homens, bem como de mulheres (CORASSIN,
1998, p. 19).

Como mencionamos, ndo é possivel pensar em uma continuidade direta entre as préaticas
tradicionais de evergetismo greco-romano e a caridade cristd, mas sim numa convergéncia, em
grande parte inesperada, de dois sistemas paralelos. No entanto, ndo é nossa intengéo realizar
uma discussdo extensa sobre as praticas de doacdo no Império Romano, mas apenas registrar
que elas estavam relacionadas com o cotidiano das cidades e que sua existéncia era capaz de
interferir na construcdo da paisagem civica, no decorrer do processo de cristianizagdo. No
exercicio da caridade, em especial nos meios urbanos, figuras proeminentes foram as mulheres,

como veremos no capitulo seguinte. Contudo, ndo muito distantes dos olhos dos bispos.

O bispo, defensor ciuitatis et defensor christianorum

Ao pensarmos em demonstracdes de poder nos séculos IV e V, é natural que, num primeiro
momento, venha a mente a atuacao imperial, simbolo de forca no mundo romano. Contudo, na
Antiguidade, as praticas magicas e as crencas religiosas adquiriram notavel importancia. Gracgas
a isso, o bispo, figura oriunda dos meios religiosos, também se destaca e torna-se influente nos

circulos politicos tardo-antigos. Se pensarmos na posicao e nas agdes do bispo, iluminadas pelos
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conceitos de lider e lideranca formulados por Orazio M. Petracca (1998), certamente
vislumbraremos um lider, de carater eminentemente espiritual, mas influente em questdes

politicas.

Figuras de autoridade, os bispos surgiram como 0S supervisores e mesmo protetores das
populacBes urbanas. Como lideres eclesiasticos, 0s bispos eram 0s responsaveis por guiar 0s
cristdos, sendo considerados representantes terrenos de Deus, atuando nas assembleias e, ndo

raro, interferindo em decisdes politicas.

E importante atentar para as questdes historico-etimoldgicas acerca do vocabulo bispo
(episkopos). Derivado do grego, o termo erioxomog (episkopos) € uma juncdo de epi (super) e
skopos (ver). Em traducdo literal, bispo seria um “supervisor”, “superintendente” ou mesmo
“inspetor”. Segundo o Theological Dictionary of the New Testament (KITTEL; FRIEDRICH,;
BROMILEY, 2003), além dessas possiveis tradugdes, o termo pode significar “aquele que olha
por cima”. O substantivo estava associado ao verbo episkopein (ato de supervisionar algo ou
alguém), o que, no caso cristdo, ndo resume todas as funcdes do cargo, pois, como sabemos,
com o passar dos séculos, novas defini¢es surgiram, assim como outras tarefas passaram a ser
da competéncia episcopal. Todavia, em sua origem, o episcopado poderia ser uma funcéo ou

atividade exercida em diferentes situacGes por diversas pessoas (RAPP, 2005).

Segundo Campos (2011, p. 115), em papiros e inscri¢des do grego classico, o termo episkopos
era utilizado em dois sentidos. Em primeiro lugar, e de modo lato, exprimia a ideia de “patrono”
e “protetor”. Nesse caso, a acdo episcopal consistia em demostrar benevoléncia e cuidados para
com aqueles que eram entregues ao patronato do bispo. Em segundo lugar, era um titulo para

designar diferentes funcdes e encargos exercidos dentro de um grupo.

No Theological Dictionary of the New Testament (KITTEL; FRIEDRICH; BROMILEY,
2003), episkopos é também traduzido literalmente como um vigia. Portanto, em sua origem, 0
termo estava relacionado as atividades de natureza administrativa, pois 0s episkopoi atuavam
como supervisores de edificios, do abastecimento urbano, da cunhagem de moedas e outros.
Campos (2011, p. 155) acrescenta:

[...] vérios eram os oficios possiveis a um episkopos, e isso incluia encargos
administrativos, obrigac6es técnicas e financeiras. Nos séculos IV e V a.C., a
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utilizacdo da palavra se expande, relacionando-se mais profundamente aos
cargos administrativos. Em Atenas, o episkopos era um funcionario do
governo responsavel por zelar pela ordem pablica e pela rotina administrativa.
Além disso, o termo era comumente aplicado aqueles que eram funcionarios
de comunas e de associacGes. Na Antiguidade classica, os altos oficiais das
corporacdes, incluindo o collegium de sacerdotes pagdos, também eram
chamados de episkopoi.

N&o obstante a utilizacdo do termo episkopos para definir o responsavel pelas mais distintas
atividades civicas, 0 que nos interessa aqui € 0 Sseu emprego no sentido cristdo. Em
determinados contextos, a palavra “bispo” aparece associada ao termo “presbitero”, numa
referéncia a homens que desempenhavam posic¢des de lideranca nas comunidades paleocristas.
Nos primordios do cristianismo, os bispos integravam um conselho de presbiteros que tinha
como principal objetivo preservar a doutrina ensinada pelos apéstolos. De acordo com Campos
(2011, p. 120), o bispo, no contexto do Novo Testamento, era um “preshitero que governava”
ou, ainda, o “chefe dos diaconos”. A autora acrescenta que, de acordo com a carta de Clemente
Romano aos Corintios, “o episcopo exercia, na comunidade, uma autoridade a ele confiada
pelos apostolos ou por seus representantes”, sendo, entdo, dependente deles (CAMPOS, 2011,
p. 120).

No que se refere a Antiguidade Tardia, Ramén Teja (1999, p. 75), numa perspectiva mais
abrangente, afirma que a figura episcopal talvez tenha sido a criagdo mais original do
cristianismo antigo, pois o bispo seria uma amalgama de “sacerdote, politico, filésofo, jurista e
rétor”. Mesmo que o bispo ndo seja a figura mais original desse periodo, constata-se nele a
acumulacdo de funcGes e poderes, o que é explicado pela propria origem social dos candidatos
ao titulo, pois muitos deles procediam de circulos enobrecidos.

Os candidatos ao episcopado provenientes da aristocracia recebiam formacao educacional
superior e possuiam riqueza familiar. Na tarefa de dirigir a sociedade do seu tempo, somavam
as prerrogativas eclesiasticas ao status social que possuiam (LEMQOS, 2006, p. 1). Exemplos de
bispos com esse perfil foram Ambrésio de Mildo, funcionario pablico e rétor; Basilio de
Cesareia e Jodo Crisostomo, que foram alunos de Libanio (TEJA, 1999, p. 76). Por certo, esses
sdo apenas alguns, dentre muitos membros da aristocracia, que possuiam formacdo retérica e
que, em certos casos, atuaram na administracdo antes de assumirem a lideranca das

comunidades cristds tardo-antigas.
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Uma importante indagacéo é como leigos ascendiam, as vezes rapidamente, ao cargo episcopal.
Sabemos que, ao longo do periodo paleocristdo, o processo de eleicdo de um bispo era
prerrogativa da assembleia. Para os cristdos, o bispo era eleito por um juizo de Deus,
manifestado por meio do sufragio dos fiéis, e sua posterior validacdo incumbia ao concilio de
bispos. Lemos (2006, p. 1-2) declara ainda que, no século IV, para que um individuo ocupasse
0 cargo de bispo, ndo era necessario fazer parte da hierarquia eclesiastica. Consultas prévias ao
episcopado da regido e ao clero local eram realizadas para entdo se propor um nome a
congregacao, a quem cabia ratificar a escolha. Por fim, o eleito era consagrado por um dos
bispos presentes. Entretanto, isso nem sempre ocorria, pois, em inimeras ocasifes, o clero local
ou 0s bispos da provincia designavam prontamente os encarregados ao episcopado, sem

consulta a assembleia de fiéis.

A0 menos em centros urbanos importantes como Roma e Constantinopla, o processo eleitoral
era mais complexo, dado o envolvimento politico de clérigos e laicos, inclusive do proprio
imperador. Com Constancio 1l, essa interferéncia fazia parte do seu estilo de governo. Gilvan
Ventura da Silva (2003a, p. 89-90) declara que a a¢do de Constancio Il ao pretender colocar a
estrutura administrativa da Igreja sob a supervisao direta do Estado desenvolveu-se de duas
maneiras: em primeiro lugar, por meio do “controle estrito das nomeacGes dos bispos para as
sés mais importantes, 0 que constitui uma notavel medida centralizadora imposta a Igreja”.
Temos como exemplos a nomeacao de Maced6nio, entronizado na igreja de Constantinopla por
interferéncia do prefeito do pretorio Flavio Filipe sem o apoio de nenhum cénone. O autor
acrescenta que, antes de Melécio — bispo de Antioquia —, Euddxio havia sido deposto do mesmo
cargo por té-lo ocupado sem autorizagéo de Constancio (VENTURA DA SILVA, 2003a, p.
90).

Em segundo lugar, o controle de Constancio Il sobre o episcopado ocorria por meio da
“utilizacdo de clérigos como delegados para a execugdo de missGes especiais em embaixadas
no exterior” (VENTURA DA SILVA, 2003a, p. 89-90). Essa acéo representava, em alguma
medida, a confianga que o imperador depositava nos bispos e a utilidade em se controlar as
bases da Igreja. Cumpre notar que, mesmo com a tentativa de Constéancio Il em subjugar os
poderes eclesiasticos, 0s bispos tornaram-se ainda mais importantes a época, seja por sua
influéncia sobre os cristdos ou pelo envolvimento em missdes politicas designadas pelo

imperador.
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O episcopado é um dos cargos mais antigos da Igreja, encontrando-se presente em diversas
outras denominacg0es cristds da atualidade. Sua importancia para a hierarquia eclesiastica é
tamanha que tanto as Igrejas do Oriente quanto as igrejas protestantes e neopentecostais dele se
valem. Na Igreja Catdlica, o bispo possui a plenitude do sacerddcio, com poderes de conferir
0s sacramentos da confirmacdo e da ordem, podendo até mesmo sagrar outros bispos, quando
necessario. O bispo representa o dirigente espiritual superior de uma diocese, subordinando-se
apenas ao papa e, eventualmente, a um arcebispo. Aos bispos compete ministrar o sacramento
da ordem de modo exclusivo e também, na Igreja Catdlica, o sacramento da crisma. Além disso,
deve ordenar presbiteros e diaconos, bem como conferir ministérios. De acordo com o Codex
luris Canonici (375, 1),

[...] os bispos que, por divina instituicdo, sucedem aos apoéstolos, sdo
constituidos, pelo espirito que Ihes foi conferido, pastores na Igreja, a fim de
serem também eles mestres da doutrina, sacerdotes do culto sagrado e
ministros do governo.

Tais prerrogativas aplicadas a contemporaneidade, na verdade, sdo muito antigas. Desde o
século 11, o bispo deveria governar, administrar, apascentar as “ovelhas”, ministrar o ensino,
corrigir e refutar aquilo que considerava como “falsa doutrina”, cabendo a ele ainda a
responsabilidade de gerir as finangas da congregacdo (CAMPOS, 2011, p. 120). Na
Antiguidade Tardia, alem das funcbes anteriores, o bispo era o responsavel pela gestdo do
patriménio eclesiéstico, devendo, entdo, distribuir os recursos de acordo com as necessidades
locais. Devia oferecer alimentacdo ao clero e aqueles sob sua jurisdi¢cdo, bem como prover o
necessario para a manutencdo dos orfanatos, igrejas, cemitérios e demais edificacdes
pertencentes a ekklesia (BAUMGARTNER, 2001, p. 88-89).

Outra tarefa importante cumprida pelos bispos era a assisténcia aos necessitados, o que incluia
a nomeacao de agentes para auxilia-los. Por essa razdo, o bispo era quem escolhia e nomeava
homens e mulheres como diaconos e/ou presbiteros (ALEXANDRE, 1993, p. 540). No Oriente,
assim como expresso nas Constitui¢ces apostolicas (VI11, 31, 2), além de o bispo escolher os
diaconos na assembleia, ele também conferia o carisma de diaconisa as virgens e as viuvas,
principalmente as que se destacavam pela préatica do ascetismo. Também era incumbéncia do
bispo ordenar outros bispos, ministrar sacramentos, proferir homilias, preparar os catecimenos
para o batismo, entre outras atividades que incluiam a gestdo da igreja e o aconselhamento aos

fiéis. Ao tratar do episcopado, Agostinho (De ciu. Dei, XIX, 19) declara:
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[...] este nome designa um cargo e ndo uma honraria. Efetivamente, é um
nome grego que deriva do fato de aquele que ¢é colocado a frente de outros
exercer sobre eles vigilancia, isto é, cuidar deles; porque quer dizer
cuidado.

Agostinho remonta as origens gregas do termo episkopos a fim de definir algumas fungées dos
bispos, como, por exemplo, o cuidado das congregacdes em suas mais variadas necessidades.
Muitas sdo as funcdes dos bispos, estendendo-se para fora do ambito religioso. Nesse sentido,
0 bispo teria se distinguido ainda mais no contexto tardo-antigo como importante lider
(LEMOS, 2006, p. 1-2).

Segundo Frighetto (2010, p. 116), no século IV e inicio do século V ja havia grupos sociais que
defendiam a ideia de unidade presente no discurso cristdo desde Niceia com uma “légica
extensdo ao conjunto das instituicdes politicas e sociais que indicavam o imperator, o rei e 0
bispo como responsaveis pela preservacdo unitaria do universo politico e religioso”. O autor
acrescenta que tal proposta, no entanto, se fazia nostalgica dada a fragmentacéo politica do
Império do Ocidente no contexto das invasdes barbaras, com o consequente rebatimento no
ambito religioso. Aqui, cabe salientar que o cristianismo em si ndo era um bloco Unico ou
estavel, mas, ao contrario, era e ainda € plural e em constante expansao, gerando aquilo que
podemos chamar de cristianismos, para nos valermos da terminologia empregada por
Chevitarese (2011).

No emprego do vocabulo cristianismos, encontra-se subjacente a compreensdo de que havia
cultos cristdos identificados como legitimos ou ilegitimos segundo dado ponto de vista.
Frighetto (2010, p. 116) nos alerta para o fato de que, mesmo com suas diferencas, as diversas

vertentes do cristianismo possuiam ao menos um objetivo em comum:

[...] oferecer uma explicacdo ldgica sobre a natureza do Deus cristdo e a sua
conexdo ao mundo terrestre, especialmente seu vinculo com a méaxima
autoridade politica e secular legitimando-a e, em teoria, fortalecendo-a
ideologicamente diante das ameagas existentes.

Logo, era conveniente para o episcopado fortalecer e legitimar sua autoridade no ambito das
congregacdes e, gradativamente, junto aos laicos, o que é mais evidente no seculo V em diante,
como demonstram os documentos eclesiasticos. Na epistola enviada por Gelasio a Anastacio
(Ep. XII), no V século, encontramos a seguinte declaracéo:
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Que esteja, longe, vos suplico, de um imperador romano considerar injdria a
verdade comunicada a sua consciéncia, pois sdo dois, imperador augusto, 0s
poderes com 0s quais se governa, principalmente, este mundo: a sagrada
autoridade dos pontifices e o poder dos reis, e desses dois poderes é mais
importante o dos sacerdotes, pois tem de prestar contas, também, diante do
divino juiz dos governantes dos homens.

Nesse trecho da epistola, Gelasio esclarece que, em sua concepcao, 0 mundo era governado por
dois poderes distintos e de esferas diferentes, divinamente instituidos, cada um independente
em suas proprias incumbéncias, porém fundamentais para a manutencdo da ordem. A partir
dessa Otica, os poderes eram divididos entre a autoridade sagrada dos pontifices (auctoritas
sacrata pontificum) e o poder dos reis (regalis potestas). Nas palavras de Gelasio, o poder mais
importante era o dos sacerdotes, ou seja, 0 espiritual. No entanto, Strefling (2002, p. 22-25)
argumenta que, mesmo na atualidade, auctoritas e potestas podem ser sindnimos. No Direito
Romano, auctoritas é considerada o poder supremo, superior e indivisivel e a potestas é apenas
uma fracdo do poder, considerado inferior. Nesse sentido, apesar de Gelasio admitir que o poder
religioso era superior, isso ndo implicaria qualquer primazia em questfes administrativas do

governo, Como se segue:

[...] na administracdo dos sacramentos e na disposicdo das coisas sagradas
reconhece que deve submeter vosso governo e ndo ser vas aquele que governa,
e assim, nas coisas da religido, deve submeter-se a seu julgamento e ndo querer
gue eles se submetam ao vo0sso, pois no que se refere ao governo da
administracdo publica, os mesmos sacerdotes, sabendo que autoridade vos foi
concedida por disposicao divina, obedecem as vossas leis [...] (Gel., Ep. XII).

Opinides a respeito da distincdo entre poder religioso e politico comegam, portanto, a se esbocar
e difundir no século V, disseminando-se ainda mais nos séculos seguintes, como exposto na
Capitula Synodo, de Hincmar de Reims (PL, CXXV, 1071), no século IX. Em um contexto
distinto da época em que Gelasio escrevia, Hincmar declarava: “a dignidade dos pontifices €
superior a dos reis porque os reis sdo consagrados em seu poder real pelos pontifices e os

pontifices ndo podem ser consagrados pelos reis”.

Tanto os documentos supracitados, como outros redigidos por clérigos cristdos, expressam as
concepcdes formuladas pela Igreja, em favor de sua autonomia e poder. Entretanto, esta é uma
discussdo que ndo aprofundaremos aqui. Focando-nos na epistola de Gelésio a Anastécio,
podemos perceber o respeito que as comunidades cristds demonstravam a autoridade imperial.

Porém, 0 mesmo deveria ocorrer no que tange as autoridades eclesiasticas. Dessa maneira, em
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assuntos politicos, o bispo deveria respeitar o imperador. Ja em assuntos espirituais e religiosos,
0 imperador deveria respeitar o bispo, a0 menos teoricamente. Tal concepcdo foi difundida
principalmente por Gelasio. Strefling (2002), porém, ressalta que as definicdes de Gelasio

foram fortemente influenciadas pelas obras de Agostinho, Ambroésio e Jodo Crisostomo.

Essa trajetoria que tracamos até aqui ressalta ainda mais a interferéncia — no sentido de
enfrentamento — ou participacao do episcopado em assuntos politicos e sociais da cidade a partir
do século IV. Pratica essa que se tornou cada vez mais frequente, mesmo que haja um discurso

no qual sejam definidas as competéncias tanto da autoridade religiosa quanto da imperial.

De fato, do seculo IV em diante, a figura episcopal passou a desempenhar com maior
visibilidade um papel religioso e politico. O que até entdo se encontrava apartado ganhava agora
uma nova configuracéo, ocorrendo assim uma intercesséo entre o discurso politico e o religioso
que propiciou a intervencdo da Igreja em assuntos imperiais e vice-versa. No caso de
Constantino, isso € evidente, ja que, ao beneficiar os cristdos, o imperador “exploraria a imagem
de benfeitor [...], 0 que, sem duvida, ampliaria suas bases de apoio, como de fato se deu”
(VENTURA DA SILVA, 2006c, p. 254).

Com o sucessor de Constantino, Constancio I, é praticamente impossivel falar-se na existéncia
de dois poderes, um de ascendéncia secular, representado pelo imperador, e 0 outro de
ascendéncia confessional, representado pelos bispos, assim como “é impossivel julgar-se a
atuacdo de Constancio sobre as decisdes conciliares a partir de um modelo estabelecido por
Constantino” (VENTURA DA SILVA, 20034, p. 87).

O contrério, ou seja, a interferéncia eclesiastica na politica, também era algo relativamente
corrente, pois, como mencionamos, o bispo, em muitos casos, era detentor de uma formagéo
aristocratica, tendo assim condi¢des extraordinarias para articular os preceitos politicos tedricos
oriundos do passado pagdo que, “a partir do século 1V, foram transformados e reformulados
com um discurso cristianizado” (FRIGHETTO, 2010, p. 117).

O Concilio de Niceia contribuiu para a nomeagdo de homens considerados mais capazes e
honrados para o cargo de bispo, uma vez que nele foi decidido que o eleito ao episcopado
deveria ser detentor de prestigio, seja de origem religiosa ou politica. Desse modo, a Igreja teria
a frente um lider capaz de administrar, proteger e guiar os fiéis (VENTURA DA SILVA, 2006c,



81

p. 258; LEMOS, 2006, p. 2). Naturalmente, temos que levar em consideragcdo que a maioria dos
homens mais influentes dos centros urbanos integrava os mesmos circulos de poder, diminuindo
assim a chance de opositores ou pessoas menos conceituadas assumirem o cargo. Por outro
lado, em Niceia, a atuacdo de Constantino foi decisiva para o estabelecimento de uma
associacao entre os concilios episcopais e 0 poder imperial que se aprofundara nos séculos
seguintes (VENTURA DA SILVA, 2006c, p. 258).

Sobre a associacdo entre a figura do bispo e a do imperador, as a¢cdes de Constantino sao um
claro exemplo da relacdo entre politica e Igreja construida no século V. A propria “adesdo” de
Constantino ao cristianismo, ocorrida em algum momento entre 310 e 312, é sugerida pela
presenca de bispos na corte imperial. A partir de 312, é sabido que uma serie de leis foi
estabelecida em favor dos cristéos, leis estas que concediam imunidade aos clérigos no que se
refere as obrigacGes municipais a fim de que pudessem se dedicar integralmente ao oficio divino
e também prestar auxilio ao Estado (VENTURA DA SILVA, 2006c, p. 254).

O bispo, portanto, foi uma das figuras que mais se beneficiaram com a proximidade entre o
cristianismo e o poder imperial durante e apds o governo de Constantino, pois além de adquirir
privilégios gerais concedidos aos cristdos em conjunto, como a validacdo das disposi¢des de
um testador a favor da Igreja, mesmo ao arrepio da praxe legal, o bispo recebeu incumbéncias
importantes na corte. Em 312 ou 318, os juizes imperiais foram obrigados por lei a reconhecer
a jurisdicdo episcopal, recebendo o bispo a capacidade de julgar. Gilvan Ventura da Silva
(2006¢, p. 255) declara que os muitos privilégios concedidos ao clero propiciaram “a criacdo

de uma nova ordem juridicamente definida, com reconhecimento por parte do Estado”.

Somadas a atuacdo dos bispos, ha ainda as isen¢des financeiras e a doacdo de terras e recursos
monetarios a Igreja. Segundo Barnes (1981, p. 224), os lugares de culto de comunidades cristas
consideradas heréticas eram entregues ao episcopado catélico, ou seja, aos bispos que
comungavam dos preceitos de Roma. Tudo isso levou a um rapido enriquecimento da Igreja no
IV século e a certa autonomia exercida pelo bispado. No entanto, com Constancio Il, a situagédo
é outra, pois, assim como ressalta Gilvan Ventura da Silva (2003a, p. 84), o imperador
acreditava que os assuntos religiosos eram prioritarios para a estabelecimento da Res Publica.

O autor ainda declara que Constancio se esforcava
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[...] a0 mé&ximo para obter a unidade do credo mediante uma forte ingeréncia
sobre as acdes dos bispos, 0s quais passam a ser considerados, ndo como
integrantes da uma associacdo distinta do Estado, mas como auténticos
representantes do poder imperial, a0 mesmo tempo que o basileus se
autoproclama episcopus episcoporum, assumindo, assim, uma evidente
autoridade eclesiastica e buscando converter os membros da hierarquia
sacerdotal em seus auxiliares diretos (VENTURA DA SILVA, 2003a, p. 84).

H4, portanto, uma tentativa do imperador em utilizar-se do poder e da influéncia que a Igreja
possuia em favor do sustento politico do Império, dadas a expansdo e a capacidade de
penetracao do cristianismo. Em complemento a sua analise, Gilvan Ventura da Silva (2003a, p.
88) ressalta que o episcopado, nos anos de governo de Constancio Il, mesmo tendo sua
autonomia diminuida, necessitava contar com o apoio imperial, ou seja, agir em conformidade
com a orientacdo religiosa da corte, caso contrario 0s bispos seriam sumariamente exilados,

substituidos ou mesmo executados.3?

Na sua busca por independéncia, a situacdo supramencionada foi um dos problemas que o
episcopado teve que superar durante o governo de Constancio Il. Entretanto, a nomeacéo de
bispos, no século IV, mesmo antes de 337, ja era motivo de aguda discussdo, visto que em
Niceia houve a preocupacdo em se proibir a nomeacdo de um sucessor pelo antigo bispo, de
modo a evitar o controle sobre o cargo episcopal por parte de um Gnico circulo. E certo que
essas medidas foram tomadas por precaucao, mas também porque essa préatica ja ocorria dentro

das comunidades cristas.

N&o hd como acompanharmos em detalhes a reacdo dos bispos apds as determinacdes do
Concilio de Niceia ou mesmo a sua eficacia. De acordo com Teja (1999, p. 140), a nomeacao
de bispos por familiares ou préximos ndo era um costume rechacado pelo povo. Ja para o
episcopado, a reacdo parece ter variado de acordo com os interesses politicos e 0s grupos
religiosos envolvidos na sucessdo. Mas, é certo que as préaticas de favorecimento & nomeacédo
persistiram, como, por exemplo, no caso de Agostinho, que foi ordenado presbitero pelo bispo

de Hipona, Valério, em 392.%

32 Durante esse periodo, uma extensa rede de bispos favoraveis ao regime comecou a se expandir no Ocidente, por
meio de uma politica de substituicdo dos lideres nicenos pelos arianos, em todas as localidades, onde o
compromisso com as normas imperiais fosse hesitante (VENTURA DA SILVA, 2003, p. 89).

3 No ano de 396, Valério conseguiu, junto ao primado da Numidia, a nomeagdo de Agostinho como bispo
coadjutor; e apés o falecimento de Valério, Agostinho foi aclamado bispo pela congregacdo de Hipona. Ja em
Roma, no inicio do século V, Inocéncio | sucedeu ao pai, Anastasio (LEMOS, 2006, p. 2).
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Em meio a sucessdes indicadas ou fora dos padrdes estabelecidos pelo Concilio de Niceia, havia
um cenario de disputas pelo cargo de bispo, mas, como ressalta Lemos (2006, p. 2), ndo seria
interessante os candidatos demonstrarem cobica excessiva pela fungéo, “pelo contrario, para
ndo ser identificado como um arrivista, ao candidato era necessario mostrar, ou pelo menos
simular, rejeicdo”, ainda que casos de enfrentamentos fossem correntes. A conduta do futuro
bispo durante a selegdo e mesmo em sua trajetoria de vida pesavam a seu favor, visto que, como
declara Peter Brown (1999, p. 47-48), os bispos, no exercicio do cargo, deveriam combater as
maledicéncias e pecaminosidades entre seus seguidores, além de personificar a cleméncia de
Deus, atuando como juizes. Amiude, o bispo exercia seu papel de julgamento por vezes fora
das comunidades, alegando agir assim para 0 bem dos cristdos.

Um desses episddios ocorre entre Ambrdsio e Teodosio, no qual ha uma clara disputa entre o
poder imperial e religioso (BRAVO CASTANEDA, 2010, p. 183). Ambrésio (Ep. XL), em
decorréncia da punicdo que Teodosio aplicou a um bispo que teria determinado o incéndio de
uma sinagoga, enviou uma carta de protesto ao imperador que, por sua vez, revogou a ordem
de reconstrucdo do edificio. Num segundo momento, em 390, desta vez pelo massacre de sete
mil homens em Tessaldnica, autorizado pelo imperador ap6s a morte de um governador romano
que la se encontrava, Ambrésio (Ep. LI) encaminhou uma epistola a Teoddsio, apontando a
culpa e a necessidade premente do imperador de realizar uma peniténcia publica. A influéncia
de Ambrésio sobre Teodosio pode ser vista em outros acontecimentos, como na promulgacgéo
dos decretos imperiais de 391, que restringiram com intensidade os cultos pagaos
(MACMULLEN, 1984a, p. 100).

Ambrésio, além de Teoddsio, exerceu influéncia também sobre outros imperadores, como
Graciano e Valentiano I1. Sobre esse ultimo, um caso notorio foi a recusa em atender a peticdo
de Simaco, cbnsul em 391, pela restauragdo do altar da Vitoria, na entrada do Senado.
Novamente, Ambrdsio encontra-se diretamente ligado a decisdo do imperador em negar a

reinstalacéo do altar, aconselhando-o a seguir os preceitos cristdos (BYFIELD, 2003, p. 92-94).

Por meio da atuacdo de Ambrdsio, algumas concepgdes acerca da relacdo entre o poder da
Igreja e o poder imperial foram reformuladas. Para esse bispo, o imperador se encontrava intra

ecclesiam, e ndo acima dela, devendo, entéo, submeter-se a censura eclesiastica (LEMOS, 20086,
p. 6).
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Outro caso de envolvimento direto do episcopado com o poder imperial inclui um dos
protagonistas de nossa investigacdo, Jodo Crisdéstomo, bispo de Constantinopla. Por esse
motivo, tentamos demonstrar até agora a importancia da Igreja no cotidiano e nos espagos
citadinos e seus representantes mais importantes, os bispos. Sem duvida, a figura do bispo,
como mencionamos, esta estreitamente ligada a formulacdo de normas de conduta e a
divulgacdo dos ideais cristdos, como o ascetismo e a pratica de caridade, bem como a
disciplinarizacdo de homens e mulheres, como veremos nos casos de Euddxia e Olimpia, no

contexto do conflito que opds Jodo Crisostomo a Arcadio e sua corte.

O individuo entra em cena

Jodo Cris6stomo € considerado um dos mais importantes representantes do cristianismo durante
seus primeiros séculos de desenvolvimento. A imagem de Jodo € complexa, como pode ser
reconhecido por suas acaloradas homilias aos fi€is, nas quais, muitas vezes, havia espaco para
dendncias contra politicos ou mesmo membros da hierarquia eclesiastica, mas também era
enfatico quando se tratava do auxilio aos necessitados (LIEBESCHUETZ, 1990b, p. 175-176).
A prética e a defesa do ascetismo se tornaram marcantes dos discursos e na vida de Jodo. A
eloquéncia de bispo de Constantinopla e o fervor com o qual realizava suas homilias Ihe
renderam o epiteto Chrysostomos (Xpvodotouog), que traduzido do grego, pode significar
“Boca de ouro”. Todavia, Jodo passou a ser conhecido como Criséstomo apenas anos apos a
sua morte, mais precisamente em 553, pelas palavras do papa Vigilio (BAUER, 2001, p. 888-
889).

A data de nascimento de Jodo é estabelecida como sendo 349, porém héa ainda discussdes a
respeito, havendo quem defenda o ano de 347 (CARTER, 1962, p. 357-364; DUMORTIER,
1959, p. 51-56; WILKEN, 1983, p. 5).** Todavia, € fato que Crisdstomo nasceu em Antioquia,
numa familia de origem greco-siria. A crenca religiosa de seus pais também € incerta, uma vez
que, para alguns, sua mae, Antusa, praticava cultos pagdos (LEWY, 1997), enquanto outros

declaram que ela era devota do cristianismo (ALLEN; MAYER, 2000b, p. 5). Ja o pai de Jodo,

3 No século X1X, as discussdes sobre o ano de nascimento de Jodo também geravam tantos debates que Stephens
(1883, p. 9) chegou ao ponto de declarar: “Ninguém [...] esta apto a fixar a data exata e 0 ano do nascimento de
Crisostomo”. Todavia, ja no século XX, as datas para o nascimento de Jodo variavam entre 344-354 (BAUR, 1959,

p. 3).
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Segundo, € apresentado como um militar de influéncia no exército sirio e detentor do titulo de
illus, assegurando sua posicdo como ilustre devido a importantes servi¢os ao Império (Dial.,
V). Contudo, 0 mesmo veio a falecer pouco tempo apos o nascimento de Jodo, deixando-0 aos

cuidados da mée, que permaneceu em estado de viuvez até morrer (KELLY, 1995, p. 5).

Jodo passou parte de seu tempo estudando com Libanio, um reconhecido fil6sofo e professor
de retdrica pagdo (CAMERON; GARNSEY, 1998, p. 668-669). Porém, por volta de 368, Jodo
Crisostomo foi batizado e, em seguida, nomeado lector, o que lhe possibilitou ampliar sua
participacdo nos cultos eclesiasticos (WILKEN, 1983, p. 5-7). Entre os ensinamentos
aprendidos com Libanio, o mais utilizado por Jodo certamente foi a retérica, abundante nos

discursos do bispo.

A relacdo entre Jodo Crisdstomo e o cristianismo, aos poucos, se solidificava, motivo que o
levou a estudar Teologia com Diodoro, bispo de Tarso, em seu grupo de estudos (GREER,
1997). Cris6stomo, entdo, inclinou-se a um estilo de vida ascético. De acordo com Sterk (2004,
p. 142-144), Jodo néo se isolou no deserto de imediato, ao invés disso, teria se unido a outros

jovens na prética do ascetismo, incluindo a castidade, a simplicidade e as constantes oracoes.

Mais tarde, Jodo partiu em dire¢do aos Montes Silpios, onde, de acordo com Sterk (2004, p.
144), viveu provavelmente como um semi-eremita, na companhia esporadica de outros
anacoretas. Todavia, por dois anos, a experiéncia de Jodo foi em total recluséo, uma vez que
teria sido atraido para um isolamento da sociedade, no qual poderia vivenciar a atmosfera de
clausura do ascetismo em regides montanhosas (INGALLS, 2013, p. 11). Portanto, sob a
orientacéo de Diodoro de Tarso, Jodo Criséstomo passou a adotar um estilo de vida influenciado

tanto pelo cenobitismo® quanto pelo anacoretismo.3®

35 O cenobitismo foi uma das formas que do monasticismo praticado nos primdrdios do cristianismo. Geralmente,
0s cenobitas (do grego, xowvdfio, de xowdg, transl. koinds, “comum”, mais Biog, transl. bios, “vida”, pode
significar “que vive em comunidade) pertencem a uma ordem religiosa, vivendo de acordo com um conjunto de
principios. Seus praticantes vivem em comunidades retiradas, geralmente interesses e principios em comum
(KEEN, 2008, p. 104).

% O praticante do anacoretismo, ou seja, 0 anacoreta (do grego: Avaywpntiig, anachoretes, “aquele que se retirou
do mundo”) denota alguém que, por motivos religiosos, se retira da sociedade secular, de modo a ser capaz de
levar uma vida intensamente orientada pelo ascetismo (LIDDEL; SCOTT, 1996, p. 127). Muitas vezes 0s
anacoretas sdo associados aos eremitas, contudo, ao contrario desses, 0s praticantes do anacoretismo realizavam
um voto de estabilidade de lugar. Além disso, os anacoretas estavam sujeitos a um rito religioso de consagracao,
no qual eles seriam considerados “mortos para 0 mundo”. Os anacoretas, de certa forma, possuiam certa
autonomia, uma vez que ndo respondiam a qualquer autoridade eclesiastica sendo o bispo.
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Como consequéncia negativa de um estilo de vida ascético mais rigido, Paladio (Dial., V)
afirma que severos danos foram causados ao corpo de Criséstomo, principalmente ao estbmago
e aos rins, fato que o marcou pelo resto de sua vida, inclusive no exilio, onde queixava-se dos
problemas de satde em suas cartas (loa. Chrys., Ep. ad. Olymp., 6, 1; 15, 1). Provavelmente, o
agravo do quadro de salde de Jodo, em sua juventude, foi uma das causas imediatas de seu
regresso a Antioquia, coincidindo com o retorno de Melécio a cidade, em 378, logo apds a
morte de Valente, em Adriandpolis (ALLEN; MAYER, 2000b, p. 6).

Entre 378 e 379, Jodo retorna a Antioquia e por volta de 381 é ordenado diacono por Melécio
gue, na época, ndo estava em comunhdo com Alexandria e Roma. Mais tarde, em 386, foi
ordenado presbitero por Flaviano, sucessor de Melécio. Em Antioguia, num periodo de doze
anos (386-397), segundo Sdcrates (Hist. Eccl., VI, XVI1), um de seus bidgrafos, Jodo angariou
enorme popularidade devido, principalmente, a eloquéncia de seus discursos morais, nos quais

mostrava-se preocupado com as necessidades dos menos abastados.

A eloquéncia de Jodo Cris6stomo ndo se relacionava apenas a sua habilidade discursiva, mas
também a interpretacdo simples e direta dos textos eclesiasticos, 0 que tornava seus discursos
mais acessiveis. A escolha dessa forma de ensinamento contrastava fortemente com os
discursos dotados de imagens alegoricas que, muitas vezes, ndo pareciam ter maior impacto

sobre o cotidiano dos ouvintes.

No inicio de sua carreira como presbitero em Antioquia, Jodo envolveu-se em uma situacdo
extremamente complexa, o chamado Levante das Estatuas, de 387. Tal episddio é caracterizado
como um levante popular urbano ocorrido em Antioquia, apos a noticia da promulgacao de um
novo imposto. Assim, quando do anincio da nova taxa, os protestos resultaram na destruicéo
das estatuas imperiais de Teoddsio e de sua esposa, ja falecida, Flacila. Contudo, apds a
intervencdo de notaveis como Flaviano e Libanio, as autoridades imperiais suspenderam a
execucdo dos envolvidos (MORAIS DA SILVA, 2009, p. 697). Nao obstante, Teodosio
ordenou uma investigacao sobre o assunto e, como medida punitiva, rebaixou Antioquia de seu

status de metrdpole provincial, mantendo-a submetida a Laodiceia (CAMERON, 1993, p. 174).

Em meio ao conflito, Jodo Crisostomo ofereceu alternativas para impedir a ocorréncia de
perigos capazes de perturbar a ordem e trazer grande infortdnio a todos. O presbitero dedicou

vinte e uma homilias ao assunto, que constituem um corpus importante para o estudo desse
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episddio.3” Por fim, encerrando sua participagdo em Antioquia, no outono de 397, Jo&o
Crisostomo foi nomeado bispo de Constantinopla, para onde se transferiu rapidamente e sem

alarde.

A atuacao de Jodo Cris6stomo em Constantinopla

Ao analisarmos a vida de Jodo Cris6stomo, em Constantinopla, nos deparamos com relatos de
diversas situacdes conflituosas que culminaram em sua deposicdo, exilio e morte. Dentre as
diversas tentativas de explicacao para o desenrolar dos eventos, encontra-se uma hipotese muito
difundida e aceita, na qual se sustenta que Euddxia teria se ofendido apds um serméo de Jodo,
0 que a levou a se aproximar dos inimigos do bispo para planejar sua ruina. Entre 0s inimigos
de Crisdstomo, contava-se Teofilo, bispo de Alexandria, que nutria forte ressentimento contra
ele. Assim, juntos, Euddxia e Tedfilo teriam convencido o imperador a realizar um sinodo para

depd-lo.

A visdo descrita acima, como comentamos, € a mais corrente. Talvez pela simplicidade em sua
narrativa? E possivel encontra-la em diversas fontes que tratam de Jodo Crisdstomo, como as
Histdrias Eclesiasticas de Socrates e Sozomeno; documentos esses bastante valiosos, porem,
com algumas limitagdes, uma vez que apresentam um carater mais ou menos hagiogréfico e
tentam personalizar a narrativa, optando por exaltar a figura de Cris6stomo e representar seus
inimigos como vilBes. Tanto Socrates como Sozomeno, cronistas eclesiasticos do século V,
embora falem pouco da politica imperial, concentram-se em detalhes da vida de Joéo e, 0 mais
importante, simpatizam com ele (LIEBESCHUETZ, 1985, p. 1-2). Além dessas duas fontes,
temos outra muito importante, o Dialogo sobre a vida de Jodo Crisostomo, de Paladio de
Helenodpolis. Liebeschuetz (1985, p. 2) argumenta que Paladio também ¢é seletivo, e alguns
eventos sdo omitidos propositalmente por razdes apologéticas e literarias, lembrando que o

autor foi um dos mais fiéis defensores de Jodo Criséstomo.

No que se refere a visdo simplificada da deposi¢do de Jodo Crisdstomo, acreditamos que a
aceitacdo dos fatos reportados nos documentos acima descritos sem muita critica se torna

problematica, uma vez que a maioria das fontes tende a exaltar o bispo de Constantinopla. Na

37 Informag0es suplementares sobre o episddio podem ser obtidas em Morais da Silva (2006; 2012).
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visdo tradicional sobre o evento, mesmo as divergéncias entre os textos séo deixadas de lado.
Portanto, se ndo aceitamos uma versao simplista e linear sobre o episodio, entdo, qual seria a

nossa proposta? E o que veremos adiante.®

A analise dos documentos nos leva a ponderar acerca da simplicidade por meio da qual os fatos
sdo ordenados pelos autores cristdos da Antiguidade Tardia. Isso ndo quer dizer que
descartamos as informacdes transmitidas por esses autores, mas devemos trata-las criticamente,
pois sabemos que as ac¢bes de Jodo em Constantinopla foram fundamentais para o desenrolar

da situacdo. E € isso, primeiramente, que iremos analisar.

Como sugerido por Gilvan Ventura da Silva (2010b, p. 113-115), a passagem de Cris6stomo
pela Capital foi marcada por diversas reformas eclesiasticas, o que, a0 mesmo tempo, angariou
respeito do povo, bem como antipatia dos demais clérigos. O clero era alvo constante de Jodo,
que proferia duras criticas pelo luxuoso estilo de vida que levava. A tentativa de reforma
arquitetada por Jodo associada aos seus discursos dividiu opinides, mas, sem duvida, os alvos

de suas criticas ndo ficaram contentes com a situacdo (PARRY et al., 2001, p. 268-269).

Devemos assinalar que, no século 1V, a medida que a cristianizacdo da cidade avancava, a
influéncia dos bispos passava a ser exercida também em outros dominios, como na
administracdo da justica, na organizacdo do abastecimento de viveres em tempos de escassez e
na representacdo do populus junto a corte. Ou seja, a figura episcopal passou a ocupar uma
posicdo de autoridade diante do poder imperial. Igreja e Estado, que até entdo eram esferas
distintas, ganharam na, Antiguidade Tardia, uma nova configuracdo, ocorrendo a intercessao
entre o discurso politico e o religioso, 0 que propiciou a intervencdo da Igreja em assuntos
imperiais e vice-versa (BAUMGARTNER, 2001, p. 88-89; LEMOS; 2006, p. 5-8).

O episkopos, de acordo com Lemos (2006, p. 1-2) acabou por distinguir-se ainda mais nesse
contexto tardo-antigo, assumindo uma magistratura perpétua e o comando exclusivo da igreja
sob sua jurisdicéo. Seria 0 bispo, entdo, um pilar para os cristaos, que se fortaleciam em termos
religiosos, mas também em termos sociopoliticos, como vimos anteriormente na analise sobre
a figura episcopal. Nesse sentido, os bispos poderiam mais facilmente exercer funcdes de

reformadores sociais, como no caso de Jodo Cris6stomo.

38 Esta discusséo sera retomada no segundo capitulo, ao tratarmos, em especial, da relagdo entre Jodo e Euddxia.
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Sabemos que o estilo de vida de Jodo influenciou suas decisbes na condi¢do de bispo de
Constantinopla. Assim como descrito em Vita Olympiadis (5), Criséstomo foi praticante do
ascetismo, ideal que direcionou suas escolhas e embasou seus discursos (Pal., Dial., V). No que
se refere as relacdes mantidas com a corte imperial, Jodo gozou por algum tempo da simpatia
dos imperadores. Até mesmo Euddxia, considerada uma das agentes de sua deposi¢éo, lhe era

favoravel, pois a imperatriz também era adepta do ascetismo.

A relacdo de Jodo com Eudoxia era, no inicio, de respeito mutuo, mas ndo estavel. Houve
momentos em que Jodo perdeu o favor da imperatriz, como no caso de Porfirio, bispo de Gaza.
A imperatriz desejava que Porfirio recebesse a aprovacao para destruir templos pagdos em sua
respectiva diocese. Crisostomo criticou Euddxia pela cobica em se apropriar dos santuarios
(LIEBESCHUETZ, 1985, p. 4). Todavia, mesmo diante de tal situacédo, bastante delicada, Jodo

conseguiu recuperar o favor da imperatriz, pois essa ainda nutria grande respeito por ele.

Ja no que se refere ao relacionamento com outros membros da Igreja, a imagem de Crisdstomo
gerava contradicdo, principalmente pelos seus atos, que desagradavam a muitos. Jodo era ativo
no que se referia & supervisdo das dioceses vizinhas a Constantinopla, tendo substituido o bispo
da diocese do Ponto. Ele tomava tais decisdes com total apoio do imperador. Como bispo,
convocava sinodos e oferecia suas proprias solucBes para os problemas eclesiasticos,
interferindo, assim, na autonomia dos bispados. Como consequéncia de sua intervencéao, Jodo

angariou a hostilidade dos bispos da Asia, mas, ainda assim, contava com o favor imperial.

Ao retornar a Constantinopla, em 401, apds uma viagem pelas dioceses vizinhas, a imagem do
bispo se revelava extremamente controversa, como declara Liebeschuetz (1985, p. 6). Além
disso, durante a auséncia de Jodo, Serapido, um arquidiacono, ficou a cargo de administrar a
igreja de Constantinopla, ao passo que coube a Severiano de Gabala exercer o papel de principal
pregador. Os dois logo entraram em atrito, quando Serapido insultou Severiano por se recusar
a ficar de pé durante a passagem do bispo. Severiano, em resposta, queria que o arquididcono
fosse deposto de seu cargo. Jodo tomou o partido de Serapido, pedindo que o bispo deixasse
Constantinopla e voltasse para Gabala. Todavia, Severiano mantinha boas relacbes com a
imperatriz. Assim, o imperador solicitou a Jodo que se reconciliasse com 0 bispo, entretanto

sem obter éxito, o0 que desagradou a Arcadio e Eudoxia (Pal., Dial., VII-VIII).
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A situagdo de Crisostomo se complicou ainda mais ao enfrentar Teofilo no caso dos “Grandes
Irmédos”, um grupo de monges de Nitria, seguidores de Origenes. Esses monges defendiam a
natureza incorpdrea de Cristo, ao contrario da tese defendida por Tedfilo, na qual Cristo teria
sofrido o processo de encarnacdo por intermédio de uma virgem (VENTURA DA SILVA,
2010b, p. 118). Teofilo, ao enviar cartas aos bispos vizinhos, convocou um sinodo para
condenar os monges, sem chamé-los para se defender. Temerosos, os monges fugiram para a
Palestina. Tedfilo teria, entdo, escrito cartas aos bispos da Palestina, exortando-os a expulsa-
los. Os fugitivos, que estariam aflitos com este movimento continuo de fuga, chegaram a
Constantinopla, onde Jodo os acolheu (Pal., Dial., VII). De acordo com Palédio (Dial., VIII),
Jodo pensou que poderia defender a causa dos monges e contornar o problema com Tedfilo. Ou
seja, 0 bispo supriu as necessidades emergenciais dos “Grandes Irmaos” e escreveu uma carta

a Teofilo, relatando a situacao.

Os monges, acuados por Teofilo, recorreram a Eudoxia a fim de conseguir o apoio imperial. A
imperatriz também os acolheu e decidiu convocar Tedfilo a corte para prestar contas das
violentas queixas feitas pelos fugitivos. Ou seja, a presenca de Tedfilo foi requisitada em
Constantinopla pelo poder imperial com o objetivo de resolver um problema religioso. Segundo
Kelly (1995, p. 215), Jodo sustentou perante a imperatriz que os assuntos religiosos deveriam
ser tratados dentro da prépria Igreja e ndo fora dela. Diante dessa recusa, instaurou-se um
estranhamento irreversivel entre o bispo e a corte (VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 118).

Palédio (Dial., VIII) relata esse caso de forma mais sutil quando se refere a relagéo entre Jodo
e a corte imperial. Na realidade, ele atribui a culpa da situacdo a Tedfilo, que, ao chegar a
Constantinopla para conversar com o imperador, teria entrado em contato com outros inimigos
de Crisostomo. Sem duvida, Jodo cultivou inimeras inimizades durante o tempo em que foi
bispo. Havia dois diaconos, que tinham sido expulsos da congregacdo pelo bispo, sob a
acusacao de cometer infragdes. Tedfilo, entdo, os teria persuadido a apresentar provas contra

Jodo, prometendo restaura-los aos seus cargos (Pal., Dial., VIII).

Pelo que sabemos, ao receber diversas acusagdes contra o bispo de Constantinopla, Teofilo
realizou uma reunido na casa de certa vilva Eugrafia. Nessa reunido, estavam presentes
Severiano, Antioco, bispo de Ptolemaida, Acacio, bispo de Beroea, e diversas outras pessoas

que ndo eram entusiastas de Jodo. Provavelmente, Isaque, um dos fundadores e lideres do
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monacato na Capital, também estava presente na reunido em que se decidiu realizar um sinodo
contra o bispo (Pal., Dial., VI, VIII).

Paladio (Dial., VIII) acusa Teofilo de esbanjar dinheiro na compra do apoio das autoridades
contra Jodo e, ainda, por meio de bajulagdo e promessas de promoc&o, de atrair partidarios entre
o clero da Capital. Juntos, os criticos de Jodo apresentaram varias acusagdes contra o bispo, que
foram registradas em uma carta entregue a ele e lida em voz alta perante a congregacao, na qual
0 convocavam a comparecer diante do Sinodo do Carvalho, reunido entre setembro e outubro
de 403.

A carta acusava Jodo de exigir uma disciplina severa de seus sacerdotes e de frequentemente os
repreender por corrupcao e incompeténcia, além de expulsar muitos deles e de interferir na vida
religiosa da assembleia. Sem duvida, Criséstomo havia realizado diversas intervengfes no
cotidiano da cidade e da igreja, que incluiam mudancas na rotina do clero (Pal., Dial., V). Essas
alteracdes na gestdo eclesiastica foram profundas, tendo sido sentidas pelos clérigos, que ndo
ficaram satisfeitos. Ou seja, 0os motivos de deposicdo alegados contra ele perante o Sinodo

foram resultado da sua propria atuacdo em Constantinopla.

Autores como Maraval (1995, p. 926) acreditam que Tedfilo ha muito tempo desejava
prejudicar Criséstomo. Tal declaracdo € baseada no caso da eleicdo para bispo de
Constantinopla, em 397. A época, Teofilo defendia a candidatura de Isidoro, um presbitero de
Alexandria, mas foi Eutrdpio, o praepositus sacri cubiculi de Arcadio,*® quem obteve sucesso
mediante a nomeacdo de Jodo Crisostomo. Nesse sentido, Teofilo passaria a sustentar um
profundo ressentimento contra Jodo, que jamais cessaria. Acreditamos que tal situacdo pode ter
contribuido para a inimizade entre Tedfilo e Jodo, mas dificilmente seria um catalisador do

Sinodo do Carvalho.

Voltando a repercussao do Sinodo do Carvalho, Jodo, ao recusar o pedido da corte imperial,
criou uma situacdo desfavoravel para si, resultando na perda da aprovacgédo do imperador que,
por longo tempo, o ajudou nos conflitos anteriores. Mas, dessa vez, parecia que ndo havia como

evitar o que estava por vir: a deposi¢do. Jodo se recusou a comparecer perante o Sinodo, mesmo

39 O praepositus sacri cubiculi, traduzido como “prepésito do cubiculo sagrado” ou “reitor do dormitério sagrado”
era um oficio da corte imperial romana tardia, no qual o titular do cargo atuava como o grande camareiro do
palacio, exercendo consideravel autoridade e influéncia (PINTO, 2012, p. 45).
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tendo sido formalmente convocado, o que acarretou sua expulséo para o distrito de Prameto, na
Bitinia. Todavia, apenas passado um dia, a populagdo se rebelou, ocorrendo tumultos em
Constantinopla, o que causou alarme. Arcadio decidiu entdo trazer Jodo de volta e, prontamente,

Tedfilo teve que sair da cidade, pois corria riscos se ali permanecesse (Pal., Dial., VI1I-1X).

“Léa e de volta outra vez”: o segundo exilio

A vitoria de Jodo sobre seus inimigos parecia ter sido definitiva, uma vez que o imperador tivera
de o chamar de volta a Constantinopla devido aos protestos da populagéo em favor do bispo.
Porém, segundo Paladio (Dial., IX), essa paz foi relativa e ndo durou muito tempo, pois 0s

inimigos de Jodo ainda planejavam depd-lo.

Tedfilo tinha receio de voltar a Capital devido as circunstancias de sua Ultima estadia. Assim,
resolveu enviar trés bispos em seu lugar: Paulo, Poimeno e outro, recém-consagrado. A intencéo
de Teofilo era pedir ao imperador que ratificasse a deposi¢do de Jodo, pois 0 bispo teria sido
expulso por um sinodo legitimo e ndo poderia retornar tdo facilmente, sem que outro sinodo o
autorizasse. O imperador, por respeito aos bispos conciliares, solicitou que Jodo deixasse a
igreja. Este, em resposta, declarou que ndo poderia abandoné-la e que apenas sairia a forca (Pal.,
Dial., IX).

Na noite da vigilia pascal, soldados sdo enviados para expulsar das igrejas os partidarios do
bispo, 0 que provoca uma intensa comogéo popular. No dia seguinte, parte do clero fiel a Jodo
decide ocupar os banhos publicos, os chamados Banhos de Constancio, para celebrar a festa da
Pascoa, numa audaciosa demonstracao de desacato ao decreto que os desalojava de seus lugares
de culto. Em seguida, passam a se reunir fora dos muros da cidade (VENTURA DA SILVA,
2010b, p. 118-119). Houve, entdo, uma exigéncia para que as pessoas fossem impedidas de
permanecer no local. O oficial de plantdo objetou que era noite e que a quantidade de pessoas
reunidas era grande, o que poderia dar margem a algum incidente. De acordo com Paladio
(Dial., 1X), Acécio de Beroea e sua facgdo apelaram contra a vigilia noturna fora da igreja,
declarando que se o imperador fosse até a igreja e ndo encontrasse ninguém 14, iria reconhecer
o carinho do povo para com Jodo, perdendo a sua autoridade. As forcas imperiais, entéo,
decidiram prender membros do clero leais a Jodo, expulsando alguns da Capital. Ao mesmo

tempo emitiram-se ameacas contra aqueles que ndo renunciassem a comunhdo com Jodo.
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O ambiente da Capital se tornou bastante tenso e, segundo Sozomeno (Hist. Eccl., VIII, 21),
teriam ocorrido duas tentativas de assassinato contra Jodo, o que obrigou os joanitas a manterem
0 bispo sob constante vigilancia. Apos dois meses de expectativa, Arcadio, por fim, ordenou o
exilio do bispo que, em 20 de junho de 404, deixou Constantinopla (VENTURA DA SILVA,
2010Db, p. 119). Dai por diante, os partidarios de Crisostomo formaram uma espécie de faccéo
auténoma dentro da igreja de Constantinopla. Tal acontecimento serviu como pretexto para

mais acusacdes contra Jodo por parte dos bispos Antioco, Severiano e Acécio.

Palédio (Dial., X), ainda sobre o episodio da deposi¢do de Jodo, declara que as prisdes foram
transformadas em igrejas, pois nelas hinos foram cantados, oblagdes e mistérios continuaram a
ser celebradas pelos prisioneiros. Um dos emissarios da corte teria avisado a Jodo que um
soldado, de nome Lucio, estaria pronto para leva-lo a forca para fora da cidade. Assim, Jodo
partiu em direcdo ao batistério para encontrar Olimpia, Pendéatia e Procle, as diaconisas da
congregacdo de Constantinopla, bem como Silvina, todas membros da ordem das vilvas. Nesse
encontro, o bispo Ihes teria aconselhado a respeitar o futuro bispo e a ndo esquecer de suas

palavras.

Os seguidores de Jodo e parte da populacdo manifestaram-se contrarios a decisdo imperial,
promovendo uma grande agitacéo na cidade. Como resultado, um incéndio irrompeu na igreja
em que Jodo pregava e na curia, o recinto de reunido do Senado, 0 que ocasionou a destrui¢cdo
de boa parte dos prédios (Soz., Hist. Eccl., VIII, 22). Paladio (Dial., X) ressalta que, mesmo
gue ninguém tenha se ferido, em poucas horas o fogo consumiu ambos os edificios, tornando-
se um dos episodios mais marcantes da deposicao de Jodo Crisostomo, além de suscitar mais

descontentamento contra 0s joanitas.

Diversos sacerdotes partidarios de Criséstomo foram mantidos na prisao, outros foram expulsos
da cidade e outros se esconderam. Junto com Jodo, Ciriaco e Eulisio foram levados para a
Bitinia sob a acusacdo de também terem ateado fogo a igreja. Tendo sido julgados, foram
absolvidos. Jodo, entretanto, ndo teve 0 mesmo destino, pois foi enviado, sob escolta, para

Cucuso, uma aldeia distante, na Arménia. Convém ressaltar que essa area sofria bastante com
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0s ataques de isaurianos, sendo bastante hostil para os viajantes (loa. Chrys., Ep. ad Olymp.,
17, 1).%°

Apds o exilio de Jodo, Arsacio, irmao de Nectario, foi nomeado bispo de Constantinopla. No
entanto, Arsacio manteve-se no cargo por apenas quatorze meses, pois veio a falecer. Com o
cargo novamente vago, Atico, um sacerdote que tinha participado ativamente na luta contra
Jodo, é quem assume o bispado. Paladio (Dial., X) observa que a populacéo e os membros da
igreja que eram partidarios de Crisostomo ndo aceitavam o novo bispo (Vita Olymp., 10).
Assim, criou-se, na Capital, um embate entre Atico e aqueles que ndo reconheciam sua

autoridade.

Enquanto isso, Jodo residia em Cucuso, onde permaneceu por cerca de um ano. Sua estadia na
regido foi marcada por sua intensa pregacao e pelo contato com o0s joanitas, os seus partidarios
em Constantinopla e Antioquia, o que desagradava seus inimigos. Por esse motivo, Jodo é mais
uma vez transferido, dessa vez para Arabisso, 0 que lhe exp6s a diversas dificuldades, pois a
jornada foi feita a pé (loa. Chrys., Ep. ad Olymp., 1-17). Por ultimo, Jodo foi transferido para
Pitio, um local desolado em Tzane, na costa do Mar Negro. Paladio (Dial., XI) argumenta que
os soldados do prefeito do pretério que compunham sua escolta apressavam Joao, pois, segundo
as instrugdes que obtiveram, se ele morresse a beira da estrada, seriam promovidos. Se existiu
tal instrugdo ou promocéo, ndo podemos afirmar, mas, sem divida, Jodo Criséstomo era motivo
de preocupacdo permanente para a casa imperial, pois, mesmo distante, ainda mantinha contato
com seus antigos seguidores em Constantinopla e cada vez mais angariava apoio pelos locais
que visitava. Sua pregacdo continuava ativa e exercendo influéncia sobre os cristdos. Nesse
sentido, ndo € totalmente invidvel o desejo de que Jodo desaparecesse, 0 que realmente
aconteceu. Quando se aproximava de Comana, passando pelo santuario de Basilisco, um martir

local, Jodo veio a falecer (Pal., Dial., XI).

A complexidade da situacao de Jodo Crisdstomo em seus Ultimos anos, do episcopado ao exilio,
para além das narrativas de Paladio, Sdcrates e Sozomeno, nos leva a considerar que um estudo
com foco nos partidarios e nos opositores, aqui representados por Olimpia e Euddxia, torna-se
imprescindivel para a compreensdo da dinamica dos circulos de poder nos quais 0 bispo

40 As epistolas aqui referenciadas fazem parte de um corpus documental especifico, denominado Cartas a Olimpia,
composto por 17 cartas redigidas por Jodo Crisostomo e enderecadas a Olimpia. Ou seja, a numeracdo de um a
dezessete restringe-se ao referido corpus e ndo a numeracao das epistolas compiladas na Patrologia.



95

transitava e 0os motivos que levaram a sua deposicdo. Nesse sentido, defendemos que as
circunstancias que cercavam a igreja da Capital do Império do Oriente, a época, ndo apenas
eram extremamente dificeis, mas que o proprio comportamento assumido por Jodo, fruto das
suas convicgdes pessoais e do seu temperamento, acabou por potencializar os conflitos entdo
existentes (VENTURA DA SILVA, 2010a; 2010b, p. 111; 2012). Herbert Morre (1921, p. VII-
VI11) alega ainda que Jodo usou demais sua liberdade de expressdo com aqueles que encontrou,

faltando-Ihe o comando sobre si mesmo, a frieza e o tato de um politico.

A figura de Jodo Cris6stomo sempre se mostrou controversa. Por um lado, havia aqueles que o
criticavam e, por outro, 0s que o amavam. No que se refere aos seus partidarios e amigos, eles
0 defenderam com determinacdo. Entre eles encontramos Lupiciano, Demétrio, e Eulisio,
Germano e Severo. Além disso, Crisostomo teve um grande numero de seguidores entre a
populacdo de Constantinopla, como o préprio Palddio, um dos quarenta bispos que se
posicionaram ao seu lado (LIEBESCHUETZ, 1985, p. 1).

O bispo de Constantinopla também contava com o fervoroso apoio das mulheres de categoria
senatorial e ascetas, algumas delas destinatarias das cartas que Jodo escreveu durante seu exilio,
como, por exemplo, Olimpia, diaconisa na Capital (loa. Chrys., Ep. ad Olymp., 1-17). Jodo ndo
angariou apenas o apoio das mulheres. Sua relacdo com Eudoxia demonstra um confronto direto
com uma importante figura feminina. Na condicdo de membro da aristocracia romana e
imperatriz do Oriente, Euddxia exibia sua opinido de forma adversa a das mulheres pertencentes

ao grupo dos joanitas, como veremos no préximo capitulo.

A presenca de figuras femininas nos relatos eclesiasticos €, de certo modo, notavel. A
possibilidade de atuacdo das mulheres nas transformacdes do espaco urbano e em assuntos
estritamente ligados a religido na Antiguidade Tardia sdo elementos importantes e complexos
que devem ser considerados a luz de um processo lento de transformacdes da cultura greco-
romana, na qual a aristocracia, decerto, age como uma das principais fontes de transmisséo e

manutencao.

Compreender a relagdo entre cristianismo e aristocracia ndo € algo simples, ainda mais ao se
tratar da participacdo feminina em ambas as esferas. Logo, ao pensar nos eventos ocorridos
durante o episcopado de Jodo Crisdstomo, em Constantinopla, associando-os a participacéo de

mulheres provenientes dos circulos aristocraticos, que tanto acusam quanto defendem o bispo
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de maneira publica e fervorosa, observamos um episédio singular na literatura dos séculos IV.
Portanto, no capitulo que se segue, buscamos refletir sobre o processo de cristianizacdo da
aristocracia romana e sobre as transformacdes de ordem social que envolvem a participacdo
feminina e possibilidade de atuar em diferentes esferas da sociedade. De forma mais especifica
e incisiva, concentramos nossos esforgos em analisar a imagem e a atuagéo politica de Euddxia,
imperatriz de Constantinopla, por meio da documentacdo textual — pagd e cristd — e
numismatica. Por fim, relacionamos a atuacdo da imperatriz no episédio que conduziu a

deposicéo, exilio e morte de Jodo Criséstomo.
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CAPITULO 11

UMA IMPERATRIZ E SUAS MULTIPLAS IMAGENS

Os (des)caminhos da cristianizacao

A segunda metade do século 111 ¢, tradicionalmente, definida como um momento de agudas
transformacdes do sistema imperial romano, no qual gerou-se um terreno fértil para rapidas
alteracdes de natureza econdmica, religiosa e politica que teriam proporcionado o surgimento
de conflitos sociais responsaveis por uma forte desestabilizacdo do Estado. Tal mutacéo, além
de gerar inquietagdes, também teria ocasionado mudancas significativas na estrutura social do
Império. Ainda, sob o ponto de vista religioso, verifica-se uma intensificacdo de movimentos
de desvalorizacdo do mundo terreno em prol de um plano espiritual. Por outro lado, novas
visdes de Estado, sociedade e religido teriam emergido, ao passo que papéis sociais teriam se
modificado de modo mais ou menos rapido, incluindo-se 0s concernentes ao feminino
(SIQUEIRA, 2010, p. 149-150). Esse periodo, constantemente associado a eventos
catastroficos, € amiude identificado como um dos marcos para o inicio do que se convenciona
chamar de Antiguidade Tardia. Contudo, as inimeras transformacgdes usualmente situadas no
século Il ndo ocorreram em um curto espago de tempo como se costuma afirmar, pois ha pelo
menos um século ja existiam indicios de modifica¢fes que abrangiam tanto a politica quanto a
religido, embora estas alteragcbes tenham se tornado mais profundas nos séculos 1V e V,

momento em que ha uma institucionalizacéo e fortalecimento da Igreja mais evidentes.

De acordo com Marrou (1979, p. 15), o periodo definido como Antiguidade Tardia, assim como
outrora mencionado, ndo seria uma espécie de Ultima fase do Mundo Antigo que desembocaria
naturalmente no medievo, mas, antes disso, seria “uma outra Antiguidade, uma outra
civilizacdo, que temos de reconhecer na sua originalidade e julgar por si propria e ndo através
de canones de épocas anteriores”. Do mesmo modo, Peter Brown (1972), outro autor classico
e defensor do conceito de Antiguidade Tardia, sustenta que a sociedade e a cultura eram

dominadas por uma aristocracia senatorial mais rica do que os senadores dos séculos anteriores.
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As cidades do Império, certamente, experimentaram, na Antiguidade Tardia, uma fase de
grande desenvolvimento, como vimos no caso de Constantinopla, no capitulo anterior. Sem
duvida, também podemos pensar em acontecimentos singulares que distingam o periodo tardo-
antigo dos seculos precedentes ou vindouros. Contudo, o que ndo podemos fazer é dissocia-lo
de toda a trajetdria percorrida pelo Império Romano em prol de uma visdo inteiramente positiva.
E preciso compreendermos cada momento como dotado de agdes, intencionais ou n&o,
desordenadas ou sistematicas, capazes de alterar ou manter o status quo do cotidiano social

romano.

Ao assumirmos que o Império Romano possui trajetérias complexas, € igualmente importante
frisar que as mulheres também tiveram as suas, diretamente ligadas ou ndo aos acontecimentos
que interferiam no gerenciamento do Estado. A respeito dessa problematica, podemos fazer
referéncia a Carlos Augusto Ribeiro Machado (2000, p. 91), critico da concepcdo que enxerga
a formacdo ou expansdo do Estado somente as expensas da sociedade. Para o autor, muitos
estudiosos partem da “ideia de que ‘Estado’ e ‘sociedade’ sdo duas entidades autbnomas, e que
a primeira age através da coercdo ou do cooptacdo sobre a segunda”, o que impossibilitaria

qualquer acdo ou reacdo da sociedade diante de situagdes adversas.

Isso nos faz lembrar de um ponto interessante que Marrou (1979) abordou em sua defesa do
conceito de Antiguidade Tardia. Em relacdo a concepc¢éo de colapso que o Estado romano teria
enfrentado, o autor destacou determinados pontos de originalidade e florescimento de aspectos
culturais na sociedade, buscando desconstruir a visdo de decadéncia que ainda vigora nos
manuais escolares e mesmo na historiografia. Obras essas responsaveis pela perpetuacdo de
diversos lugares de memoria sobre o Mundo Antigo, como, por exemplo, a total auséncia da
participacdo das mulheres fora do ambiente doméstico ou, ao contrario, as vitimizando-as ou
heroicizando-as de forma genérica, contribuindo, assim, para descaracterizar suas facetas de
seres humanos ativos e sujeitos complexos, ignorando a existéncia de diversos “femininos” e
“masculinos” (MATOS, 2006, p. 13).

Nesse contexto, aspectos que, muitas vezes, parecem simples sdo ignorados, como a
indumentaria, que tem muito a nos dizer sobre os fenbmenos sociais. Um exemplo préatico a
respeito desta questdo incide sobre a veste principal por dentro da toga, a tinica. No periodo
classico, utilizava-se uma grande peca de tecido flexivel, presa por um colchete ou fibula e sem

mangas. J& no periodo tardo-antigo, a tinica passou a ter costuras continuadas e ser solidamente
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fixada ao corpo, sendo assim muito menos larga que a antiga vestimenta utilizada (MARROQOU,
1979, p. 17-23). Para Regina Maria da Cunha Bustamante (2006, p. 5), as mudancas na
indumentaria ndo se limitavam a ordem estética, mas ecoavam profundamente nas atitudes
individuais e coletivas, bem como relacionavam-se as concepcdes de moral vigentes. No século
IV, portanto, impds-se uma diferente definicdo de pudor, acompanhada da sublimacdo do

erotismo — ao menos nas comunidades cristas.

A intensificacdo dos ideais cristdos alcancou, em grande escala, a aristocracia romana, muitas
vezes conflitando com o conjunto de tradi¢es que constituia 0 mos maiorum. Convém notar
que a aristocracia do século IV ja ndo era a mesma dos séculos anteriores. Seus integrantes eram
bem distintos dos antigos senadores da época do Principado, pois dela participavam provinciais
e membros provenientes do exército. Siqueira (2013, p. 4) ressalta que analisar as
transformacdes que envolvem a tradicdo romana ndo apenas proporciona a possibilidade de
verificar a expansdo do cristianismo, mas também as “adaptacdes da elite” frente as novas
manifestacdes culturais, assim como ja apontava Jean-Michel Carrié. Segundo o autor, quando
observamos uma paideia conservadora “polemizar as formas culturais concorrentes, que julga
naturalmente inferiores por serem novas, [...] ja temos uma evidéncia de que algumas elites
socioculturais ndo ficaram indiferentes ao aparecimento de novas tendéncias culturais”
(CARRIE, 2010, p. 458). Isso quer dizer que, entre conflitos socioculturais da propria

aristocracia, valores sociais foram alterados devido a propagacéo de ideias cristés.

As transformac6es de cunho sociocultural dentro da aristocracia, de certa forma, fortaleceram
a recepcdo e a aceitacao de crencas cristas, como os milagres, as reliquias e as apari¢fes. Como
notam André Leonardo Chevitarese e Pedro Paulo A. Funari (2012, p. 32), os milagres faziam
parte do cotidiano do homem antigo ou, a0 menos, eram percebidos como algo plenamente
possivel, a depender de quem as interpretava, ressaltam os autores. Todavia, saduceus, fariseus,
essénios, ou demais judeus considerados cultos costumavam ndo se deixar seduzir por
manifestacdes prodigiosas, uma vez que os tais feitos, entre outros motivos, possuiam forte

apelo popular.

E necessario ressaltar, defende Carrié (2010, p. 458), que mesmo diante das transformagdes de
cunho cultural, a vitalidade de uma paideia elitista pode ser observada “no alto nivel da
elaboracdo das producOes literarias da época tardia” e na rejeicdo, por alguns, de valores

associados ao cristianismo. Em outras palavras, € um equivoco tratarmos o cristianismo e suas
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praticas como algo unissono, em todos os estratos da sociedade romana tardo-antiga — ou

mesmo visualizarmos um modelo Unico de sociedade romana.

Ao que parece, o0 cristianismo praticado em Constantinopla foi fortemente influenciado por
caracteristicas imperiais estabelecidas por Constantino (LIEBESCHUETZ, 1989, p. 296).
Tanto celebragdes em igrejas quanto cerimdnias no hipédromo faziam parte das praticas cristas
constantinopolitanas, naquilo que Dagron (1974, p. 379) chamou de amalgama entre as
cerimodnias oficiais do Estado e o cristianismo. Para Gregorio de Nazianzo, o paganismo
sustentava sua presenca na Capital devido as fortes raizes vinculadas a tradigdo imperial, o que
permitia a presenca de filosofos pagdos na corte (LIMBERIS, 1994, p. 30). Gregorio de
Nazianzo (Or. 33, 1-3), num tom de lamentac&o, critica o fato de que os cristdos perderam

muito tempo lutando uns contra os outros, em lugar de afrontarem os cultos pagaos.

Zabsimo (Hist. Nova, 1V, 37) relata que Graciano, imperador do Ocidente (375-383) e Oriente
(378-379), ao recusar o titulo de pontifex maximus, criou precedentes para futuros imperadores
desvincularem suas imagens das tradi¢fes classicas. Graciano foi também responsavel por
certas restricdes aos cultos romanos no Ocidente, bem como pela remocédo do altar da Vitdria
do Senado (LIMBERIS, 1994, p. 31), medida esta que gerou grande discussé@o entre pagéos e
cristdos, tendo como expoentes Simaco e Ambrosio, que emitiram opinides divergentes a
respeito do mesmo evento, como podemos observar na correspondéncia enviada a Valentiniano
Il (Ambr., Ep. XVII, 1-17; Ep. XVIII, 1-41; Sym., Mem., [-XVIII).

Durante os ataques géticos a Constantinopla, em 378, Graciano promoveu Teod6sio ao posto
de general para ajuda-lo no campo de batalha. Os atributos militares de Teodosio foram
reconhecidos por Graciano que, em 378, o declarou imperador do Oriente (LIMBERIS, 1994,
p. 32). De acordo com Teodoreto, em 381, Teodoésio teria convocado o Concilio de
Constantinopla com o objetivo de “restaurar a concérdia entre as igrejas” (Theod., Hist. Eccl.,
V, 6-11). Nesse sentido, o imperador deflagrou uma campanha para fechar os templos pagéos
de Constantinopla, bem como para transformar as antigas constru¢fes em recintos cristaos,

como igrejas, albergues e hospitais (loa. Mal., Chrono., 13, 39).

Duras reac@es a politica do imperador foram atestadas no Oriente, diferentemente da ideia de
cristianizacdo absoluta construida pela historiografia cristd (LIMBERIS, 1994, p. 33). Ao que
parece, a destruicdo dos templos pagdos ou sua conversdao em igrejas foram recebidas com
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violéncia pelos seguidores dos cultos tradicionais romanos (Soz., Hist. Eccl., VI, 15). Segundo
Limberis (1994, p. 35), mesmo com a destrui¢do de templos, entre outras medidas restritivas
aos pagaos, nada sugere que Teodosio tenha realizado grandes mudancas nas antigas cerimonias
civicas. Em sua Historia Nova (I1V, 37), Zésimo alega que, durante o governo de Teoddsio, 0s
rituais civicos teriam sido reforgcados, uma vez que o proprio imperador era admirador das
procissdes oficiais e das apresentacdes no hipédromo. Ao que parece, a tese do amalgama entre
as cerimonias oficiais do Estado e o cristianismo, defendida por Dagron (1974, p. 379), ainda

se faz presente em finais do século IV.

A institucionalizacdo do cristianismo e sua oficializagdo, no século IV, como vimos, gerou
conflitos com os defensores dos cultos tradicionais. Nao apenas pelas méos de Teodosio, mas,
ao longo do século, pagaos ja vinham sofrendo com confiscos, interdigdes de sacrificios,
proibicdo de consulta a oraculos e visitacdo a templos, além da promulgacgéo de leis restritivas
aos seus cultos, como a de 356, na qual era proibido, sob pena de morte, celebrar sacrificios,
adorar os idolos ou mesmo entrar em seus templos (Soc., Hist. Eccl., V, 16; Soz., Hist. Eccl.,
VII, 15; Zos., Hist. Nova, 1V, 37). Contudo, em 391, é que o paganismo sofreu seu mais duro
golpe. O imperador promulgou uma lei que, aplicada com rigor, proibia qualquer ato do culto
pagdo, mesmo os executados no interior das residéncias (C. Th., 16, 10, 10-12). No entanto,
devemos estar atentos para nao confiar acriticamente na eficacia da legislagéo, pois conhecemos
séculos de descumprimento das leis imperiais, 0 que ndo significa que a legislacdo imperial
fosse de todo ind6cua, mas sim que as crencas e praticas religiosas ndo se transformaram
subitamente, como vimos no caso de Antioquia.** Sozomeno (Hist. Eccl., VI, 15) também
declara que templos em cidades como Arabia Pétrea, Rafi, Hierapolis e Apameia permaneceram

em pleno funcionamento mesmo apds as medidas baixadas por Teoddsio.

E importante assinalar que boa parte da historiografia produzida até meados da década de 1950,
ao explicar os eventos ocorridos entre os séculos Il e 1V, teve como ponto de partida a famosa
obra de Edward Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, publicada
entre 1776 e 1788. A nocéo de declinio como paradigma dominou as analises do periodo que,
hoje, definimos como Antiguidade Tardia. As teorias pautadas na visdo de declinio presentes
na narrativa gibboniana apresentavam a decadéncia do Mundo Antigo sob o prisma de dois

fatores: a cristianizacao do Império Romano, promotora de uma popularizagéo, e consequente

41 Para mais informac@es, consultar Gilvan Ventura da Silva (2012b; 2013).
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empobrecimento cultural, e a barbarizagdo, destruidora das mais nobres tradigdes cléssicas
(GIBBON, 1989, p. 442-443).

Contrarias a perspectiva de democratizagéo cultural negativa, temos as analises do historiador
italiano Santo Mazzarino. Para o autor, além das evidéncias de instabilidade, é preciso
reconhecer que o periodo é marcado também por esforcos do poder imperial no sentido de obter
a regulacdo do sistema, o que inclui a adocdo de medidas de centralizagdo proprias da
monarquia tardo-antiga. Além disso, ainda para o autor, a epoca tardia do Império Romano
conta com a difusdo de modelos axioldgicos que, de certa forma, se distanciam do mos
maiorum, como Vvé-se no caso do cristianismo (MAZZARINO, 1954; 1956; 1959).

A partir de meados dos anos 1950, Mazzarino produziu algumas de suas mais expressivas obras
sobre a historiografia romana — e que serviram de base para futuras leituras sobre a Antiguidade
Tardia (PIRATELLI, 2015, p. 74-77). Em Storia romana e storiografia moderna, o autor esboca
suas primeiras revisdes criticas da producdo historiografica sobre o mundo romano
(MAZZARINO, 1954). Muitos autores, como Concetta Mole Ventura (2003, p. 46-47),
denominam tal obra como marco de uma visdo positiva sobre o periodo tardo-antigo. Em
L’Impero Romano, Mazzarino (1956) dividiu tematicamente a historia imperial em Principado
e Baixo Império, e nos apresentou a concepg¢do de democratizagdo da cultura antiga, na qual o
cristianismo se apresenta como um dos aspectos de um processo que ja se esbocava ao longo
do Império. Contudo, é em La fine del Mondo Antico que Mazzarino (1959) discute e tenta
desconstruir abertamente o conceito de decadéncia romana, relacionando-o com a ideia de
democratizagdo cultural, na qual novos agentes sociais também se tornaram importantes na

definicdo da cultura romana.

Além da aristocracia, outros individuos adquiriram importancia na propagacdo de valores
dentro do Império Romano. Carrié (2010, p. 463) declara que burocratas, tais como scribae de
governadores, de magistrados e do Senado; funcionarios executivos; chefes de servigos fiscais;
intendentes e administradores (actores aut procuratores); e mestres de retdrica (rhetores) e de
gramatica (grammaticii) veiculavam todo tipo de valores, muitas vezes, distintos daqueles
considerados tradicionais para a aristocracia. 1sso sem mencionarmos bispos, monges e devotas
cristas. Contudo, é preciso ressaltar que ndo ha uma divisdo categdrica entre esses agentes
sociais, uma vez que a adesdo dos aristocratas ao cristianismo, principalmente das mulheres,

foi fundamental dentro do processo de cristianizag&o.
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As distintas modalidades de manifestagéo cultural, a exemplo do cristianismo, penetraram cada
vez mais na esfera aristocréatica, que as apropriaram e as utilizaram como fomento para novas
praticas dentro da aristocracia. Averil Cameron (1991, p. 55-69) afirma que os valores
tradicionais dos segmentos mais abastados foram adaptando-se a medida que absorviam

elementos pertencentes ao universo do cristianismo, como o simbolismo crist&o.

Algumas préticas ascéticas exercidas nos circulos aristocraticos cristdos, como as doagdes,
muitas vezes adquiriam um carater considerado corrosivo, do ponto de vista da tessitura social,
pois a distribuicdo desenfreada dos bens ndo condizia com os valores da aristocracia nem
mesmo com o0s dos lideres eclesiasticos. Alguns casos, como o de Olimpia, tomaram uma
dimensdo publica, uma vez que ela foi acusada de distribuir seus bens aos pobres de modo
desordenado, vindo a ser punida por Teodosio (Vita Olymp., 3). Do mesmo modo, temos o caso
de Melania, a Jovem, e o de Valério Piniano, que distribuiram aos pobres sua fortuna, herdada
de patrimbnios senatoriais, e as suas terras, além de libertaram um nimero expressivo de
escravos (Pal., Hist. Laus., XLI, 1-5). A acdo caritativa, nesses casos, foi encarada como
prejudicial, sendo condenada pelos contemporaneos que consideravam essa pratica responsavel
por desviar recursos que deveriam ser empregados em problemas mais urgentes, tais como a
manutencdo do exército (CLARK, 1984, p. 102). Em suma, havia uma preocupac¢do com a
reproducdo da ordem senatorial, que poderia ser ameacada pelos efeitos nocivos da caridade
desenfreada. Por essa perspectiva, “melhor seria que a doagéo voluntaria em favor dos pobres
passasse pela intermediacdo da Igreja, pronta a administrar um patriménio garantido a
continuidade” (CARRIE, 2010, p. 467).

Uma caracteristica significativa da producdo cristd do século IV, tanto literaria quanto
imagética, é a mescla entre expressdes de elite e manifestacdes populares. Logo, a ideia basica
de que o cristianismo se expandiu como uma religido popular propagada com exclusividade
pelos pobres e desvalidos deve ser questionada. Atanasio, bispo de Alexandria, gabava-se ao
afirmar que seu poema antiariano, que expunha posi¢des doutrinais complexas sob forma
popular, era conhecido até nos albergues da cidade (CARRIE, 2010, p. 462-466). Do mesmo
modo, Agostinho (Retr., 1, 19; 2, 20) alegava que seu Psalmus contra partem Donati,
deliberadamente escrito de forma simples, possuia 0 objetivo de alcangar os mais humildes,

ignorantes e iletrados.
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Carrié (2010, p. 468), em contraposicdo a outros autores, como Ramsay MacMullen (1990),
defende que a possibilidade de mudanca cultural durante a fase tardo-antiga e a aceitacédo desta
pelos aristocratas se explicam “pelo fato de a nova religido ter se difundido, pelo contrario, de
cima para baixo na sociedade, pois 0s membros da elite sociocultural ndo podiam se tornar
cristdos sem dar uma reviravolta em todo seu sistema de valores precedente”. Ewa Wipszycka
(1988, p. 83-128), em sua analise sobre o processo de cristianizagdo do Egito, compartilha dessa
mesma Otica, ao afirmar que nao ha indicios suficientes para declararmos que a populacao, em
geral, era mais receptiva ao cristianismo do que a aristocracia, uma vez que uma das
caracteristicas cristds era exatamente a capacidade de atrair adeptos de camadas socioculturais
distintas, como assim percebido nos primeiros séculos (CARRIE, 2010, p. 470).

Cameron (1991, p. 8-9) também se opds a ideia de empobrecimento cultural durante o periodo
tardo-antigo e a associacdo mecénica e direta do cristianismo com o popular, o que inclui a
prépria producdo literéria cristd, como as uitae e as hagiografias. Sem duvida, os tratados, as
homilias e as epistolas continham massivos recursos retdricos influenciados pela cultura
classica, muito provavelmente devido a formacdo daqueles que ocupavam 0s cargos mais
importantes da hierarquia eclesiastica. Certamente, como vemos nos casos de Jodo Cris6stomo,
Agostinho e de Atanasio e de muitos outros clérigos, seus escritos possuiam um objetivo
pratico, como a instrucao e edificacdo dos fiéis, fossem eles pertencentes a aristocracia ou néo.

Por fim, podemos declarar que, mesmo com a divergéncia sobre 0 momento e a maneira pela
qual a aristocracia aderiu massivamente as praticas cristas, fica clara a importancia assumida
pelas mulheres como sujeitos historico-sociais nos ritos préprios do cristianismo — como
ressaltado pelos escritos dos Padres da Igreja, que frequentemente mencionavam mulheres
apoiadoras da fé cristd —, o que contribuiu para a aceitacao e posterior expansao do cristianismo,
além, é claro, da possibilidade de atuacdo das mulheres fora da domus, onde envolveram-se
com as praticas religiosas cristds, como 0 monasticismo, que possibilitava um rompimento

parcial com as tradicdes, e 0 ascetismo, no qual se destacou a caridade por meio de doagdes.

A presenca feminina na ekklesia

Ao analisarmos o contexto de mudancas de cunho politico, religioso, econémico e sociocultural

ocorridas a partir dos séculos Il e 1V, percebemos que, em certa medida, o alargamento das
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comunidades e praticas cristds foi responsavel por definir e redefinir papéis e lugares na
sociedade romana, o que incluiu a participacdo das mulheres de distintas esferas sociais, uma
vez que tanto a populagdo menos abastada quanto as aristocratas passaram a travar contato com
0s ensinamentos cristdos. Nao obstante, diferentemente do que parece, as mulheres ndo viviam
isoladas em suas residéncias, pois, a0 menos na Antiguidade Tardia, estavam fisicamente

presentes tanto na vida doméstica como na vida publica (SIQUEIRA, 2001, p. 4).

Vale ressaltar que uma das mais importantes instituicbes romanas, o casamento, sofreu
alteracdes que interferiram na vida das mulheres romanas. A instituicdo matrimonial adquiriu
novas concepgOes e modelos, como, por exemplo, com o surgimento de uma nova modalidade
de casamento juridico, o sine manus, ja que o cum manus caiu em desuso no final da Republica,
como ressaltado por Gaio (Inst., I, 111).4? A nova modalidade consentia que a mulher, mesmo
casando-se, pudesse permaner sob a tutela de seu pai ou tutor. De forma distinta do cum manus,
a mulher poderia dispor dos seus bens e receber heranca. Dessa forma, em caso de divdrcio, a
esposa receberia parte do dote, que antes era retido integralmente pelo marido, sendo também
capaz de tomar decisbes que antes ndo lhes eram permitidas devido a sua condi¢do de

dependéncia.

Para ndo reproduzirmos a ideia de que a sociedade romana era inteiramente dominada pelas
figuras masculinas, lembramos que ha noticias de personagens femininas que néo se dedicavam
ao lar, fugiam ao dever da maternidade, opinavam em questdes politicas e literarias, rompiam
lacos com seus familiares, tornavam-se prostitutas e apreciavam cultos de mistério, como os de
Dionisios, Cibele, Isis e Sérapis. A preferéncia das mulheres por estes Gltimos devia-se a
acolhida e a iniciacdo que Ihes eram oferecidas, em contraste com o que ocorria nos cultos
tradicionais (CIRIBELLI, 2002, p. 265-269).*® E nesse sentido que o cristianismo teria obtido
grande aceitacdo entre a popula¢do romana, incluindo a aristocracia — o que ndo configura o
desaparecimento das préticas e cultos tradicionais na Antiguidade Tardia. Inclusive, os cultos

de mistério, oriundos, em grande parte, do Oriente, como o culto ao Sol Invictus, o ja

42 0 casamento cum manus consistia em uma forma patriarcal de matriménio, na qual a mulher néo tinha direito
sobre seus bens, incluindo sua vida, uma vez que o qual a mulher passava da autoridade do pai ou tutor para o
marido (Gai., Inst., I, 111).

43 O culto de Isis, por exemplo, pregava a igualdade dos sexos e a liberagéo para 0 amor. O que justifica as relagdes
amorosas entre mulheres e poetas, como Cintia e Propércio e Délia e Tibulo, que tinham se tornado adeptas ao
culto (ACHARD, 1995, p. 62).
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mencionado culto de Isis, ou ainda o Uno plotiniano, dividiam espagco com outras préaticas
religiosas antigas (VENTURA DA SILVA, 20033, p. 20).

Os ensinamentos cristdos, que professavam valores de igualdade e de fraternidade entre todos
0s homens, tornavam-se atrativos para os menos favorecidos. Contudo, aspectos como estes,
mesmo que de maneira distinta, ja& haviam sido expressos no Império, sobretudo pelo
estoicismo, antes da ascenséo do cristianismo (WESTERMANN, 1955, p. 151). Nos primeiros
séculos do Império, portanto, ha uma aguda relacéo entre a pregacéo de Jesus e a aceitacao das
categorias menos facorecidas da sociedade romana (BARROW, 1968, p. 164), o que ndo
configura empecilho para membros da aristocracia aceitarem os ideais cristdos, em absoluto.
As mulheres, por sua vez, contribuiram de modo significativo para a expansao cristd, pois viam
no cristianismo mais possibilidades de participacdo como agentes do culto. Entre essas

mulheres, aquelas das quais mais temos informagdes sdo provenientes da aristocracia.**

As mulheres da aristocracia, tanto nos primeiros séculos do Império quanto na Antiguidade
Tardia, participavam de banquetes e reunides sociais. Embora ndo pudessem votar ou ser
eleitas, algumas inscri¢0es encontradas na cidade de Pompeia mostram que as mulheres néo se
intimidavam em apoiar seus candidatos aos cargos publicos, o que demonstra, em algum grau,
sua notabilidade e influéncia social. Segundo Funari (2001, p. 104-107) “ha mesmo indicios de
que havia mulheres de posses que pagavam pelos servigos de prostibulos”. Tais reflexdes,
consequentemente, nos levam a ponderar e desconstruir discursos calcados numa visdo

historiogréfica que tende a generalizar a figura feminina no Mundo Antigo.

De acordo com Brown (2009, p. 215), fosse qual fosse a cidade romana, existia uma distancia
social entre aqueles “bem-nascidos” e os demais, baseada na cultura tradicional compartilhada
pelas elites. Essa condicdo aristocratica privilegiada interferia também nas atividades
femininas, uma vez que as aristocratas poderiam dedicar-se ao ascetismo e ao diaconato, na
condicdo de viuvas ou de virgens, além de criar lacos de patronato com o clero que, no final do

século 1V, ja contava com membros oriundos da aristocracia senatorial.

4 Barrow (1968, p. 163) cita como exemplo um conflito entre um pagédo, Cecilio, e um cristdo, Octavio. Cecilio
teria criticado as comunidades cristds por acolherem homens ignorantes, escravos e mulheres. Em resposta,
Octavio teria proferido que, na verdade, acolher os menos favorecidos era motivo de gléria.
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Desde Cipriano, declara Brown (2009, p. 253), a pobreza e o papel das mulheres influentes na
Igreja eram preocupacOes estreitamente ligadas. Como protetoras dos pobres, por meio das
esmolas, dos cuidados com os doentes e estrangeiros, as mulheres abastadas desfrutavam de
uma posic¢éo publica nas cidades da regido mediterranea, tornando-se cada vez mais influentes,
principalmente aquelas pertencentes a casa imperial. Além de serem imperatrizes, as mulheres
da aristocracia poderiam receber o titulo de Augusta e, a partir do século Ill, poderiam ser
chamadas de mater castrorum;* mater patriae;*® eusebestaté augousta,*’ entre outras formas

de reveréncia e reconhecimento.

As mulheres da elite senatorial, ainda segundo Brown (2009, p. 223), “podiam fazer o que
quisessem desde que ndo interferissem com a politica”. Entretanto, acreditamos que esta
afirmacdo é, no minimo, exagerada. E provavel que, na maioria dos casos, as mulheres nio
interferissem na politica publicamente, mas, por outro lado, ha relatos de figuras femininas que
contradizem essa ldgica, como no caso de Euddxia, do qual trataremos mais a frente.

E importante ressaltar que, ao analisarmos o papel das mulheres na Antiguidade Tardia, ndo
estamos falando de uma categoria homogénea. Outrora, Moses Finley (1990, p. 151) ja
declarava que as mulheres menos abastadas, na res publica romana, poderiam ser vistas como
mais “livres”, uma vez que fugiriam as regras e as leis mais rigidas de conduta impostas as
elites. Isso quer dizer que a vida das mulheres era, antes de tudo, modelada por diferentes regras
sociais e costumes, em um meio no qual se configuravam crencas e opinides decorrentes de

arranjos nas estruturas do poder (TILLY, 1994, p. 31).

Siqueira (2001, p. 5) ressalta que algumas questdes sobre o feminino foram discutidas pelos

cristdos. No entanto,

[...] o cristianismo, assim como outras religides da mentalidade predominante,
mantém a mesma postura com relagdo a mulher. A reivindicagdo crista que 0s
homens e mulheres sdo espiritualmente iguais ndo teve nenhuma
consequéncia mais pratica, assim como a reivindicacdo filosofica que as
mulheres podem manifestar as mesmas virtudes como 0s homens.

4 Tradugdo literal: “mée do exército acampado”.
“ Tradugdo literal: “mée da patria”.
47 Tradugdo literal: “piedosissima augusta”.
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Numa tentativa de explicar os motivos para a permanéncia do comportamento patriarcal
masculino para com as mulheres, mesmo com o advento do cristianismo, Gilvan Ventura da
Silva (2006a, p. 306-307) declara que, em termos doutrinais, hd uma distin¢ao entre o plano
mistico e o plano terreno, de modo que “se no plano mistico se pode pretender uma igualdade
entre todos os homens, no plano terreno, hodierno, as mulheres, como herdeiras de Eva que sé&o,
devem se conformar com a sua posicao secundaria diante do homem?”. Tal hipdtese explica, em
parte, a rigida atuacdo eclesiastica, que dificultava a concessdao de maior participacdo e
visibilidade as mulheres nas cerimonias litargicas. Entretanto, € a partir da redefinicao do lugar
ocupado pelas mulheres no ambito eclesiastico que ocorre a ascensdo das vilvas, virgens e
diaconisas dentro da ekkiesia — as quais dedicaremos atencdo no capitulo seguinte, tendo como

referéncia o caso de Olimpia.

Podemos dizer que, se o cristianismo ndo propds, em absoluto, a igualdade entre os géneros,
ele, porém, abriu as portas para novas atividades sociais, ou modificou as existentes,
possibilitando as mulheres diferentes formas de prestar devocao a divindade cristd, como, por
exemplo, mediante 0 movimento monastico, que mesmo adequando-se ao ideal de segregacgéo
sexual, ja presente no cristianismo desde os primordios, permitird as mulheres maior
oportunidade de se diferenciar das tradicionais matronas romanas, pois se libertariam,
parcialmente, do jugo masculino, uma vez que viveriam na clausura monastica, afastadas do
cotidiano urbano (VENTURA DA SILVA, 2007, p. 63-64; 93).

Siqueira (2001, p. 5), da mesma forma, declara que o cristianismo introduziu uma prética de
exclusivismo religioso que, tanto no caso dos homens quanto no das mulheres, dedicados
estritamente ao exercicio de sua crenga, podia suscitar o abandono dos deveres com a familia e

o Estado:

Pela primeira vez, algumas mulheres podiam rejeitar 0 casamento e a
gravidez, e viver em casa com suas mées, ou em soliddo, ou em uma
comunidade de mulheres. A oracdo e estudo da Biblia podiam deslocar os
afazeres da vida doméstica, as mulheres sempre puderam participar em cultos
religiosos e fazer oferecimentos aos deuses, podiam alcangar fama duradoura
dedicando-se a Igreja e ao servi¢o de Deus.

A analise de alguns autores, contudo, nos revelam a influéncia feminina e a possibilidade de
acdo das mulheres, no periodo tardo-antigo, de forma distinta da supracitada. Salzman (1989,
p. 212), por exemplo, declara que, mesmo na correspondéncia de Jer6nimo, a presenca feminina
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é bem menor do que se espera.*® Kate Cooper (1992, p. 150) adota a mesma perspectiva ao
afirmar gque os textos que apontam as mulheres como importantes agentes de mudanca religiosa
durante o Império “foram lidos sem sensibilidade as suas estratégias retdricas escondidas”. A
autora vai além e defende que os discursos romanos sobre o poder feminino ndo eram mais do
que uma “estratégia retdrica dentro da competicdo pelo poder entre os proprios homens”
(COOPER, 1992, p. 151).

Para Cooper (1992, p. 151), as narrativas que exaltam acdes ou intervencdes femininas nao
“representam mulheres de carne e 0sso em si”, mas aspectos referentes a preocupacdes
propriamente masculinas. Nesse sentido, a autora afirma que os documentos que atribuem
inovacéo social ou religiosa as mulheres devem ser lidos com cautela, uma vez que seriam

direcionadas aos proprios homens.

Os argumentos de Cooper (1992) baseiam-se na caracteristica dominante do sistema simbdlico
sobre defini¢cdes de géneros no Império Romano, em que tanto os produtores do discurso quanto
0s consumidores, incluidos os interlocutores, sdo todos, em sua esmagadora maioria,
pertencentes ao género masculino. Apesar disso, a critica da autora parece se direcionar aos
estudos que entendem a conversdo da aristocracia romana ao cristianismo devido a influéncia
feminina. Certamente, ndo foi devido Unica e exclusivamente & atuacdo das mulheres que o
cristianismo pode se expandir e se consolidar no Império Romano. Contudo, esvaziar a atuacdo
feminina de certa importancia na transformacéo das elites romanas nos parece um retrocesso

historiogréfico, para dizer o minimo.

Sabemos que, a partir da década de 1980, certos questionamentos se destacaram na
historiografia sobre as mulheres, como o papel destas na familia, as relagdes vinculadas ao
casamento, a maternidade e a sexualidade, com foco na relagdo entre o publico e o privado,
entre o individual e o social. Também foram abordados aspectos das a¢des femininas e de aces
sobre as mulheres, sobretudo, na educacdo, na disciplinarizacdo do corpo, nos padrdes de
comportamento, nos codigos de sexualidade a na prostituicdo. Por meio desse enfoque,
representaces femininas tradicionais foram descontruidas e as mulheres passaram a ser

repensadas (MATQOS, 2006, p. 13). Por um lado, houve a tendéncia em apresentar as mulheres

48 Em verdade, Jerdnimo remeteu uma quantidade expressiva de cartas a correspondentes femininas, desde virgens
a matronas, entre as quais destacam-se Paula e Marcela (Cf. Jer., Ep. 11; 13; 23-30; 32-34; 37-46; 54; 59; 64-65;
75; 77-79; 97; 106-107; 117; 120-121; 123; 126-127; 130; 148).



110

atuando na historia da mesma forma que os homens. Por outro, revelaram-se possibilidades
diferenciadas das experiéncias femininas (PINKSY, 2009, p. 161). Contudo, nesse meio, outra
tendéncia, bem problematica, foi difundida nos estudos do feminino: a “vitimizacdo” ou a
“heroicizacdo” das mulheres na historia, que contribuiu para descaracterizar a faceta das
mulheres como seres humanos ativos e sujeitos complexos, ignorando-se ainda a possibilidade
de coexisténcia entre multiplos “femininos” e “masculinos” (MATOS, 2006, p. 13).
Acreditamos que Cooper, mesmo que de forma exagerada, posiciona-se contraria a essa
tendéncia que vigorava no momento da redacgédo do artigo Insinuations of womanly influence:

an aspect of the Christianization of the Roman Aristocracy, publicado em 1992.4°

Defendendo a tese do uso das representacdes femininas em discursos masculinos, de modo
alegorico, Cooper (1992, p. 152-153) ressalta o emprego literario dessa figura retdrica nas
narrativas, na medida em que determinados atributos, como a modéstia, eram esperados da
matrona romana ideal. Para Cooper (1992, p. 153), a literatura cristd compartilhou a visdo dos
perigos sociais que poderiam ser provocados pela influéncia das mulheres sobre os homens,
assim como vemos na expulsio de Addo do Jardim do Eden, quando Eva levou seu

companheiro a sucumbir a tentagdo (Gen., 3, 1-24).

As reflexdes cristéds sobre o papel das mulheres na ekklesia e sobre o que lhes era esperado foi
travada nas homilias, tratados e epistolas elaboradas pelos representantes da Igreja. Amiude,
Tertuliano (De uirg.), Cipriano (De hab. uirg.), Jerénimo (Ep.), Ambrdsio (De uid.; De uirg.),
Gregorio de Nissa (De uirg.), Jodo Criséstomo (Ad uid. iun.; De non iter. con.; De uirg.),
Agostinho (De ciu. Dei), entre outros Padres, ocuparam-se em tratar do comportamento 6timo
requerido das mulheres. Questbes como a decéncia no vestir-se e a modéstia nas atitudes eram

indispensaveis para as mulheres serem consideraras modelos de pureza.

Na maioria dos casos, tanto virgens e vilvas cristas quanto diaconisas provinham da aristocracia
romana, sobretudo as que exibiam melhor condicdo financeira, exercendo a doagdo de
propriedades e grandes quantidades de moedas, além do sustento aos bispos. Dificilmente
encontramos mulheres de categorias menos favorecidas exercendo atividades ascéticas, tais
como as supracitadas. As aristocratas que dedicavam suas vidas as obras de caridade eram,

amiude, associadas a condicao de esposas, filhas ou vilvas de destacados membros da elite.

4% Convém ressaltar que em textos posteriores, a perspectiva da autora sobre o feminino é modificada. Cf.: Cooper
(2009; 2013).
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Venéria, por exemplo, era esposa do comes Valovico. Melania, a sénior, era filha do ex-consul
Marcelino, enquanto Olimpia era filha do ex-comes Seleuco. Na qualidade de detentoras de
vastos patrimonios, elas se tornaram célebres por consumir toda a sua riqueza na conservagao
de igrejas, mosteiros e hospedarias e na assisténcia prestada aos monges, enfermos, prisioneiros,
e principalmente aos bispos e as celebragdes do culto cristdo (VENTURA DA SILVA, 2007,
p. 86).

Ao analisar a relacdo das mulheres e a posicdo que ocupavam, percebemos que as
transformacbes no Império, com destaque para as de carater religioso, levaram a um
crescimento no numero de adeptos de outras crengas, como o cristianismo (FUNARI, 2001, p.
131). Além das camadas inferiorizadas, o culto cristdo também angariou simpatizantes entre
membros da aristocracia romana, a comecar pelas mulheres da elite, que viram um novo espaco
se abrir na nova religido, contribuindo, entdo, para o processo de assimilacdo entre o
cristianismo e o feminino. E possivel, entdo, visualizar a possibilidade de atuagéo e interferéncia
de personagens femininas da aristocracia frente a questdes religiosas e as transformacdes de
cunho social, como a participacdo das mulheres nas praticas cristas, ainda mais ao se tratar da
imperatriz, que ja ostentava privilégios prdprios da domus imperial, como no caso de Eudoxia,

que veremos a segulir.

Elia Eudoxia, imperatriz do Oriente

A representacdo acerca do papel feminino na Antiguidade Tardia ndo é Unica. E, na verdade,
multipla, pois se transforma de acordo com as condic¢des sociais em que a analisamos. Das
escravas que cuidavam e amamentavam o0s recém-nascidos as matronas que desempenhavam
seus papéis domésticos e cumpriam com as virtudes que se esperavam delas; das mulheres
entregues a prostituicdo as ascetas. Todas essas mulheres exerciam papéis diferentes dentro da

sociedade, e eram vistas e tratadas de acordo com tais lugares.

Mesmo entre as aristocratas, as modalidades de exercicio da fé crista poderiam variar, conforme
as circunstancias impostas, mas também conforme a opcdo das proprias envolvidas,
condicionando, assim, o que se fala, como se fala, de que maneira se é vista ou representada. O
peso simbolico daqueles que ocupam lugares distintos é também objeto de discussdo publica.

O que se dira das imperatrizes? Como eram construidos os seus papeis? Tais questdes tornam-
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se pertinentes ao buscarmos investigar a intrigante figura de Euddxia, imperatriz do Oriente,

uma vez que a variedade de opinides textuais a seu respeito traz a tona distintas personae.

Elia Eudoxia era filha de Flavio Bautdo, um franco romanizado que serviu como magister
militum no exército romano do Ocidente durante a década de 380 (Phil., Hist. Eccl., XI, 6).%°
De acordo com Karl Ferdinand Werner (1984, p. 298), a ascendéncia nobre — pois provinha da
elite franca — teria permitido a Bautdo iniciar a sua carreira militar em cargos de lideranca no
exeército romano. Em 380, dois anos apos a batalha de Adrianopolis, na qual Valente encontrou
a morte, o imperador Graciano teria enviado Bautdo e outros soldados ao Oriente para ajudar a
Teoddsio e seu magister militum, Flavio Ricomero, na luta contra os visigodos. O sucesso
militar de Bautdo, portanto, teria sido um dos motivos responsaveis pelo reconhecimento do
magister militum por Teodosio (WERNER, 1984, p. 297-298).

Vale a pena destacar que Bautdo também se envolveu em questdes religiosas tendo por base o
confronto entre a tradi¢cdo romana e as praticas cristds, uma vez que teria se oposto a Ambrosio
no caso da remocdo do altar da Vitoria. Bautdo é mencionado pela dltima vez como consul
romano ao lado de Arcadio, em 385, vindo a falecer em 388 (WERNER, 1984, p. 297-298).

Eudoxia, filha de Bautdo, teria sido apresentada aos circulos aristocraticos de Constantinopla
como membro da casa de Promoto, magister militum do Império Romano do Oriente (Zos.,
Hist. Nova, V). Sua entrada para a casa de Promoto € um indicio de amizade entre os dois

magistri, o que certamente implicava uma alianca com interesses politicos (MAYER, 2002).°*

Apdbs a morte de Promoto, em 391, Euddxia viveu com Marsa, esposa do ex-magister, e com
seus dois filhos, que foram criados juntamente com os filhos de Teoddsio — Arcadio e Hondrio
—, sendo educada por Panséfio (Zos., Hist. Nova, V). Especula-se que foi nessa época que
Euddxia travou contato com seu futuro esposo. Para Wendy Mayer (2002), a futura imperatriz

50 Magister militum, traduzido como “Mestre dos soldados” foi um titulo utilizado no periodo tardo-antigo do
Império Romano, criado por Constantino para designar a funcdo mais alta do comando militar. De forma geral, o
magister militum possuia poder central sobre o exército. Contudo, a funcdo em questdo sofreu diversas
transformagdes, passando de um posto militar para também um exercicio administrativo de grande importancia na
instituigdo de prefeituras romanas, ficando abaixo do prefeito pretoriano (Cf.: JONES, 1964; KAZHDAN, 1991,
TREADGOLD, 1995; MORRISSON, 2004).

51 As referéncias para Mayer (2002) ndo possuem indicagdo das paginas, uma vez que o texto é de natureza
eletrdnica e ndo ha numeracado no original.
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foi tratada como uma espécie de “trunfo politico”, de modo a atender as ambi¢des de ascensdo

social de sua familia.

Em 17 de janeiro de 395, Teoddsio morreu, em Mildo. Arcadio o sucedeu no Oriente e Hondrio,
no Ocidente. O primeiro foi colocado sob a tutela de Rufino, prefeito do pretério do Oriente.
Supde-se que Rufino pretendia casar sua filha com Arcadio e estabelecer seu proprio parentesco
com a dinastia teodosiana. Todavia, Eudoxia é quem se casa com Arcadio, sendo essa unido
organizada por Eutropio, praepositus sacri cubiculi do imperador (HOLUM, 1982, p. 52-53).
O matrimdnio se consumou em 27 de abril de 395, sem o conhecimento ou consentimento de
Rufino. Argumenta-se que, para Eutropio, tal unido foi uma tentativa de aumentar sua propria
influéncia sobre o imperador, além de conquistar a lealdade da nova imperatriz. Na época da
celebracdo matrimonial, Arcadio tinha cerca de dezoito anos, provavelmente a mesma idade de
Euddxia (MAYER, 2002). O casal imperial teve cinco filhos: Flacila, Pulquéria, Arcadia,
Teodosio e Marina. Eudoxia, por fim, veio a falecer em 6 de outubro de 404, poucos meses

depois do segundo exilio de Jodo Crisdstomo.

Textos que falam: a imagem de Eudoxia nas fontes escritas

A influéncia de Euddxia em assuntos da corte e do Estado tem sido objeto de debate entre
historiadores desde o periodo tardo-antigo. Filostérgio (Hist. Eccl., X1), por exemplo, considera
gue a imperatriz era mais inteligente que seu marido, porém afirma que ela sofria de uma
“arrogancia barbara”. Zésimo (Hist. Nova, V) a considerava teimosa e suscetivel aos eunucos
e mulheres da corte e também afirma que Arcadio foi influenciado pela “extraordinaria beleza
de sua esposa”. Mesmo na historiografia mais recente, surgem divergéncias relacionadas a
posicdo ocupada pela imperatriz. Liebeschuetz (1990, p. 196-202), por exemplo, considera que
as fontes primarias superestimam a influéncia de Euddxia, enquanto Blockley (1998, p. 116-
117) afirma que a imperatriz dominou o governo do Oriente entre 400 e 404, ano da sua morte,

interferindo em questdes tanto religiosas quanto politicas.

A construcdo de edificios e estatuas, como vimos no primeiro capitulo, foi uma das formas mais
comum de atos publicos de evergetismo e de transformacéo do espaco urbano. Em todas as
partes do Imperio, contribuicdes de cidadaos proeminentes e magistrados eram convertidas em

paredes, aquedutos, banhos publicos, pdrticos, teatros e templos. Contudo, ao se referir as
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doagdes caritativas cristds, ha uma situagdo peculiar. As ac¢Bes de caridade e contribuicdo
financeira, durante o periodo tardo-antigo, eram realizadas, em especial, por mulheres oriundas

da aristocracia (RAPP, 2005, p. 220), o que, decerto, inclui Eudoxia.

Porfirio de Gaza, por exemplo, ao exercer seu poder de intercessdo (parrhesia) obteve o suporte
financeiro de Euddxia para a construcdo de uma grande basilica sobre as fundagBes do
Marneion, o antigo templo de Zeus Marnas. Visto que Porfirio era considerado um bispo sem
muita expressdo de poder, € dito que a imperatriz somente apoiou 0 projeto do bispo apos este
realizar oragOes para que ela tivesse um filho com seguranca (Marc. Diac., Vita Porph., 42-
50).52

Em Vita Porphyrii (27-32), diz-se que Porfirio teria enviado Marcos, seu diacono e cronista,
a Constantinopla, em 398, a fim de obter apoio na luta contra os pagédos. O bispo ansiava por
uma ordem de fechamento dos templos em Gaza. A autorizacdo teria sido concedida. Contudo,
0 Marneion permaneceu em funcionamento. Durante o inverno de 401-402, acompanhado por
Euzdio, bispo de Cesareia Maritima, Porfirio teria pessoalmente solicitado o apoio de Eudoxia,
a quem considerava a personagem dominante na corte de Arcadio, para convencer o imperador
a decretar a destruicdo dos templos pagdos em Gaza. Como resultado, Arcadio emitiu, em 401,
um édito que restringia as atividades de manifestagdes religiosas ndo-cristds, bem como a
transformacdo dos antigos templos em edificagdes eclesiadsticas. Assim, das ruinas do
Marneion, como citamos, foi erguida uma grande igreja, que veio a ser chamada Eudoxiane,
em homenagem a imperatriz (ANGELOVA, 2015, p. 223-224; HOLUM, 1982, p. 56).

A atuacdo politico-religiosa de Eudoxia, como o confisco de templos e a intervencdo em

assuntos eclesiasticos, demonstra que ela era partidaria da faccdo cristd alinhada ao credo

52 A integridade do texto de Vita Porphyrrii € motivo de grande debate entre pesquisadores. Grégoire e Kugener
(1930), editores da obra no comeco do século XX, analisaram alguns problemas referentes ao documento, mas
concluiram que o texto contém uma base histérica. Uthemann (1994, p. 848-854) ressalta que a base do contetdo
de Vitta Porphyrii, muito provavelmente, foi baseada em Teodoreto. Para Head (2001, p. 55), os problemas
textuais da obra em questdo podem ser resolvidos se assumirmos que esta foi composta em duas etapas sucessivas:
as notas originais por um contemporaneo (a quem chamamos de Marcos) e huma edicdo posterior, a qual temos a
forma final, escrita por outro autor que ndo aparece no texto. O autor acrescenta que “o texto esta repleto de
detalhes historicos convincente e mostra um conhecimento tdo intimo da regido de Gaza, na Antiguidade tardia,
de que pelo menos o mérito enredo gerais sdo de nossa confianga”, porém ndo podemos ser ingénuos perante 0s
estereotipos hagiograficas da obra (HEAD, 2001, p. 56). Outros estudiosos sdo mais céticos quanto ao texto,
Ramsey MacMullen (1984b, p. 87) afirma que os ricos detalhes dos circulos imperiais e grandes nomes da
Constantinopla sdo todos falsos e que Marcos pode nunca ter existido.
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niceno.* Segundo Socrates (Hist. Eccl., XV 1), Euddxia teria organizado procissdes anti-arianas
em Constantinopla. A imperatriz também participou das vigilias noturnas organizadas por Jodo
Crisdstomo, quando da sua chegada a Capital. E dito que no intervalo de suas gestaces, ou
seja, entre 400 e 402, a imperatriz participou junto ao povo de Constantinopla numa intensa

demonstracdo de entusiasmo pela chegada das reliquias dos martires (HOLUM, 1982, p. 56).

A posicdo ativa em questdes religiosas fez parte do curriculo da imperatriz, 0 que a permitiu
aparecer sozinha em puablico com frequéncia, ao contrario de Arcadio que permanecia, em
grande parte, ausente nas solenidades imperiais (MAYER, 2002). Todavia, mesmo tendo
desempenhado um papel importante em prol do cristianismo niceno, a imagem mais comum
contida na documentacéo escrita de cunho cristdo € a de uma Euddxia imperatriz implacavel,
em virtude do seu envolvimento no conflito com Jodo Cris6stomo, que resultou na deposicao e

exilio desse Ultimo, como veremos a seguir.

A relacdo entre imperatriz e bispo

A antipatia entre Jodo Criséstomo e Euddxia é muito conhecida entre os estudiosos da trajetoria
do bispo. Contudo, mesmo na historiografia moderna que pretende elucidar a figura de Euddxia
— entre 0s quais se encontram os trabalhos aqui j& mencionados —, pouco é acrescentado as
informac0es existentes. Ou melhor, as discussdes sdo quase inteiramente voltadas para o bispo,
de modo que a imperatriz acaba por assumir uma posi¢do secundaria, servindo como

antagonista no episodio da derrocada de Jodo.

Como ja& mencionamos, a representacdo de Eudoxia, portadora do titulo de Eusebestaté
Augousta, é contraditéria. Porém, as informac@es mais difundidas sdo oriundas dos circulos
cristdos, que heroicizam Jodo ao passo que demonizam a figura imperial. Todavia, importa
ressaltar que Euddxia, partidaria do credo niceno, manteve lacos de respeito mutuo com o bispo

de Constantinopla.

%3 O credo niceno se refere a uma profissdo de fé formulada no Concilia de Niceia, em 325, com o intuito de
fortalecer a ortodoxia cristd e institucionalizacdo da Igreja (Cf. ENCYCLOP/ADIA BRITANNICA, 2011, p.
1885).
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No decorrer de seu episcopado, Jodo organizou uma cerimonia para a recepcao das reliquias de
martires do norte da Peninsula Italica, enviadas por Vigilio, bispo de Trento, e identificadas
como pertencentes a Sisinio, Martirio e Alexandre. Na cerimdnia, a populacdo de
Constantinopla, incluindo funcionérios de alto cargo, senadores, e a propria imperatriz,
participaram com cirios em uma longa procissdo (BARNES; BEVAN, 2013, p. 30). Ao concluir
0 trajeto da procissdo, ja na igreja, Jodo proferiu uma homilia na qual exaltava o desapego da
imperatriz. Euddxia, como uma fiel e devota, prosseguiu a pé para ficar o mais proximo possivel
das reliquias sagradas, o que para Jodo era uma demonstracdo de humildade, uma vez que a
imperatriz teria, por respeito aos martires, abdicado da elegéncia imperial (loa. Chrys., Hom.
dic. post. relig. mart., 469).

Devido ao comportamento no cortejo de recepcdo das reliquias, o atributo de cristd humilde
teria sido exaltado em Euddxia, que adquiriu uma imagem positiva perante o bispo e a
populacdo cristd da Capital (HOLUM, 1982, p. 57). Jodo saudou Euddxia como a unica
imperatriz que teria honrado os martires com tal zelo, piedade e humildade, comparando-a com
as heroinas do Novo Testamento, como Febe e Priscila (loa. Chrys., Hom. dic. post. relig. mart.,
471; Act., 18, 2, 26; Rom., 16, 1). Portanto, até esse momento ndo havia um confronto entre
Eudodxia e Jodo. Ao contrério, o que havia era uma demonstragdo de relativa harmonia e respeito
reciproco (BARNES; BEVAN, 2013, p. 31).

Sabemos que, ao discorrer sobre o feminino, na maioria das vezes, Jodo Criséstomo adotou
uma posi¢ao rigorosa e critica, pautada por sua convicgdo como asceta. Para Jodo, as mulheres,
por natureza, eram detentoras da marca de Eva. De indole pecadora, as mulheres eram vistas
como necessarias, mas perigosas aqueles que pretendiam conservar a decéncia. Além disso,
para Jodo, as mulheres foram destituidas por Deus do direito a lideranga espiritual, uma vez
que, em posi¢Oes de autoridade, insinuar-se-iam sempre que possivel (loa. Chrys., De uirg., 46-
47; Inlsa., 3, 8; De sacerd., 3, 9). Contudo, Jodo Cris6stomo aprovava certas mulheres, aquelas
que apresentavam modéstia no vestir, nos habitos, na fala e que eram obedientes aos sacerdotes
e ao bispo (HOLUM, 1982, p. 71). Sem duvida, entre os grupos de virgens e vilvas, bem como
entre as diaconisas, Jodo encontrava exemplos de mulheres que obtinham sua aprovagéo, como

Pentadia, Procle e, em especial, Olimpia, sua amiga e partidaria (Pal., Dial., V, 10, 16-17).

Até 0 momento em que Euddxia exibiu os atributos esperados de uma mulher cristd, sua relagéo

com o bispo mostrou-se tranquila. Contudo, as a¢fes de Eudoxia ndo se resumiam as de uma
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devota, considerada inofensiva ao poder eclesiastico. A imperatriz, revestida pelo titulo de
Augusta, em 4 janeiro de 400, constantemente aparecia em publico, emitia opinibes, e
intervinha em assuntos politico-religiosos. A concessdo do titulo de Augusta a Eudoxia,
certamente, facilitava aquilo que McCormick (1991, p. 694) definia como uma vida publica
largamente separada entre as Augustae e os imperadores que afetava até mesmo as cerimonias
imperiais. Tais atitudes, mesmo que ndo interferissem diretamente no exercicio das atividades
de Jodo, aos seus olhos, eram dignas de reprovacdo. Esse € um ponto chave que, na maioria das
vezes, ndo é problematizado ao se analisar a relacdo entre o bispo e a imperatriz. Ha razdes
apologéticas para Jodo fundamentar seu discurso contra figuras femininas que fugiriam ao

modelo que julgava apropriado para as cristas e que serviriam de mau exemplo as mulheres.

O modelo de mulher esperado por Jodo Criséstomo, em suma, € variavel, uma vez que o bispo
procurou em seu ministério classificar diferentes condigdes femininas, como a esposa, a vilva,
a virgem e a diaconisa. Contudo, todas essas mulheres deveriam seguir 0s mesmos principios,
sendo sensatas, obedientes, recatadas, colocando o plano espiritual frente ao terreno, o que
inclui o desapego a riqueza, ao luxo, a fama e aos prazeres do corpo (loa. Chrys., De uirg., 1-
84; De non iter. con., 1-11; Ad uid. iun., 1-7). Portanto, as atitudes de Euddxia claramente

entraram em choque com o comportamento feminino esperado por Jodo Crisdstomo.

Com o passar dos anos, um desgaste gradual irrompeu entre Eudoxia e Jodo. Além da
problematica de género, que implicava numa distin¢édo clara de papeis entre homens e mulheres,
conflitos especificos corroboraram para a inimizade de ambos, como, por exemplo, no episddio

que envolveu Gainas e Eutropio.

Gainas foi um lider politico-militar durante os reinados de Teoddsio (378-395) e Arcadio (395-
408). A carreira de Gainas se iniciou a partir de sua atuacdo como soldado de infantaria,
participando de vérias batalhas, como a travada contra Eugénio, em 394, e a empreitada contra
Rufino, em 395, na qual combinou forcas com Estilicdo e Eutrépio (WILLIAMS; FRIELL,
2014, p. 9-12; 105). As vitdrias renderam recompensas a Gainas, Como sua nomeacao, em 395,
a comes rei militaris, uma espécie de conselheiro de assuntos militares, e, em um encontro com
Arcédio, em 399, foi nomeado magister militum (BURNS, 1994, p. 155). Ao valer-se da posi¢ao
de magister militum, Gainas assegurou o exilio dos oficiais Aureliano, Jodo e Saturnino,
exercendo cada vez mais influéncia em Constantinopla. Ao que tudo indica, Gainas também

entrou em choque com Jodo Crisdstomo, uma vez que tentou interferir em assuntos religiosos
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com o intuito de beneficiar os arianos, posi¢cdo contraria a defendida pelo bispo
(MARTINDALE, 1980, p. 380; WILLIAMS; FRIELL, 2014, p. 11-12).

Em meio a esses eventos, a imperatriz, segundo Zésimo (Hist. Nova, V), estava insatisfeita com
a permanéncia de Eutrépio na corte, o que viria a interessar Gainas, uma vez que este ja tinha
planos contra seu ex-aliado.>* Dessa vez, portanto, Gainas solicitou ao imperador a deposicéo
do praepositus sacri cubiculi Eutrépio, o que impulsionou a fuga deste da corte imperial e a
busca de asilo junto a Jodo Criséstomo (Soz. Hist. Eccl., VIII, 2; Soc.; Hist. Eccl., V, 6). Ap0s
acolhé-lo, Jodo Criséstomo, tomando a defesa de Eutrdpio, teria elaborado um sermao para
enfatizar os males da fortuna e da ganéncia (MARTINDALE, 1980, p. 443). Em contraposi¢édo
ao bispo, Arcadio, com o apoio de Euddxia, depde e deporta Eutrépio para Chipre, além de
confiscar suas propriedades, vindo, posteriormente, a ser julgado por traicdo e executado em
Calcedonia (BURNS, 1994, p. 171).

Ja Gainas perdeu o favor imperial por estar envolvido com Tribigildo, general ostrogodo, sendo
obrigado a fugir para o outro lado do Helesponto, um estreito no noroeste da Asia Menor que
liga 0 mar Egeu ao mar de Marmara, onde foi derrotado por Fravita, um godo a servi¢o do
Império (Figura 13). Gainas tornou a fugir, desta vez, pelo Danubio, onde foi capturado pelos
hunos, que o decapitaram e enviaram sua cabeca ao imperador (MARTINDALE, 1980, p. 380).

5 Para mais informagcdes a respeito de Gainas e de seus planos contra Eutrdpio, conferir Martindale (1980).
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Figura 13 — Detalhe para o Helesponto, um estreito no noroeste da Asia Menor que liga o mar
Egeu ao mar de Marmara

Mar Negro

Bosforo

R Tl
.4
h /

Constantinopla

-
Helesponto
E=3

q¢

Mar Egeu 2

\ v

Fonte: Adaptado de: <http://fromtone.com/russias-syrian-gamble/>.

Asia Menor

A partir da desavenca entre Gainas e Eutropio, observamos que um choque de opinides entre
bispo e imperatriz foi surgindo a medida que o conflito com Gainas exigia uma pronta resposta.
Contudo, as posi¢des discordantes de ambos deram ensejo a um agravamento de oposi¢édo cada
vez mais acentuado, culminando na irrup¢do de conflitos, desta vez entre Eudoxia e Jodo
Criséstomo (Soc., Hist. Eccl., VI, 11; Soz., Hist. Eccl., VIII, 10).

Em 401, um contratempo divide mais vez mais Eudoxia e Jodo: a expulsdo de Severiano de
Gabala de Constantinopla, apds a visita de Jodo as dioceses do Oriente. Ao que parece, na
auséncia do bispo, Severiano teria se indisposto com Serapido, arquididcono da igreja da
Capital, o que desagradou a Jodo. Esse teria sido um assunto da Igreja a ser resolvido pela
Igreja, assim acreditava Jodo. Entretanto, a imperatriz, ao tomar conhecimento da situacéo,
ordenou que Severiano retornasse imediatamente e suplicou que ele, ao invés de Crisdstomo,
rogasse a Deus pelo bem-estar de seu filho, Teodosio Il (Soc., Hist. Eccl., VI, 11, 1-7; 11-21).

Tal situacdo, decerto, constrangeu Jodo, que sentiu sua autoridade episcopal ferida.
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O descontentamento da casa imperial com o bispo de Constantinopla se torna ainda mais
evidente por ocasido do batismo de Teodoésio I, em 401. Jodo ja havia batizado Pulquéria e
Arcadia. Contudo, desta vez, o responsavel pelo batismo do herdeiro imperial foi ninguém
menos que Severiano de Gabala, um dos mais ferrenhos opositores de Crisostomo (BARNES;
BEVAN, 2013, p. 32). Convém ressaltar que as principais fontes literérias escritas apos a morte
de Jodo, como as obras de Paladio, Socrates e Sozomeno, sdo geralmente favoraveis a ele, e
optam por omitir este ocorrido, considerado uma espécie de humilhacgéo publica para o bispo

de Constantinopla.

A partir do choque com Severiano, as homilias de Criséstomo nas quais a figura imperial era
mencionada passaram a se tornar cada vez mais inflamadas. Nelas, o bispo exaltava
caracteristicas que eram vistas com desprezo pelo clero, como a preocupacdo excessiva da
imperatriz com a aparéncia, a intromisséo em assuntos que ndo convinham a uma mulher e a

sua ascendéncia sobre Arcédio (Phil., Hist. Eccl., XI, 6).

A medida que o tempo passava, Jodo prosseguia com sua politica de reforma eclesiéstica e de
interferéncia no espaco citadino, além de opinar em assuntos de outras ses e reafirmar que a
“Nova Roma” possuia autoridade especial entre as demais igrejas do Oriente, 0 que desagradou
os bispos das congregacbes mais antigas. Em outras palavras, a atitude enfatica de Jodo, por
mais que tenha conquistado a populagédo da Capital, desagradou importantes figuras do circulo
eclesiastico. Portanto, a relacdo de antipatia com a casa imperial foi mais uma entre outras

situacOes conflituosas nas quais o bispo se envolveu.

O pronunciamento mais famoso de Jodo Cris6stomo a respeito de Eudoxia é mencionado por
Paladio (Dial., VIII), ao afirmar que, durante o Sinodo do Carvalho, em 403, o bispo de
Constantinopla teria comparado a imperatriz a Jezebel, a personificagdo da rainha malévola.
Nas Histdrias Eclesiasticas de Sdcrates e Sozomeno, uma famosa homilia em que Jodo compara
Eudoxia a Herodias é lembrada, aludindo-se a decapitacdo de Jodo Batista pelas méos de
Herodes Antipas (Mat., 14, 1-12; Marc., 6, 14-29; Luc., 9, 7-9). Porém, os especialistas a
inserem logo apds o primeiro exilio do bispo, como justificativa para a deposicao definitiva de
Jodo (BARNES:; BEVAN, 2013, p. 36).

A veracidade da comparacdo entre Euddxia e Jezebel formulada por Crisostomo em suas

homilias é questionada pelos historiadores. Contudo, Coleman-Norton (2014, p. 169) aponta
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dois sermdes de Jodo Crisdstomo, disponiveis na Patrologia Graeca, em que o bispo teria feito
a comparagéo, o primeiro seria 0 Sermo antequam iret in exsilium (PG, LII, 431) e o segundo
0 Sermo cum iret in exsilium (PG, LII, 438). A esse respeito, Ommeslaeghe (1979, p. 131-155)
declara que, se um sermdo tdo ofensivo ao palécio foi proferido, é bem provavel que tal
passagem tenha sido suprimida das edi¢es posteriores das homilias por aqueles responsaveis

por sua circulagéo.

Ja para Holum (1982, p. 75) e Kelly (1995), dividas quanto a autenticidade das palavras de
Criséstomo sdo infundadas, na medida em que a aceitacdo dos sermdes como auténticos é

baseada em citacGes e na similaridade do estilo com sermdes anteriores.

Autores como Barnes e Bevan (2013, p. 27) tecem inlmeras criticas aos testemunhos usuais a
respeito da vida de Jodo, ao passo que demonstram grande otimismo frente ao Epitaphios
Logos, a oracdo finebre em homenagem & memoria de Jodo e 0 mais antigo documento sobre
sua carreira, de autoria andnima, mas atribuido, por alguns, a Cosmas, um dos didconos do

circulo de Crisdstomo.®®

No Epitaphios Logos, 0 andnimo ndo associa a imperatriz a Herodias. Poréem, Eudoxia é
chamada de Jezebel em trés passagens, reafirmando-se a acusagdo presente em outras fontes

(Epi. Log. loa. Chrys., 3, 36, 138), como se segue:

Como € grande o desanimo que domina a nossa assembleia, igualmente grande
eu acho que é o prazer que apreendeu o coro dos santos, cada um dos quais
recebeu a quem ele desejava. [...] Nem mesmo o bendito J6 oferece o lugar ao
lado dele no coro a qualquer coisa em preferéncia a este homem justo; pois
ele reconhecera nele essas lutas que ambos tiveram contra o Diabo, e em que
se superaram e ganharam do Senhor a mesma proclamacéo da vitéria. Davi
também danca com o bom pastor, que durante toda a noite e dia afastava o0s
animais selvagens para longe do seu rebanho (1 Samuel, 16, 11, 19; 17, 34-
37; Salmos, 22, 1). Elias beija o inimigo zeloso de Jezebel, que durante muito
tempo resistiu ao seu ataque a Deus (1 Reis 18-21) [...] (Epi. Log. loa. Chrys.,
3, grifo nosso).

[...] Qual é entdo a maior arma que eu acho que tenho? Aquela com o qual
uma vez eu persuadi Jezebel a destruir a famosa Nabot (1 Reis, 21,1-16). J&
tenho entre os presbiteros instrumentos praticados nas artes da callnia, e eu
tenho uma mulher desse tipo, a quem tenho feito prisioneiro por sua avareza
insaciavel, a qual esta investida de poder e maldade, grande maldade. [Joéo]

%5 O autor do Epitafio para Jodo Crisdstomo compds seu discurso quando a noticia da morte de Jodo chegou as
proximidades de Constantinopla. De acordo com Barnes e Bevan, presume-se que o texto original foi revisado e
expandido para publicacdo durante o inverno de 407/408.
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é muito problematico para essa mulher, a quem ele v& com desconfianca [...]
(Epi. Log. loa. Chrys., 36, grifo nosso).

[...] O que vocé acha, meu bom homem? Vocé ndo estava em comunhéo por
causa da injustica: vocé estd em comunh&o depois do assassinato, como se 0
assassinato tenha apagado a injustica? Ou sera que vocé odeia Jezebel até a
apreensdo da vinha de Naboth [...], mas quando ela 0 matou, vocé deu o seu
6dio contra ela ao mesmo tempo em que [desistiu de sua] vida? (1 Reis, 21, 1-
16) [...] (Epi. Log. loa. Chrys., 138, grifo nosso).

A oracéo funebre de Jodo também oferece um relato de diversas atividades exercidas pelo bispo
na Capital, como a construcdo de leprosarios na cidade (Epit. Log. loa. Chrys., 61-65). Além,
é claro, da relagdo do bispo com a imperatriz, tida pelo autor como uma das principais arquitetas
do Sinodo do Carvalho (Epit. Log. loa. Chrys., 66-67). Na oragdo, assim como no corpus
epistolar de Jodo, € relatada a perseguicdo sofrida pelos joanitas nos meses seguintes ao seu

exilio e a resisténcia destes na Capital (Epit. Log. loa. Chrys., 117-132).

Outra situagdo de conflito entre a imperatriz e Jodo estaria relacionada a dedicagdo de uma
estatua de prata a Eudoxia por Simplicio, prefeito da cidade de Constantinopla, em 403. A
estatua ndo € mencionada em todos os documentos a respeito do exilio de Jodo. Contudo,
Sécrates (Hist. Eccl., XVIII) dedica parte de sua obra & discussdo sobre a inauguracdo do
monumento e do seu impacto na relacdo de Crisdstomo com a imperatriz, uma vez que a estatua
teria sido erguida proximo a igreja de Jodo, conhecida como a “Grande Igreja”.>® Como de
costume, quando imagens imperiais eram dedicadas, havia uma comemoracdo publica,
acompanhada de dancgarinos e mimos, produzindo-se, assim, uma algazarra que teria irritado o
bispo (Soc., Hist. Eccl., XVIII).

A inimizade entre Crisostomo e Eudoxia teria se manifestado também por ocasido do
enfrentamento com Tedfilo de Alexandria e o caso dos “Grandes Irm&os”, um grupo de monges
expulsos pelo bispo de Alexandria por defenderem a natureza incorporea de Cristo, ao contrario
da tese defendida por Teofilo, na qual Cristo teria sofrido o processo de encarnacdo por
intermédio de uma virgem (VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 118). Como mencionamos no
capitulo anterior, os monges, ao chegarem a Constantinopla, foram acolhidos por Jodo
Crisostomo e Euddxia. Diante do impasse, a imperatriz decidiu convocar Tedfilo a corte para
prestar contas das queixas feitas pelos monges (Pal., Dial., VII). Contudo, Jodo ndo ficou

satisfeito com a postura de Eudoxia e sustentou que os assuntos religiosos deveriam ser tratados

% Em grego “Meydin ExxAnocio”, transliterado como “Megéle Ekklesia”, e, em latim, “Magna Ecclesia”.
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dentro da propria Igreja e ndo fora dela, criando um clima de estranhamento entre o bispo e a
corte (KELLY, 1995, p. 215; VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 118).

O Sinodo do Carvalho, do qual Eudoxia € considerada uma das principais incentivadoras, foi o
auge da sequéncia de embates entre 0 bispo e a imperatriz, uma vez que o episédio ocasionou

a deposicéo, exilio e morte de Jodo, como vimos no primeiro capitulo (Pal., Dial., VIII-1X).

Ja Eudoxia veio a falecer em 404 e, como mencionamos, adquiriu uma ma reputacéo propagada
e consolidada, principalmente, por escritores cristdos, que a consideravam gananciosa,
manipuladora, além de ser equiparada a Jezebel, bem como culpada por atacar e conspirar
contra um homem considerado “santo” (MAYER, 2002). Essa representacdo negativa de
Eudoxia se forjou, em grande parte, ao longo do enfrentamento com Jodo Crisdstomo, uma vez
que, antes disso, sua representacdo era bem diferente, pois a imperatriz era vista como uma boa
cristd, colaborativa e caridosa. Sem davida, a historiografia posterior, de cunho cristao, reforgou
a imagem negativa de Eudoxia, que inclui sua caracterizacdo de barbara, astuta e altamente

controladora.

Euddxia é detentora de memorias e representac@es construidas de maneira bem diversificada,
encontrando-se o texto cultural produzido sobre a imperatriz numa balanga de elogios e
acusacdes conectada, em especial, ao episddio do conflito com Jodo Criséstomo. O texto, aqui,
pode ser entendido, ndo apenas como o produto da escrita, mas como “tudo aquilo que pode ser
lido sociocultural e historicamente” (ALMEIDA, 2012, p. 32). Portanto, ndo apenas o texto
escrito, fonte privilegiada por longo tempo pelos historiadores, é passivel de analise. Toda a
riqueza das fontes materiais e imagéticas nos permite observar os processos historicos de

construcdo, desconstrucéo e reconstrucdo da memaria, conforme exploraremos mais adiante.

Ao tratarmos de Eudoxia, é perceptivel a diferenca de ideias a seu respeito em um mesmo
espacgo-tempo, devido, principalmente, ao estranhamento com Jodo. Compreendemos, entéo, a

exposicdo da imperatriz, na condicdo de figura pablica, como alvo de variadas representacdes.

E importar salientar que, no caso dos cristdos nicenos, houve uma operacgdo sistematica de
depreciacao dos adversarios, o que resultou na construcdo de uma imagem negativa e distorcida

dessas personagens, como no caso de Euddxia. Todavia, por intermédio das moedas, é possivel
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recuperar a “positividade” da imperatriz, em confronto com a visao unilateral que predomina

nas fontes escritas, de modo a compor um quadro mais abrangente e plural.

Pensar Euddxia historicamente é uma operacdo complexa, devido, por um lado, ao pouco
material disponivel a seu respeito, em comparacdo a outras figuras masculinas e também
femininas, e, por outro, ao contexto politico-religioso de sua época que proporcionou distintas
narrativas sobre a imperatriz. Dai nossa preocupacdo com a formulacéo da imagem de Eudoxia
por meio de uma luta de representacdes, que Chartier (1991, p. 183-184) definiu como uma
espécie de ordenamento social, uma vez que “centra a atencdo sobre as estratégias simbolicas
que determinam posicdes e relacdes e que constroem, para cada classe, grupo ou meio, um ser-
percebido constitutivo de sua identidade”. Pontos esses que também aparecem no trabalho de
Bourdieu (1989, p. 9-10) ao tratar do poder simbdlico como um poder de construgdo da
realidade capaz de conferir sentido ao mundo representado. Nesse sentido, representacfes
distintas de Euddxia podem ser construidas por fontes e meios diversificados, em busca de uma
imagem com um sentido especifico. Portanto, a partir de agora, analisaremos algumas

informacdes veiculadas na documentacdo numismatica a respeito da imperatriz.

Anverso e reverso: a imagem monetaria de Euddxia

A imagem de Eudodxia passivel de reconstrucdo por meio dos documentos escritos € deveras
riquissima. Contudo, se formos pensar num confronto de representagdes, as narrativas textuais
somam apenas uma das possibilidades de visualizagcdo da persona imperial. Na condigéo de
imperatriz-consorte romana e Augusta, Eudoxia desfrutava de beneficios e regalias que a corte
imperial poderia lhe proporcionar. E importante destacar que o titulo de Augusta nio era
concedido a qualquer mulher, uma vez que se tratava de um titulo imperial reservado as
imperatrizes e demais mulheres da familia imperial cujas virtudes eram reconhecidas pelo
Augustus reinante (MCCORMICK, 1991, p. 694; HIDALGO DE LA VEGA, 2012, p. 161-
178).

Michael McCormick (1991, p. 694) declara que das vinte e seis primeiras esposas conhecidas
dos imperadores, apenas nove eram Augustae e apenas quatro outras mulheres se tornaram
Augustae como mae, irmé, etc. O titulo em si implicava grande prestigio, uma vez que era

associado ao titulo original de Augustus e, portanto, as estruturas do poder imperial. Tanto a
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forma masculina quanto a feminina se originaram ainda sob a Republica, em conexdo com
atributos divinos ou sagrados. Seu uso como titulo imperial ganhou novas acepc¢oes a partir de
Augusto, mas sempre associado a atributos majestosos e virtuosos, que até a Antiguidade Tardia
eram elementos constituintes do culto imperial (HIDALGO DE LA VEGA, 2012, p. 117; 164).
Além do prestigio conferido pelo titulo, as Augustae mantinham a cunhagem de moedas em sua
homenagem, nas quais a imagem da imperatriz adquire outros sentidos e suscita outras questoes
(McCORMICK, 1991, p. 694-695).

H& um acervo catalogado com diversos exemplares de moedas cunhadas durante o governo de
Arcédio referentes a Eudoxia, entre elas solidus, tremissis e miliarensis e outras moedas de
bronze (SEAR, 1994; KENT; CARSON; BURNETT, 1998).%" Em outras palavras, o confronto
de representacOes envolvendo a imperatriz ndo se encerra nas narrativas escritas, ha ainda a
possibilidade de se analisar a imagem de Euddxia por meio dos registros oficiais. Portanto, é
possivel enxergar significados intrinsecos as moedas que vdo além do sistema econdmico-
monetario, uma vez que tais artefatos sdo portadores e difusores de crencas, memdorias,
comemoracdes e representacGes daqueles homenageados em seu anverso e/ou reverso, 0 que
contribui, em grande medida, para consolidar e reforcar a autoridade dos soberanos
representados nas efigies (FRERE, 1984, p. 15).

Convém ressaltar que a memoria é construida em diversos lugares, sejam eles topograficos,
como arquivos, bibliotecas e museus; ou monumentais, como a arquitetura; ou funcionais como
manuais e autobiografias; ou mesmo simbdlicos como comemoragdes e emblemas (LE GOFF,
1996, p. 472-473). A esse respeito, Pierre Nora (1993, p. 9) declara que a memoria “se enraiza

no concreto, no espaco, No gesto, na imagem, no objeto”.

Ndo podemos perder de vista que a memoria, como propriedade de conservar certas

informacdes, remete-nos, em primeiro lugar, a um conjunto de fung¢bes psiquicas, gracas as

570 solidus foi introduzido por Constantino, em 312 d. C., substituindo o aureus como a moeda de ouro do Império
Romano, valendo 275 mil denarios, esse, por sua vez, em constante desvalorizacdo. Desde o século IV até o século
Xl, a maioria dos solidi foi cunhada no atelié monetario de Constantinopla. No entanto, ha exemplares de solidi
cunhados em Tessaldnica, Trier, Roma, Mildo, Ravena, Siracusa, Alexandria, Cartago, Jerusalém e outras cidades
(PORTEOUS, 1969). J4 o tremissis, moeda do Império Romano tardio equivalente a um terco do solidus, foi
introduzido na década de 380 por Teododsio. Convém ressaltar que o tremissis permaneceu por longo tempo como
uma das principais moedas da capital do Oriente, circulando até o século XVIIl (GRIERSON, 1982, p. 159). J4 a
miliarensis foi a inica moeda de prata regularmente cunhada durante o Império Romano tardio. Tais moedas eram
fabricadas com didmetros variaveis, geralmente com peso entre 3,8 e 6,0 gramas, sendo cunhadas inicialmente no
século 1V, por encomenda de Constantino (MINITT, 2003, p. 48).
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quais 0 homem pode atualizar impress6es ou informacdes passadas, ou que ele representa como
passada. Nesse sentido, € imprescindivel compreendermos que a memaria possui um carater
psicologico, além de ser considerada um elemento essencial do que se define como identidade,
individual ou coletiva (LE GOFF, 1996, p. 423; 476). Alem disso, a propria constituicdo da
memoria é capaz de interferir no que Foucault (2004, p. 236) denomina como processos de
subjetivacdo e objetivacdo, que permitem ao individuo “se tornar, na qualidade de sujeito,
objeto de conhecimento”, como nos estudos da memoria de determinada personagem, seja ela

construida por textos ou imagens.

A relagdo entre os individuos e as imagens, certamente, ndo é a mesma. E variavel dados os
contextos historico, econémico, social, religioso e etc. Isso se acentua cada vez mais se
pararmos para refletir sobre a temporalidade atual. Schiitz-Foerste (2004, p. 25) declara que, de
modo geral, “a relagdo do homem com a imagem depende em grande parte dos processos de
producdo das imagens, mas também da experiéncia de visdo de quem as produz e recebe, ou
seja, da visdo de mundo preponderante em uma dada cultura e momento histérico”. Em outras
palavras, se pensarmos especificamente na producdo monetaria, veremos que ha diversas
possibilidades para ela, como, por exemplo, usos particulares, familiares, econdmicos,
propagandisticos, artisticos, ilustrativos e etc. Do mesmo modo, as leituras tornam-se multiplas,
gerando interpretacgdes e representacdes distintas. Ou seja, a indagacéo “afinal, o que representa
uma imagem?” € mais complexa do que possa parecer a primeira vista, uma vez que sua resposta
encontra-se, na maioria dos casos, conectada a dindmica de elaboracdo e reelaboracdo da

memoaria.

A diversidade de registros, que envolve tanto documentos textuais como moedas, possibilita
perspectivas diversificadas quanto a ideia de construcao da imagem publica dos imperadores e
das imperatrizes romanas. Se, por um lado, temos as moedas oficiais, como a imagem que 0S
representados buscaram para si, do outro temos escritos de variadas vertentes filoséficas e

religiosas, que amiude revelam um outro ponto de vista.

Diante das nebulosas informacfes a respeito dos pertencentes as categorias subalternas da
sociedade romana, o elenco visivel de personagens da aristocracia, que engloba as mulheres,
ocupa um lugar emblematico nas discussdes publicas (COOPER, 2009, p. 194). No Império
Romano do Oriente, diversas figuracdes femininas aparecem em moedas como simbolos de

concdrdia e homenagem, o que nos possibilita elucidar aspectos especificos da cunhagem, como
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podemos destacar na dinastia teodosiana, da qual Eudoxia fazia parte (HOLUM, 1982;
BRUBAKER; TOBLER, 2000). Nesse sentido, veremos abaixo algumas moedas em que

Euddxia é a personagem representada.

Figura 14 — Elia Euddxia, argentum miliarensis leve, 25 mm., 4,46 g., 398-40858

Fonte: NAC 33, 617.

Na Figura 14, temos um exemplar de um argentum miliarensis leve, ou seja, um miliarense
cunhado a partir da prata. No anverso da moeda, encontramos a inscricdo AEL EVDO-XIA
AVG, que remete a figura imperial de Aelia Eudoxia Augusta. Como vimos, Augusta, a forma
feminina de Augusto, foi um titulo romano honorifico concedido a imperatrizes, estendido
também a importantes mulheres das familias imperiais (MCCORMICK, 1991, p. 694-695).
Como simbolos gravados no anverso, encontramos o diadema de pérolas, colar e brincos, o

busto direito drapeado, e a Manus Dei, a mé&o de Deus, coroando a imperatriz.

No reverso da moeda indicada, ndo ha qualquer inscricdo, exceto a marca inferior CON
destinada a informar o local de cunhagem do exemplar, no caso, o atelié monetario de
Constantinopla. J& os simbolos gravados apresentam a imperatriz sentada de frente no trono,
utilizando um longo manto e, mais uma vez, sendo coroada pela méo de Deus. H& de se destacar
a presenca de uma cruz no canto superior direito e outra no lado esquerdo, proximas a cabeca

da imperatriz, simbolo inequivoco da crenca professada pela casa imperial.

58 A data de cunhagem desta moeda n&o consta no catalogo. Desta forma, adotamos os anos de 398 a 408 como
data aproximada, na medida em que este é o periodo mais corrente de cunhagem de moedas referentes a Eudoxia.
O mesmo ocorrerd com outros exemplares que indicaremos esta mesma datacao.
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Inscricbes como essas encontradas neste exemplar de argentum miliarensis leve podem ser
vistas em outras moedas, sejam elas miliarensia ou ndo, como podemos constatar nas figuras

seguintes.

Figura 15 — Elia Eudoxia, AE3 (17-21 mm.), 398-408

o ERE

Fonte: RIC X, 78.

O exemplar acima refere-se a uma moeda de bronze, da qual, como a maioria das moedas do
século IV e V confeccionadas com esse metal, ndo se conhece exatamente a nomenclatura. Em
alguns momentos é associada ao follis, mas, ao que tudo indica, desde Constantino, os folles
possuiam tamanho e peso menores e continham pouquissima prata. Em meados do século 1V,
Constantino introduziu uma série de moedas de bronze com padrfes distintos, classificadas
pelos numismatas, como AE1, AE2, AE3 e AE4, na qual a primeira é a maior, com cerca de 27
milimetros, e a Ultima seria a menor, com uma média de 15 mm. Portanto, no caso da moeda
acima, AE refere-se ao material de constituicdo, aes (bronze), e 3 ao didmetro, ou seja, algo
entre 17-21 mm.

No que se refere aos simbolos e as inscri¢ces presentes na moeda, notamos no anverso a mesma
inscricdo, AEL EVDOXIA AVG, e os mesmos simbolos, diadema de pérolas, busto direito
drapeado, colar e brincos, e a presenca da mao de Deus coroando a imperatriz. Contudo, no
reverso da moeda, hé algumas diferencas, a comecar pela inscricio GLORIA ROMANORVM,
que evoca a gloria romana, ausente no exemplar anterior. Os simbolos sdo praticamente 0s
mesmos: a figura da imperatriz sentada, de frente, no trono, sendo coroada pela méo de Deus.
Desta vez, contudo, os bragcos cruzam-se sobre o peito, e ha apenas uma cruz a esquerda.
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As mesmas caracteristicas estdo presentes nas Figuras 16 a 20 e nos Anexos 1 a 5. Em termos
imageéticos, os simbolos permanecem os mesmos, com excec¢do da cruz que esta, em todas as
moedas, posicionada ao lado direito da imperatriz e, certamente, do nivel de detalhamento das
figuras, que varia de um atelié monetario para outro, assim como a mistura de materiais
empregados na cunhagem. Referente as moedas mencionadas, a fim de melhor identificacéo
dos detalhes, incluimos a descrigdo dos exemplares na legenda de cada figura — inscri¢fes e
simbolos do anverso e do reverso, tipo de moeda, tamanho, e local de cunhagem.

Figura 16 — Elia Eudoxia, AE3 (17-21 mm.), 400-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méao de Deus. Reverso:
GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus, bragos cruzados
sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Nicomédia. Fonte: RIC X 80 A; LRBC 2450.

Figura 17 — Elia Eudoxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela mao de Deus,
bracos cruzados sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetéario: Cizico. Fonte: RIC X 80 B; LRBC 2450.
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Figura 18 — Elia Eudoxia, AE18, 398-408

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus. Reverso:
GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus, bragos cruzados
sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Heracleia Pontica. Fonte: RIC X 81 var.

Figura 19 — Elia Euddxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méo de Deus, colar e
brincos. Reverso: GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela mao de Deus,
bragos cruzados sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Antioquia. Fonte: RIC X 83 A.
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Figura 20 — Elia Eudoxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, cabelo elaborado com longa tranca
até a parte de tras da cabeca e debaixo do diadema, coroada pela méao de Deus, colar e brincos. Reverso: GLORIA
ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus, bragos cruzados sobre o peito;
cruz a direita. Atelié monetério: Alexandria. Fonte: RIC X 84.1.

A quantidade de moedas que retratam Eudoxia entronizada, coroada pela mao de Deus e com
uma cruz ao seu redor é extensa. As aqui indicadas ndo representam todas as moedas que temos
acesso. Foi necessario realizar uma selecdo, deixando de lado moedas com caracteristicas
idénticas para obter um repertério mais diversificado de elementos que configuram a imagem.
A primeira vista, as moedas acima trazem os mesmos simbolos no anverso e reverso, reforgando
a imagem cristd da imperatriz. Contudo, um elemento significativo para a analise destes

exemplares se refere ao local de cunhagem da série.

A Figura 16 possui SMN como marca do atelié monetario, o que indica que esse exemplar foi
cunhado em Nicomédia. A Figura 17 traz a inscricdo SMK, marca do atelié monetéario de
Cizico. A presenca de MHT na Figura 18 indica Heracleia Péntica como local de origem. Ja na
Figura 19, a marca ANTA remete ao atelié monetario de Antioquia. Por fim, na Figura 20 é
visivel a inscricdo ALEA, utilizada na cunhagem da cidade de Alexandria. Essas informacdes
demonstram a grande circulacdo das moedas no Império, ndo restritas apenas as capitais,
incluindo desde cidades de maior destaque a cidades situadas em provincias mais longinquas.
Outrossim, ndo apenas os artefatos monetarios trafegavam, mas a propria imagem da imperatriz

contida no anverso e reverso destes objetos.
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Em todas as moedas referenciadas, além da inscricdo AEL EVDOXIA AVG, que ja analisamos,
h& a presenca da epigrafe GLORIA ROMANORVM. Esta legenda foi usada pela primeira vez
como um novo titulo de honra pessoal, por Constantino. Nesse caso, o imperador e seus feitos
representariam a gléria dos romanos por meio de conquistas (STEVENSON; SMITH;
MADDEN, 1889, p. 423). A mesma inscri¢do também aparece em moedas de seus filhos, mas
também de outros imperadores, incluindo os eventuais usurpadores, como Nepociano,
Vetranio, Magnéncio, Constancio Galo, Juliano Il, Procépio, Graciano, Valentiniano I,

Teodosio, Arcadio, Hondrio, entre outros.

Os atributos que, geralmente, aparecem associados a inscricio GLORIA ROMANORVM séo
constituidos pela personificagdo de Roma ou Constantinopla sentada; ou o imperador a cavalo,
com lan¢a na mao; ou uma mulher coroada, num altar votivo. Decerto, essas sao as combinacdes
mais usuais. Porém, alguns autores declaram que um medalh&o de ouro de Constancio indica
que a mulher representada na imagem seria a propria imperatriz Fausta (STEVENSON;
SMITH; MADDEN, 1889, p. 423). Nas moedas de Euddxia, &€ consenso entre os organizadores
dos catalogos numismaticos consultados que a figura sentada no trono seja a propria imperatriz
que, em conjunto com as demais imagens, demonstra uma casa imperial protegida diretamente
por Deus e a sua aproximagdo com o cristianismo. Outros simbolos que indicam uma estreita
relacdo entre a casa imperial e o culto cristdo podem ser observados no acervo monetério de

Euddxia, como exposto nas Figuras 21 e 22.

Figura 21 — Elia Eudoxia, aureum tremissis, 398-408

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema, busto direito drapeado; cabelo trabalhado, colar e brincos. Reverso:
Grande cruz envolta por coroa de flores. Atelié monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 21.
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Figura 22 — Elia Eudoxia, aureum tremissis, 15 mm., 1,49 g., 398-408

Anverso: AEL EVDO-XIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado; colar e brincos. Reverso: Grande
cruz envolta por coroa de flores; estrela. Atelié monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 346.

No anverso dos exemplares de aureum tremissis acima, observamos as mesmas referéncias
simbdlicas, como a inscricdo AEL EVDOXIA AVG, o diadema de pérolas, o busto direito
drapeado; os cabelos trabalhados, o colar e os brincos. Contudo, no anverso, ha a presenga de
uma grande cruz em meio a uma coroa de flores. Algumas diferencgas entre ambas as moedas
logo surgem se observarmos o canto inferior direito da Figura 23, onde se constata a presenca
de uma estrela.>® Além disso, ambas as moedas foram cunhadas em Constantinopla, como
atestam as marcas CON e CONOB. CONOB refere-se aqui & Constantinopoli obryzum, que

pode significar ouro refinado ou puro de Constantinopla.

Outro exemplar semelhante as moedas de Euddxia que portam a imagem de uma grande cruz
em seu reverso é um miliarense que circulou entre 395 e 403, como demonstrado na imagem a

sequir.

% Em muitas moedas romanas, a figura de uma estrela tem referéncia a astrologia, como a visdo de meteoros e
astros em datas especificas. Mas também pode ser um simbolo alusivo a eternidade ou a consagragéo. Por fim, era
frequentemente usada como um sinal de gloria devido a alguma vitoria, seja em batalha ou ndo (STEVENSON;
SMITH; MADDEN, 1889, p. 761; MCIVOR, 2005, p. 87-89).
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Figura 23 — Elia Euddxia, argentum miliarensis pesado, 24 mm., 5,10 g., 395-403

Anverso: AEL EVDO-XIA AVG. Diadema de roseta, busto direito drapeado; cabelo trabalhado; colar e brincos.
Reverso: Grande Chi-Rho envolto por coroa de flores. Atelié monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 46.

Aqui, observamos 0s mesmos atributos correntes do anverso. Contudo, no reverso deste
argentum miliarensis pesado, cunhado em Constantinopla, ndo ha uma cruz, mas um grande
Chi-Rho envolto por uma coroa de flores. E importante destacar que o Chi-Rho é
um cristograma utilizado antes mesmo de Constantino,®® no século 1V, o adotar em

seu labarum,®! apés a vitdria sobre Maxéncio, em Ponte Milvia (QUINSON, 1992, p. 179).

O simbolo é formado pela sobreposicdo das duas primeiras letras da palavra grega
XPIXTOX (Khristds), de tal modo a produzir o monograma Chi e Rho (XP). Apesar de nao ser
necessariamente uma cruz cristd, o Chi-Rho € constantemente utilizado para representar
acrucificagdo de Jesus, bem como celebrar seu status de Cristo, traducdo do
termo hebraico mwn (mdasiah), transliterado para o portugués como Messias (STEFFLER,
2002, p. 66). O emblema Chi-Rho também €é encontrado nas margens de textos que escribas
gregos consideravam passagens valiosas. Neste caso, a combinacéo das letras Chi e Rho gera o
termo chréston, que significa algo como “bom” (SOUTHERN, 2001, p. 281).

80 O cristograma Chi-Rho, isto €, a abreviagdo das palavras Jesus Cristo, provém do grego: XPIXTOX ou Xpiotdg.
61 O labarum em latim, e AdBapov (I&baron), em grego, é definido como ou estandarte militar romano, sendo o
mais conhecido o de Constantino, o qual fixou a monograma do nome de Jesus, Cristo em grego, Chi-Rho. Mesmo
com sua derivagao do latim labarum, a etimologia da palavra labaro néo é clara (GREGOIRE, 1929, p. 477-482).
Alguns autores a derivam do latim labarea (balangar, oscilar) ou laureum vexillum (estandarte de gldria)
(GREGORY; CUTLER, 1991, p. 1167).
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N&o apenas no Oriente tardo-antigo é constatado o uso do Chi-Rho. Uma representacao visual
do simbolo € vista na catacumba construida em homenagem a Domitila, em Roma, no século
IV, retratada na Figura 24. A utilizacdo do simbolo, tanto no labarum de Constantino, na
catacumba ou nas moedas de Euddxia, remete a uma conexdo entre a crucificacdo de Jesus e

sua ressurreigéo triunfal, dada a frequente utilizacdo de uma coroa de flores ao redor do Chi-

Rho, o que simboliza a vitdria da ressurrei¢do sobre a morte (HARRIES, 2004, p. 8).

Fonte: Sarcofago com cenas da Paixdo, Catacumba de Domitila, Roma, século 1. Marmore, 23” x 80”. Museo
Pio Christiano, Vaticano, Roma.

Ao se observar apenas as primeiras moedas da cunhagem de Eudoxia, aqui expostas, gera-se
uma forte impressdo de que varios atributos da cultura tradicional romana foram suplantados
por simbolos cristdos. Todavia, os artefatos monetarios até entdo apresentados somam apenas
uma parte do acervo catalogado. As moedas que analisaremos a partir de agora mostram-se
relevantes do ponto de vista politico-religioso, uma vez que mesclam atributos pagaos e cristaos

em sua cunhagem.
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Figura 25 — Elia Eudoxia, aureum solidus, 21 mm., 4,46 g., 403-408

Fonte: RIC X 32.

Figura 26 — Elia Eudoxia, aureum solidus, 400-401

Fonte: RIC X 14.

Na Figura 25, temos 0 exemplar de um aureum solidus, que circulou no comeco do século V,
mais especificamente entre 403-408, cunhado em Constantinopla em ouro puro, como atesta a
inscricdo CONOB. Como de costume, a inscricio AEL EVDO-XIA AVG esta presente do
anverso desta moeda, em conjunto com o diadema de pérolas, o busto direito drapeado, a
coroacgdo da imperatriz pela méo de Deus, e os atributos estéticos, que vao da vestimenta aos
adornos. No anverso, contudo, a representagio simbdlica se distingue das moedas anteriores. E
visivel a figura da deusa Vitéria, sentada e vestindo couraca, marcando o escudo com o Chi-
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Rho, aléem de uma estrela ao lado esquerdo e da inscrigdo SALVS REI-PVBLICAE, que faz

meng&o ao bem-estar do governo.

Na Figura 26, um aureum solidus, de 400-401, cunhado em Constantinopla em ouro puro,
também observamos, no anverso, as mesmas inscri¢cdes e simbolos da figura anterior. J& no
reverso, a cena € praticamente idéntica, salvo alguns detalhes, como a auséncia da estrela no
canto inferior esquerdo e a presenca de uma coluna, onde apoia-se 0 escudo. Contudo, em
ambas as moedas a figuracdo divina da deusa Vitdria associada a outros simbolos pagéos €

marcante.

Desde o final do século 11l a.C., representacOes da deusa Vitoria aparecem com frequéncia no
reverso das moedas. Contudo, como figura personificada, é encontrada apenas a partir do
periodo de Augusto. A interpretagdo para o aparecimento da deusa, nesse momento, é a
necessidade de simbolizar as vitorias romanas sobre 0s inimigos externos. Ja no Império tardio,
além das ameacas externas, o uso da Vitoria na cunhagem também se relacionava aos problemas

de ordem civil, como as disputas pela sucesséo imperial (DOYLE, 2015, p. 159).

Apdbs a derrota do exército romano do Oriente pelos visigodos em Adriandpolis, em 378,
guando o imperador Valente pereceu, 0 seu sucessor, Teoddsio, mediou um acordo de paz com
0s barbaros. Entre varios atos comemorativos, Teodosio também ordenou a emissdo de moedas
que celebrassem a restauracdo da estabilidade no territério romano. Nesses exemplares, a
presenca da deusa Vitdria seria a responsavel por guiar um navio figurativo para aguas mais
calmas (DOYLE, 2015, p. 162-164). Nesse interim, o panegirista Pacato Drepanio (Pan. Lat.
2, 39, 1) elogiou Teodosio e exaltou a deusa Vitoria como responsavel pelo sucesso do
imperador. Apds a vitdria sobre Maximo, Teodosio também solicitou a cunhagem de uma série
de moedas comemorativas. Em uma dessas moedas, que pode ser vista logo abaixo (Figura 27),
assim como no exemplar referente a Euddxia, ha a inscricdo SALVS REI-PVBLICAE, a
presenca do Chi-Rho e, mais uma vez, a deusa Vitoria. Dessa vez, a deusa avanga com um
troféu em seu ombro e arrastando um cativo — em alusdo ao usurpador Maximo, vencido por
Teodosio. Portanto, a satde do corpo politico romano foi restaurada e com a deusa Vitéria

vieram a punicdo e a justica.
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Figura 27 — Teoddsio, AE4 (inferior a 17 mm.), 383-392

Anverso: AD. DN THEODO-SIVS PF AVG. Diadema de pérolas; drapeado; busto direto; vestindo couraca.
Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitdria avangando pela esquerda; troféu sobre os ombros; carregando um
cativo; Chi-Rho no canto esquerdo. Atelié monetario: Antioquia. Fonte: RIC IX 67b/70a.

No que se refere aos exemplares de aureum solidus de Eudoéxia (Figuras 25 e 26), é importante
assinalar que a deusa Vitoria aparece com um escudo em maos. De acordo com a tradigdo
romana, a deusa realiza a inscricdo dos nomes dos vencedores de uma batalha no escudo.
Contudo, nas moedas indicadas, ela inscreve um Chi-Rho no objeto, o que pode configurar uma
marca de supremacia crista, em inicio do século V. Em outras palavras, a tradi¢cdo greco-romana
ndo ¢ suplantada em definitivo pelo cristianismo, pois mesmo nos séculos IV e V verifica-se
um hibridismo entre simbolos pagdos e cristdos, em especial, por parte da aristocracia,
fortemente vinculada ao mos maiorum, como vimos no caso da retirada do altar da Vitéria da

curia senatorial sob Graciano.

N&o apenas em moedas cunhadas em ouro ha a conjuncéo de atributos cristdos e pagdos, como
a presenca da deusa Vitdria ao lado do Chi-Rho. Outras moedas do acervo de Eudoxia contém
simbologia semelhante, como pode ser observado nas Figuras 28 a 30 e nos Anexos 6 a 10.
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Figura 28 — Elia Eudoxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méo de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraga; segurando o escudo marcado
com Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 101; LRBC 2213.

Figura 29 — Elia Eudoxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraca; segurando o escudo, onde
inscreve o Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetario: Nicomédia. Fonte: RIC X 102.
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Figura 30 — Elia Euddxia, AE3, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraca; segurando o escudo, onde
inscreve o Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetério: Cizico. Fonte: RIC X 103; LRBC 2589.

A deusa Vitoria aparece, assim, amplamente em moedas romanas, em joias, na arquitetura e na
arte. Representacdes do espirito ou a personificacdo da deusa eram comuns na iconografia
oficial romana. Onde quer que seja, Vitoria conferia status de poder, de conquista. A deusa
ocupava lugares altos, guiava, subjugava e presenteava os vitoriosos. Para alguns autores, como
Chris Doyle (2015, p. 170), a cunhagem de moedas com a personificacdo da Vitoria foi utilizada
como ferramenta de propaganda, destinada a inspirar a confianca da populacdo em face da
instabilidade e das ameagas que o Império Romano tardio vinha sofrendo. De uma forma ou de
outra, a representagdo da Vitoria, por longo tempo, foi associada & seguranca e ao bem-estar do
Estado e dos seus cidaddos, criando-se, assim, um vinculo entre a imagem da deusa e a politica
romana dificil de ser rompido.

Representagdes da deusa Vitdria também foram bastante recorrentes em panegiricos romanos
e textos de procedéncia paga. Entretanto, foi por meio da materialidade que a propaganda da
Vitoria foi transmitida na Antiguidade Tardia. Entre a arquitetura, joias e outros objetos
artisticos, as moedas ganham destaque, uma vez que a natureza ubiqua destas garantia que a
imagem imperial viajasse para as partes mais distantes do Império Romano, enquanto

panegiricos e outros textos escritos ficavam restritos a uma elite paga (DOYLE, 2015, p. 170).
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Paladas de Alexandria (Anth. Grae., 16, 282), um poeta pagdo do século IV, escreveu com
ironia a respeito de o atelié monetario de Constantinopla ter por habito cunhar moedas com a
imagem da deusa Vitoria, apesar da estreita relagdo da cidade com o cristianismo. Mesmo sob
a égide cristd, o Império Romano manteve sua relacdo com a deusa por longo tempo, e no século
V ndo é diferente. A permanéncia da figuracdo divina na simbologia dos artefatos monetarios
é clara quanto a isso. Marcas de uma cultura tradicional e de uma ascendente cultura crista
ocupavam, muitas vezes, 0 mesmo espaco, dividiam a paisagem arquitetonica citadina e mesmo
pequenos objetos, como as moedas. Contudo, lentamente, assim como outros simbolos da
cultura greco-romana, a aparigdo da deusa alada cedeu lugar a outras figuras com asas e, com

0 tempo, passou a ser associada aos anjos cristdos (DOYLE, 2015, p. 170-171).

A associagdo entre Eudoxia e a deusa Vitoria, nas moedas teodosianas, confere a imperatriz
uma imagem de triunfo e uirtus, na medida em que a presenca da deusa na documentacao
numismatica era praticamente restrita a figuras do sexo masculino. E importante destacar que,
para 0S romanos, a uirtus era uma virtude especifica entre outras. A sua aplicacdo conotava
valor, exceléncia, coragem, carater e lideranca, qualidades estas percebidas como
majoritariamente masculinas — dai uirtus, em que uir significa “homem” na lingua latina.
Portanto, ndo era comum a atribuicao de uirtus as mulheres (ALTMAN, 2009, p. 411). Cicero
(Pro Ros. Ame., 27), no entanto, atribui, mais de uma vez, essa caracteristica a figuras
femininas, como no caso de Cecilia Metela, ao descrever a assisténcia prestada por essa mulher
no socorro a um homem perseguido por assassinos. Tulia, filha de Cicero, também foi agraciada
com a uirtus por seu pai, assim como Teréncia, sua esposa (Cic., Fam., 14, 1, 4). Contudo, tais
associagoes entre a uirtus e as figuras femininas ndo séo usuais e denotam acdes em um contexto
especifico, na qual qualidades contidas na uirtus se manifestam (MCDONNELL, 2006, p. 161).
Portanto, no caso de Eudoxia, a presenca da deusa Vitoria em suas moedas conferia o status da
uirtus esperada a importantes homens, a0 mesmo tempo em que a agraciava como Vvitoriosa,

resultado da bencgéo divina.

Por fim, chegamos a ultima, mas ndo menos importante moeda de Eudoxia que selecionamos
para analise. Trata-se de um aurem solidus, cunhado em Constantinopla, em ouro puro, durante
a primeira metade do século V. De forma diversa das moedas anteriores, esse exemplar de
solidus ndo pertence ao momento do governo de Arcadio (395-408), muito menos ao periodo
de vida da imperatriz, que veio a falecer em 404, mas, sim, ao governo de seu filho, Teodosio
Il (408-450).
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Figura 31 — Elia Eudoxia, aureum solidus, 443

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: IMP XXXXIlI COS XVII PP. Sentada a esquerda, joelho direito gravado como uma
protuberancia triangular; pé na proa, segurando cruz no globo e cetro; escudo a direita, estrela no canto esquerdo.
Atelié monetéario: Constantinopla. Fonte: RIC X 328.

No anverso do solidus ilustrado acima, nos deparamos com as tradicionais inscri¢ces e simbolos
encontrados nas moedas anteriores: a inscricdo AEL EVDOXIA AVG e o diadema de pérolas,
o0 busto direito drapeado, a coroacdo pela méao de Deus, o colar e os brincos, como simbolos.
Todavia, no reverso desta moeda, lemos a inscri¢do: IMP XXXXII COS XVII PP, no qual IMP
remete a Imperator e XXXXII ao periodo de cunhagem contado a partir do governo, neste caso,
de Teoddsio I, ou seja, quarenta e dois anos a partir de sua nomeagdo como Augustus, em 402
— em outras palavras, esse aurem solidus foi cunhado em 443. J4 COS é abreviagdo de Consul
e XVII é o nimero de vezes que foi o cargo foi exercido; e, por fim, PP, provavelmente, faz
mencao ao antigo titulo honorifico de Pater Patriae, ou “Pai da Patria” (GRIERSON; MAYS,
1992, p. 146). Como simbolos, ha a presenca da personificacdo de Constantinopla, sentada a
esquerda, com o joelho direito gravado como uma protuberancia triangular, com um pé na proa
e segurando uma cruz no globo e um cetro. Ha também um escudo a direita e uma estrela no
canto esquerdo e a inscricdo CONOB, indicando o local de cunhagem, que seria a atelié
monetario de Constantinopla.

Convem ressaltar que a inscricdo IMP XXXXII COS XVII PP também aparece nas moedas de
Elia Euddcia, esposa do imperador, e de Elia Pulquéria, irma de Teodosio 1. Mesmo que
Euddxia ndo estivesse mais viva, moedas e inscricGes ainda eram confeccionados em sua

homenagem. Nesta moeda, percebemos mais uma vez a utilizacdo de elementos tradicionais,
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como a personificacdo de Constantinopla, em conjunto com simbolos cristdos, como a Manus
Dei e a cruz fincada no globo, representando um mundo cristianizado. Em representacfes de
séculos anteriores, a figura do globo foi bastante utilizada, inclusive a deusa Vitdria era uma
das que mais apareciam carregando-o. Neste momento, portanto, temos uma assimilacdo do
simbolo com a nova religido do Império (GRIERSON; MAYS, 1992, p. 82).

O solidus em questao foi cunhado durante o governo de Teoddsio 11 como uma homenagem do
imperador a sua falecida mae, Euddxia. A cunhagem pdstuma de moedas a imperatriz pode
significar uma tentativa de resgate da positividade de sua imagem frente & producgéo de obras
de cunho cristdo, alinhadas com a causa de Jodo Crisdstomo, que reforcavam a representacao

negativa da Eudoxia.

A moeda romana, sem duvida, € um artefato peculiar. A presenca de imagens e inscrigcdes
cunhadas nos anversos e reversos nao eram meramente estéticos, havia um propoésito simbélico,
com o objetivo de divulgar determinada mensagem e que esta abrangesse o maior nimero de
habitantes possivel. A moeda, para Paulino da Silva (2014, p. 66), configurava um dos meios
de o imperador e sua familia mostrarem-se presentes nas provincias mais longinquas do Império
Romano. Os artefatos monetarios, contudo, sdo apenas um entre 0s diversos suportes produtores
de memorias e representacdes. Em consonéncia ou ndo com os textos e demais elementos da
cultura material, as moedas transmitem uma imagem especifica que nem sempre pode ser
alcancada por meio das fontes textuais. Em outras palavras, o texto cultural monetario €

transmissor de um discurso dotado de intenc¢Bes sociopoliticas, religiosas e culturais.

A imagem de Elia Eudoxia cunhada nas — e pelas — moedas é, sem ddvida, reveladora. Todos
os atributos de uma aristocrata romana estdo presentes em sua imagem retratada no anverso dos
artefatos monetéarios, desde a vestimenta aos adornos e ao complexo penteado. Se nossa analise
se restringisse apenas a figura da imperatriz, certamente, ndo encontrariamos atributos cristaos,
mas, sim, os de uma mulher pertencente a uma tradicional aristocracia. Contudo, as moedas
falam mais e, como um todo, nos apresentam diversos simbolos cristdos, como a cruz, o Chi-

Rho, o globo com uma cruz fincada e, principalmente, a coroacao pela méo de Deus.

A méo de Deus, ou Manus Dei, em latim, também conhecida como Dextera Domini Dei, a
“méo direita de Deus”, € um recurso muito utilizado na arte judaico-crista, especialmente a

partir da Antiguidade Tardia, quando a representagdo do Deus cristdo personificado como uma
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figura humana era motivo de debate, mas, em grande parte, considerada como inaceitavel. A
mao, por vezes, incluindo uma pequena parte de um braco, é utilizada para indicar a aprovagdo
de Deus em assuntos terrenos. A Manus Dei ndo retrata uma méo fisica, mas uma metéfora
artistica que se destina a indicar que, em determinado assunto, houve uma intervencgéo divina. A
mdo de Deus, geralmente, aparece na parte de cima do objeto, como um simbolo de bencéo,
mas, por vezes, pode executar uma ac¢do, como nas moedas da dinastia teodosiana. Apesar de a
mé&o de Deus ser, em grande medida, associada a um simbolo de aprovacéo divina, também é
possivel que a sua visibilidade seja associada a persisténcia das concepc¢des antropomorficas da
divindade na Antiguidade Tardia (GRIFFITH; PAULSEN, 2002, p. 97-118).

Importa mencionar que somente a partir das moedas dos governantes do final do século IV,
principalmente nas moedas de Arcadio e Euddxia, a Manus Dei aparece nitidamente coroando
as personagens representadas nos anversos e reversos. A frequéncia da presenca da mao de
Deus coroando imperadores e imperatrizes é praticamente restrita ao Império do Oriente
(GRIERSON; MAYS, 1992, p. 76). Com o tempo, a Manus Dei foi substituida, na arte
bizantina, por um rosto, por um busto e pelo corpo integral, ora de Deus, ora de Jesus
(DIDRON, 1851, p. 210).

A presenca da Manus Dei nas moedas de Eudoxia, em certa medida, reforca a imagem de uma
imperatriz em favor da causa cristd, reconhecida e abengoada por Deus, conferindo-lhe

legitimidade politico-religiosa num Império cada vez mais cristéo.

Todos esses simbolos presentes nos artefatos monetéarios referentes a Euddxia nos remetem a
uma aristocrata crista que estava familiarizada com os simbolos cristdos. Contudo, a presenca
dos atributos materiais esperados de uma mulher aristocrata, a larga utilizacdo da imagem da
deusa Vitoria, entre os demais simbolos e inscri¢fes, todos em conjunto com 0s simbolos
cristdos, demonstram um espaco de convivéncia entre 0 que se costuma considerar como
separado. O mundo tardo-antigo, entre outros aspectos, € rico nessa conjunc¢ao. Assim como 0s
cristdos dos primeiros seculos adotavam simbolos judaicos e pagéos em sua producéo cultural,
a aristocracia romana, fortemente ligada a0 mos maiorum e a toda uma tradigdo classica,

realizou uma reelaboracéo dessa tradicdo a base dos valores e preceitos cristdos.

O uso das moedas num contexto social especifico reforca a ideia de que os discursos atuam de

forma simbolica, forjando representagdes multiplas e distintas de uma determinada persona ou
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governo. As moedas, e todo seu conjunto de simbolos, podem ser interpretadas como
ferramentas de suma importancia para os atores politicos construirem, reforcarem ou
descontruirem determinada imagem diante dos consumidores, entendidos aqui como 0s
individuos que mantém contato com as moedas. Portanto, a imagem monetaria de Eudoxia
enaltece uma mulher proveniente da aristocracia, alinhada com a tradicéo cristd, sem abrir méo
por completo de elementos da cultura classica. Porém, ao mesmo tempo, uma imperatriz
coroada e abencoada pela méo de Deus, familiarizada com os simbolos sagrados e divulgadora
dos ideais cristdos por todo o Império, uma vez que solidi, miliarensia, tremisses e variadas
moedas de bronze dedicadas a imperatriz circulavam em grande parte do territorio romano do
Oriente, reforgando, assim, a autoridade da imperatriz e contrapondo-se a representacéo sobre

ela contida nos textos, comprometidas, em geral, com a causa de Jodo Criséstomo.

E imprescindivel, mais uma vez, frisarmos a importancia do titulo de Augusta que revestiu a
imperatriz. As opinides e a¢fes de Euddxia adquiriram maior autoridade e legitimidade a partir
da concessdo do titulo. Ora, Euddxia ndo era uma mulher comum, mas pertencente a familia
teodosiana, imperatriz e aristocrata. Suas apari¢cfes em publico, intervencdes em assuntos
politico-religiosos estavam estreitamente ligadas a posi¢do de destaque da qual gozava. Nesse
sentido, Euddxia também possuia a capacidade de construir para si mesma uma imagem
arquitetada capaz de se contrapor a imagem criada pelos documentos escritos, que, em suma
maioria, a criticavam ou condenavam seus atos. Todos esses simbolos e atitudes relacionados
a imperatriz demonstram uma atuacdo em prol de um culto imperial que vai além da exclusiva
imagem do imperador e, também, uma forma de lideranca feminina que ndo se curva perante
todas as condicBes que lhe sdo impostas, questionando o préprio lugar da mulher dentro da
politica e da religido. Desta forma, defendemos que a conduta de Eudoxia se contrapunha
fortemente ao modelo feminino caro a Jodo Crisdéstomo, que, em se tratando das mulheres,
costumava valorizar as seguintes caracteristicas: observancia de viuvez ou da virgindade,
conforme o caso, a pratica do ascetismo, além dos principios morais de sensatez, recato,
modéstia, obediéncia e pureza, os quais citamos anteriormente (loa. Chrys., De uirg., 1-84; De
non iter. con., 1-11; Ad uid. iun., 1-7).

E visivel que a imagem da imperatriz é contraditria, de acordo com 0 momento em questéo, e
variavel, principalmente devido a quem fala sobre ela, seja defensor ou acusador, cristdo ou
“pagdo”, em fontes textuais ou numismaticas. Decerto, Euddxia ndo era apenas a unica

destinatéria de invectivas da “boca de ouro” de Jodo. O conflito com a imperatriz se insere num
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processo mais amplo de intervencdo de Jodo Crisdstomo na congregacdo de Constantinopla,
como as reformas no clero, a organizagdo das vigilias noturnas, o controle sobre as
transformacdes do espaco urbano e do cotidiano da Capital. Mas, é claro, para se restaurar a
imagem de Jodo, recursos narrativos foram empregados em larga escala por seus seguidores,
que trataram de construir um papel especifico de antagonista para a imperatriz, como

confirmacéo da santidade de Jo&o (Epit. Log. loa. Chrys., 27).

Para além das explicacdes de um ego ferido por parte do bispo, observamos razdes de natureza
apologética na fundamentacdo do discurso de Jodo Crisdstomo. Razfes essas que ndo se
restringem a figura da imperatriz, mas estendem-se, em suma, as relagées de género construidas
e difundidas pelos representantes clericais, entre os quais Jodo se encontra. Na realidade, a
relacao entre 0s bispos e as aristocratas sera mais ou menos préxima, mais ou menos turbulenta,
de acordo com a disposicdo dessas mulheres em acatar as normas esperadas que regem a sua
conduta. Convém ressaltar que os ideais ascéticos estdo em evidéncia no momento do conflito
entre a imperatriz e o bispo, e Criséstomo, como um defensor do ascetismo cristao, elabora seus

modelos de comportamento fortemente influenciado por esses ideais.

A (re)definicdo dos lugares de atuacdo politica e religiosa também estdo presentes em toda a
passagem de Jodo Crisostomo por Constantinopla. E, portanto, vélido assumir que a
interferéncia do episcopado de Jodo em questdes politicas poderia ser considerada uma afronta
a casa imperial. Ao mesmo tempo, a corte intervir diretamente em assuntos das seés,
considerados exclusivos a Igreja, também desagradaria o bispo da Capital, uma vez que tal

intromissao feriria uma hierarquia fortemente estabelecida em preceitos sagrados.

Por fim, ao refletir sobre os modelos de devocéo, de bom comportamento e moral defendidos,
em especial, por Jodo Crisdstomo, é que elaboramos o préximo capitulo, no qual trataremos de
questBes pertinentes a construcao do discurso cristdo sobre o feminino. Contudo, nosso olhar
estara voltado aquelas mulheres consagradas e reconhecidas dentro da assembleia, como as
vilvas, virgens e, em especial, as diaconisas, uma vez que pretendemos analisar, em alguma
medida, a participacdo de Olimpia na hierarquia eclesiastica, bem como seu papel politico em
Constantinopla ao tomar partido de Jodo Cris6stomo e ao unir-se aos joanitas durante o processo
de acusacdo e exilio do bispo. Condutas essas que possibilitariam também o exercicio de outra

modalidade de lideranca feminina, distinta daquela exercida por Eudoxia.
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CAPITULO 111

UMA ARISTOCRATA A SERVICO DE SEU BISPO

As mulheres e a pratica do ascetismo

Assim como outrora mencionamos, 0 lugar ocupado pela figura feminina nas comunidades
cristds foi marcado por uma distintiva ambivaléncia. As mulheres ora eram condenadas ora
eram exaltadas segundo contextos distintos. Gilvan Ventura da Silva (2006a, p. 306) argumenta
que essa ambivaléncia ocorria pela distincdo entre o plano mistico e o plano terreno — que
remonta, em grande parte aos tempos de Paulo. Um momento importante para essa discussao

envolve a afirmacgéo de Paulo em que declara que todos sdo iguais em Cristo:

Com efeito, 0 corpo € um e, ndo obstante, tem muitos membros, mas todos os
membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um s6 corpo. Assim
também acontece com Cristo. Pois fomos todos batizados num s6 Espirito para
ser um so corpo, judeus e gregos, escravos e livres, e todos bebemos de um sé
Espirito. O corpo ndo se compde de um s6 membro, mas de muitos (I Cor.,
12, 12-14).%2

De acordo com o trecho acima, no corpo de Cristo, ou seja, no interior da Igreja, 0s membros
se igualariam sob a lideranga de um dnico Salvador. Aqui, Paulo estaria emitindo um
julgamento de natureza doutrinal, mas de cunho teolégico (VENTURA DA SILVA, 200643, p.
306). Todavia, quando o autor que escreve em nome de Paulo recomenda as mulheres a
sobriedade no vestir, o siléncio e o recato, ele se pronuncia, especificamente, em relagdo a
disciplina. Roberta Alexandrina da Silva (2013, p. 21) defende que Paulo ndo estava
necessariamente escrevendo um tratado a igreja de Corinto, mas sim uma carta préatica e de
cunho pastoral. Contudo, como Paulo foi uma das figuras mais idiossincrasicas dos primérdios
do cristianismo, sua importancia como tedlogo é inquestionavel (DUNN, 2003, p. 25-26), 0 que
inclui as consideracGes das cartas pos-paulinas, que expressavam distintas concepgoes sobre o
papel feminino (ALEXANDRINA DA SILVA, 2011, p. 7).

62 Todas as citagdes biblicas utilizadas nesta dissertacdo foram extraidas da Biblia de Jerusalém (2016).
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De acordo com a anélise de Gilvan Ventura da Silva (2006a, p. 307), “se no plano mistico se
pode pretender uma igualdade entre todos os homens, no plano terreno, hodierno, as mulheres,
como herdeiras de Eva que sdo, devem se conformar com a sua posi¢do secundaria diante do
homem”. Tal conjetura se faz valida e explica, em grande parte, a atuacdo dos sacerdotes
cristdos. Aludimos aqui a rigida atuacdo eclesidstica, que dificultava a concessdo de maior
participacdo e visibilidade as mulheres nas cerimonias liturgicas, ao passo que atribuia as
mulheres praticas discretas e com menor poder de intervengdo no culto, ao mesmo tempo que
as incentivavam a trilhar o caminho da vida ascética (VENTURA DA SILVA, 2006a, p. 306-
310).

Até o momento, mencionamos algumas vezes o termo ascetismo nesta dissertacéo e o definimos
de maneira pontual a cada aplicacdo. Todavia, para 0 seu uso, neste capitulo, & importante
definirmos com mais precisao a seméantica de tal palavra, tendo em mente que 0s conceitos nao
sdo atemporais, ao contrario, apresentam temporalidades distintas (KOSELLECK, 2006, p.
103-105).

O ascetismo, em linhas gerais, descreve um estilo de vida caracterizado pela abstinéncia de
varios tipos de prazer considerados mundanos, principalmente com a finalidade de atingir
objetivos religiosos e/ou espirituais. E comum encontrarmos tanto no cristianismo quanto no
paganismo ensinamentos de libertacdo do corpo por meio da modificacdo de comportamentos
e habitos, como a abstencdo de prazeres sexuais e o desprendimento diante das riquezas
materiais (FURLANI, 2012, p. 157-158).

Os ideais ascéticos, por certo, ndo sdo uma criacao particular dos cristdos, nem ha uma unica
forma de pratica-los. De fato, as mulheres dispunham de diversas modalidades de ascetismo
dentro das comunidades cristds. Em finais do século Ill, essas praticas ascéticas distintas
tenderam a se integrar numa nova experiéncia religiosa, conhecida como monacato.®® A partir
desse momento, com a popularizacdo do cenobitismo, as mulheres da aristocracia passaram a
exercer a sua devocdo fora do &mbito familiar, tendo como ponto de convergéncia 0s mosteiros,

onde se encontravam virgens, devotas, vilvas e diaconisas, que deixavam seus papéis

63 O monacato surge no Egito, em finais do século 111, quando eremitas cristdos, ansiando pela purificagéo e a
elevacao da alma, se dirigem ao deserto, onde adotam um estilo de vida ascético, regulado por rendncia sexual,
jejuns e mortificagOes, e também pelo combate as tentacdes associadas aos deménios (VENTURA DA SILVA,
2003a, p. 196).
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tradicionais de matronas romanas a fim de viverem reclusas para se dedicar ao ascetismo
(VENTURA DA SILVA, 2007, p. 63-64).

A solidariedade que se fazia presente nas comunidades cristés foi essencial para o estimulo as
praticas ascéticas e para o reconhecimento dispensado a elas, principalmente no caso das
mulheres. Muitas exerceram influéncia na Igreja gracas a fortuna que dispunham, a posicao que
ocupavam na sociedade, mas também pela devocéo a causa cristd. Como esperado, as ascetas
da aristocracia se distinguiam das mais pobres, principalmente por desempenharem um papel
publico de socorro aos menos favorecidos e aos enfermos. Brown (2009, p. 253) ressalta que,
como protetoras dos pobres, mediante a caridade e os cuidados com os doentes e 0s estrangeiros
nos hospitais, as mulheres abastadas desfrutavam de uma posi¢cdo importante nas cidades da

regido mediterranea, o que era bastante incomum em outras esferas da vida publica.

Uma personagem que pode ser evocada como um exemplo de asceta na Antiguidade Tardia é
Olimpia. Apds sua viuvez prematura, aprofundou-se ainda mais no ascetismo cristao e, por
meio do sustento e auxilio financeiro, tornou-se benfeitora de pessoas importantes dentro da
Igreja, incluindo o bispo Nectario, que a ordenou diaconisa da igreja de Constantinopla, por
volta de 391, conforme desenvolveremos mais adiante, neste capitulo (Vita Olymp., 9-10). Apéds
a morte desse ultimo, a diaconisa militou em favor de Jodo Cris6stomo, de quem foi amiga
pessoal até os ultimos dias (CLARK, 1979, p. 107 e ss.).

Duas outras personagens notaveis nesse contexto tardo-antigo sdo Melania, a Velha, e Marcela,
que optaram por dedicarem-se a oracdo e ao servico da Igreja. Essas mulheres, por meio de
acOes de caridade, doaram parte de sua riqueza em prol da construcdo de monastérios, além de
dispensarem auxilio material a seus mestres espirituais, Rufino e Jerénimo, respectivamente.
Todavia, Melania, a Velha, e Marcela, ao que parece, também se ocuparam com debates e
reflexdes teoldgicas (SIQUEIRA, 2013, p. 4-5).

Na Historia Lausiaca (XLI, 1-5), Paladio menciona um conjunto de mulheres que, fazendo
parte da elite, se notabilizaram no caminho ascético. Um caso bem conhecido é o de Melania,
a Jovem, que, dentre suas acdes ascéticas, se destacou pelas doagdes caritativas. Melénia teria
distribuido no Egito, em Antioquia e na Palestina grande quantidade de moedas de ouro. Teria

ainda vendido suas possessfes na Hispania, Aquitania, Tarragona e Galia, retendo apenas
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aquelas da Sicilia, Campania e Africa, cujos rendimentos reservou & manutencio dos conventos.

Além disso, providenciou também a libertacdo de escravos.

Conveém ressaltar que as igrejas tardo-antigas prosperaram, em grande parte, por meio de
doagdes, que constituiam uma parcela consideravel dos rendimentos eclesiésticos. Aqui,
portanto, é possivel visualizar uma intima relagdo entre as ascetas cristds e a Igreja, posto que
as mulheres eram exortadas a ndo dilapidar sua fortuna com maquiagem, joias e vestuarios
extravagantes. Ao contrario, deveriam optar pela espiritualidade e, para aproximarem-se dela,
era necessario adotar um estilo de vida ascético, que incluia o desapego material, como
defendem os Padres da Igreja (SIQUEIRA, 2013, p. 4).

Nesse contexto de exercicio do ascetismo e da caridade, observamos que, para além do caréater
religioso, essas praticas interferiam no cotidiano das cidades, bem como em sua espacialidade,
uma vez que as doacdes realizadas por cristdos eram, muitas vezes, convertidas na construcédo

de edificios, monumentos, hospedarias e asilos que faziam parte do ambiente urbano.

Siqueira (2013, p. 4) ressalta que analisar as transformacdes que envolvem a tradicdo romana
ndo apenas proporciona a possibilidade de verificar a expansdo do cristianismo, mas também
as “adaptacOes da elite, que ndo ficaram indiferentes ao aparecimento de novas tendéncias
culturais”, ocorrendo, entdo, uma absorcdo, adaptacao e transformacédo de praticas usuais da
tradicdo romana. Contudo, em relagdo as mulheres da elite senatorial, mesmo com a adogéo de
um comportamento austero, rompendo um pouco os vinculos tradicionais do mos maiorum,
elas ndo abandonavam por completo o papel de mater familias (SIQUEIRA, 2013, p. 4),%* como
tivemos a oportunidade de discutir no capitulo anterior, ad exemplum, no caso de Eudoxia,

imperatriz de Constantinopla.

Um estado consagrado que adquiriu grande notabilidade para as mulheres tardo-antigas e que
serviu para estreitar ainda mais os lagcos destas com os principios cristdos, sem duvida, foi a
viuvez. Consideradas modelos de devocdo, as vilvas formavam um grupo em suas

comunidades, geralmente reunidas sob o comando de uma delas. Contudo, néo pertenciam ao

6 O significado de mater familias é, de modo geral, associado a esposa do pater familias, o chefe legal da domus.
Mesmo sob os diferentes usos nas fontes latinas, o conceito de mater familias é quase sempre atrelado ao ideal de
matrona, ou seja, ao de uma mulher de moral respeitavel, status social elevado, e obediente as tradicGes romanas
(MCGINN, 2003, 149-152).
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clero, posto que ndo eram ordenadas (Cons. apos., VI, XXV). Uma vez livres de seus lacos
conjugais, as villvas possuiam maior autonomia em suas decisées, aléem de atingirem um estado
consagrado pela Igreja, se assim o0 mantivessem. As atividades das vilvas cristds se
concentravam no compromisso com Cristo, segundo o qual a hospitalidade, a humildade e os

atos de caridade deveriam ocupar seu tempo (TEJA, 1999, p. 230).

Havia uma preocupacao do clero com a integridade das mulheres consagradas tanto na viuvez
quanto na virgindade. Inclusive, tal assunto foi pauta do Sinodo de Hipona, em 393, como por

ser visto em seu canone 24:

O clero solteiro (de ordens inferiores) ndo pode visitar virgens ou vilvas sem
a permissdo dos bispos ou sacerdotes, e mesmo assim ndo podera fazé-lo
sozinho. Nem os bispos e sacerdotes podem visitar essas pessoas sozinhos,
apenas em companhia de cléerigos ou leigos dignos (Syn. Hip., 24).

Mais tarde, no Concilio de Orange, em 441, observamos uma preocupacao com a santidade do
voto das vilvas e com a concessdo de tal voto apenas pelos bispos e, mais uma vez, o cuidado

com a moral e a integridade das viGvas. Segundo o canone 26:

O voto da viuva deve ser feito na presenga do bispo, na sacristia, e deve ser
indicado pela vestimenta da vilva, aprovada pelo bispo. Se alguém violar tais
vilvas, ele sera punido, e também ela mesma, se deixar a condicdo de vilva
(Con. Ar., 26).

Além das viuvas, as virgens tambem ocupavam um lugar privilegiado na ekklésia, pois
apareciam apoés o clero, os monges e as crian¢as durante as procissées. As virgens, contudo,
apareciam a frente das mulheres comprometidas com a viuvez, exibindo uma condicéo ainda
mais notavel (Cons. apos., VIII, XII1). Assim como as vilvas, as virgens ndo constituiam uma
ordem eclesiastica, ja que ndo ofereciam oblacdo e nem servigos litargicos (BERARDINO,
2002, p. 1427).

As ConstituicBes apostdlicas (VIII, XXIV) esclarecem que as virgens ndo poderiam ser
ordenadas, pois 0s homens néo teriam o poder de conferir-lhes tal carisma. Portanto, as virgens

deveriam servir a congregacdo, sem qualquer perspectiva de vir a participar da hierarquia
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sacerdotal, tendo em mente que seu voto era um exercicio individual que deveria permanecer

acima da unido matrimonial.®

Gregorio de Nissa (De uirg., 1) associa a virgindade a pureza, tanto de corpo como de espirito,
além de ser uma virtude que aproximaria seus praticantes a Deus. Como defesa e incentivo da
virgindade, Gregorio (De uirg., 2) afirma que para compreender a exceléncia superior desta
graca seria necessaria uma reflexdo profunda, uma vez que ela estaria compreendida na prépria
concepcao de Deus. Para o bispo de Nissa, a virgindade é encontrada na figura do Pai divino,
gue sem contato fisico gerou um filho, passando assim esta dadiva para seu unigénito, que
também manteve a pureza. Gregorio, ainda declara que o préprio Espirito Santo seria conhecido
por uma pureza inerente e incorruptivel. Portanto, segundo Gregorio, “quando chamaste 0s

puros e incorruptiveis, chamaste a virgindade” (De uirg., 2).

Assim como Gregorio de Nissa e outros Padres da Igreja, Jodo Criséstomo também se dedicou
esforcos a discutir o estado de virgindade. Jodo buscou distinguir a atuacdo das virgens e ascetas
das mulheres que rejeitariam os preceitos cristdos, ja que a recalcitrancia de Eva era propria da
natureza feminina. Todavia, as virgens, sobretudo, poderiam vencer tal caracteristica se
mantivessem a sensatez, a obediéncia e ndo se entregassem aos luxos que o mundo poderia
oferecer (loa. Chrys., De uirg., 46-47; In Isa., 3, 8; De sacerd., 3, 9; De non iter. con., 1-11; Ad
uid. iun., 1-7).

De acordo com Kelvin Mutter (1996, p. 24), o valor do estado de virgindade, na concepc¢éo de
Jodo Cris6stomo, ndo se baseava no simples fato de renunciar ao matriménio. A virgindade, em
vez disso, deveria ser praticada e entendida como um chamado divino para servir a Deus com
exclusividade. Portanto, Jodo Criséstomo nédo fazia uma distin¢do entre a virgindade e a vida
conjugal como uma separacdo dual entre bem versus mal, mas sim como uma escolha entre
dois estados honrosos proprios a cada individuo (loa. Chrys., De uirg., 8-10). Isso € evidenciado

por Jodo, por exemplo, ao sustentar que aquela/aquele que é fisicamente virgem e, ainda assim,

%5 Muitos Padres da Igreja, tanto no Ocidente quanto no Oriente, preocuparam-se em discutir sobre a virgindade.
Antes mesmo de Jodo Criséstomo ou Gregorio de Nissa, Cipriano ja se debrucava sobre o assunto. Cipriano, em
seu De habitu uirginum, fez uma série de recomendagdes as mulheres, em especial as virgens, no que se refere a
conduta e a apresentacdo. O bispo recomendava as virgens que, mesmo diante da riqueza, ndo ostentassem seus
bens, uma vez que esta conduta ndo condizia com seu estado. Também ndo bastaria ser virgem, era necessario que
as mulheres se considerassem como tal, a fim de que ninguém questionasse sua pureza (Cyp., De hab. uirg., 7-
10). Em conjunto com a série de recomendagdes morais, Cipriano (De hab. uirg., 5) também exaltava a
simplicidade e a virtude do espirito contida na pureza da virgem.
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se deixa consumir pela luxdria, ainda que em pensamento, coloca sua alma em perigo, mesmo

ndo consumando o matriménio (loa. Chrys., De uirg., 21, 38, 39, 77).

Mais grave que 0s pensamentos pecaminosos, segundo Jodo Crisdstomo, seria a falta de
autocontrole. Para o bispo, tal pecado, entre as virgens, é considerado superior ao proprio
adultério, uma vez que aqueles que se dedicam a virgindade deveriam dar testemunho de boa
conduta e moral (loa. Chrys., De non iter. con., 3). Portanto, Jodo (De uirg., 9, 25) acreditava
que era mais digno para um servo de Deus aceitar que ndo possuia condicdes fisicas e espirituais
para se dedicar a virgindade e procurar um matriménio ao invés de professar a virgindade e

ceder o corpo a luxdria e a mente aos desejos pecaminosos.

Jodo deixa claro, em De uirginitate (28), que o casamento pode ser uma prote¢édo para aqueles
que néo teriam condigdes de manter os votos de virgindade, uma vez que a vida matrimonial
afastaria homens e mulheres da licenciosidade e da prostituicdo. Contudo, observa-se que Jodo
Crisostomo também incentiva a virgindade, pois, para o bispo, em alguns casos, as obrigacoes
conjugais impediriam tanto mulheres quanto homens de praticar o ascetismo e de observar 0s
preceitos cristdos, além de os submeter a problemas financeiros e familiares e, até mesmo, no
caso feminino, as dores do parto (MUTTER, 1996, p. 25).

Mesmo diante das adversidades em se permanecer virgem ou da gravidade das faltas que
poderiam surgir dessa condicéo, as virgens eram valorizadas pelos Padres. Ambrosio (De uirg.,
I, 52), bispo de Mildo, ao elogiar aquelas que se comprometiam em permanecer na pureza de
Seus corpos, as comparou com 0s anjos, uma vez que esses teriam uma natureza casta e divina.
Ambrésio (De uirg., I, 11, 22) também buscou, nas origens cristas, argumentos para a exaltacdo
das virgens, como nas narrativas da vida de Jesus que descrevem seu nascimento por meio de

uma virgem ou que a esposa celestial de Cristo assim também o seria.

Assim como expresso em Jodo Crisostomo (De uirg., 8-10) e nas ConstituicGes apostdlicas
(VI, XX1V), Ambrésio (De uid., 54) também exaltava a devocao individual das mulheres ao
optarem pelo caminho da castidade. Ndo obstante, o bispo vai além, comparando as virgens aos
martires devido & dedicacéo fisica e espiritual no caminho de Deus (Amb., De uid., 54).

Entre os principios ascéticos e morais do cristianismo contidos nos discursos eclesiasticos,

esperava-se que as virgens se abstivessem de qualquer ato de luxdria, que permanecessem
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reclusas, fossem moderadas no comer e beber, e, principalmente, no vestir-se, procurando

sempre manter a modéstia (Cyp., De hab. uirg., 7-10; Ambr., De uid., 111, 8-28).

Os discursos de género, nos quais procura-se definir o papel feminino construido pelos bispos,
ao mesmo tempo, exibiam outras preocupac6es, como a regulacéo do espaco da cidade, ou
melhor, a separacdo entre aqueles lugares considerados sagrados e 0s mundanos, cOmo 0S
teatros, os anfiteatros, as termas e as sinagogas. Tanto para Jodo Crisostomo, quanto para
Cipriano, tais lugares eram perigosos e pecaminosos, devendo ser evitados ao maximo pelos
cristdos e, sobretudo, pelas virgens (SOARES, 2016, p. 229; VENTURA DA SILVA, 2011c,
p. 35).

Sem duvida, ha uma forte relagéo entre as mulheres atuantes dentro da Igreja com o bispo local,
a figura mais importante da hierarquia eclesiéstica tardo-antiga. Tanto o exercicio do ascetismo
feminino como a gestdo do patriménio familiar estdo, em grande medida, sob o controle do
episkopos, que, desse modo, manteria as mulheres vinculadas a sua orbita de influéncia.
Destacamos aqui uma das diversas tarefas desempenhadas pelo bispo: a responsabilidade em
aconselhar e nomear mulheres ao cargo de diaconisas (ALEXANDRE, 1993, p. 540). Mulheres
essas que, com a ascensdo do cristianismo e a difusédo do ascetismo, se notabilizaram como
modelos de devocdo e, ao menos no Oriente, foram reconhecidas nos circuitos urbano e

eclesiastico.

A participagdo feminina na hierarquia sacerdotal

Além das ja reconhecidas viuvas e virgens, existiam, no Oriente, mulheres que se dedicavam
aos servigos de organizacgdo da Igreja. Essas eram as representantes femininas do diaconato, as
diaconisas. Tais mulheres, exercendo o cargo de diaconisas, assumiam uma posicao de maior
destaque se comparadas com as demais, uma vez que eram ordenadas pelo bispo, passando a

fazer parte do proprio clero (Cons. apos., VIII, XIX-XX).

As diaconisas eram responsaveis pelo apoio as catecumenas e as novas cristas, bem como pelos
servicos liturgicos. Poderiam ainda ser mensageiras; deveriam estar presentes quando uma
mulher procurava um didcono ou o bispo; deveriam acolher mulheres nas assembleias; prestar

ajuda aos pobres e necessitados e zelar, assim como os diaconos, pela boa ordem nas reunides
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(Did. apos., XV-XVI). Contudo, a acdo das diaconisas era limitada, pois ndo poderiam realizar
as tarefas confiadas aos presbiteros e aos didconos, consideradas de maior importancia, como
0 batismo. Elas apenas assistiam os presbiteros na administracdo do batismo, por uma questédo
comportamental (ALEXANDRE, 1993, p. 540-542).

Cabe ressaltar que, na Idade Apostdlica (séc. I e I1), seria um anacronismo pensar nas diaconisas
em termos de um carisma ou de um cargo instituido pela imposicdo das méos. Febe, da igreja
de Cencreia e outras mulheres do primeiro século, ao assistirem as congregacdes eclesiasticas,
foram chamadas de diakonos por Paulo (Rom., 16, 1-2), o0 que ndo quer dizer que teriam sido
de fato diaconisas, pois ndo foram consagradas como tais e nem lhes foi concedido o diaconato
pela imposicdo de maos. Neste caso, € imprescindivel recorrer a raiz da palavra. Febe foi
chamada de didxovog, que, no grego antigo, pode significar “ministro”, “servo” ou mesmo
“ajudante”. Tal denominacg&o ndo significa que ela foi consagrada como diaconisa, pois, como
mencionamos, a instituicio do diaconato feminino foi uma invencao posterior. E possivel que
tal termo diakonos fosse utilizado para todos aqueles que realizavam servicos eclesiasticos no
periodo paleocristdo. Todavia, de acordo com Smyth (2004),% mesmo que o cargo de diaconisa
ndo tenha sido atribuido a tais mulheres, isso ndo quer dizer que o valor de sua participacdo no
cotidiano da congregacao tenha sido menos importante.®’

Sabemos, por meio da Didascalia dos apostolos (XV-XVI), que em finais do século IlI, no
Oriente, a diaconisa (He diakonos, gyné diakonos) surge como estatuto determinado. O bispo,
representando a imagem de Deus, € o responsavel por escolher e estabelecer um homem como
diacono para a execucgdo das fungdes necessarias e uma mulher para o servico das mulheres,
sendo o0 numero de diaconos e de diaconisas proporcional ao da assembleia (ALEXANDRE,
1993, p. 540). Sem embargo, as fun¢des de homens e mulheres investidos no diaconato eram
distintas. Enquanto as fun¢des dos didconos eram extensas, como assistir o bispo e encarregar-
se da boa ordem da assembleia, as das diaconisas eram restritas ao grupo feminino (Did. apos.,
XV-XVI). Assim como as virgens precediam as vilvas, as diaconisas iam a frente das virgens.

Entretanto, comungavam ap0s todos os clérigos e ascetas, em sinal de sua submissdo aos

% As referéncias a Smyth (2004) no indicam o nimero da pagina, uma vez que o documento em questdo ¢ de
natureza eletr6nica e ndo possui paginagao.

87 A palavra grega didgrovog (didkonos), traduzida por “serva” e “diaconisa” quando usada em Romanos (16, 1),
provem da raiz do verbo diakoneo. O uso desta palavra para “servico, diferente de douleo (servir como escravo),
therapeauo (servir espontaneamente), latreuo (servir por salario) eleitourgeo (fazer um servigo publico), carrega
o sentido basico de servico pessoal” (BEYER, 1986, p. 152).
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homens (Did. apos., IV, Il, XXIV). Tal afirmacdo demonstra, ao contrario do que afirma Brown
(1990, p. 298), que as diaconisas eram as mulheres que possuiam maior prestigio dentro da

hierarquia eclesiastica.

Entre os deveres das diaconisas, 0s principais consistiam em fornecer apoio: 1) aos servigos
batismais, assegurando que as catecimenas fossem assistidas antes e depois da ceriménia,
prestando auxilio ao vestuario apropriado para o batismo e aconselhando-as a se manterem na
integridade e santidade cristd; 2) aos servigos litdrgicos, amparando, em especial, as visitantes
ou aquelas que estavam ha pouco tempo na Igreja; 3) aos doentes e necessitados, cooperando
com o0s diaconos neste trabalho (Did. apos., XV-XVI). As diaconisas deviam, também,
providenciar tudo o que fosse necessario ao servicgo religioso, certificando-se que todos os
utensilios usados na celebracdo fossem lavados e cuidadosamente guardados, bem como ir a
casa de pagdos onde havia mulheres crentes a fim de ministrar-lnes a comunhédo
(ALEXANDRE, 1993, p. 541-542).

Como justificativa para a existéncia do diaconato feminino, o autor da Didascéalia dos apostolos
(XV, I) insistia na necessidade e na importancia das diaconisas, relembrando que Cristo havia
sido servido por mulheres, como, por exemplo: Maria de Magdala, Maria, filha de Tiago e mée

de José, a mae dos filhos de Zebedeu, entre outras.

Monique Alexandre (1993, p. 541) nos alerta para o fato de que, no século 1V, as Constituicdes
apostolicas ratificaram e ampliaram as disposi¢des contidas na Didascélia. Se, por um lado,
havia uma resisténcia masculina em conceder maiores poderes as mulheres, por outro havia
uma preocupacdo em escolher mulheres de conduta irrepreensivel, retas e dignas para o
diaconato (ALEXANDRE, 1993, p. 541). Como nos informa as Constituicdes apostdlicas, o
bispo escolhia os didconos na assembleia do povo e as diaconisas entre as virgens e as viuvas,
principalmente as que se destacavam pela pratica do ascetismo. As fungdes anteriores das
diaconisas foram mantidas, mas, elas também podiam ser mensageiras; deviam estar presentes
quando uma mulher vinha procurar um diacono ou o bispo; acolhiam mulheres nas cerimdnias
litirgicas e zelavam, assim como os diaconos, pela boa ordem nas reunides. Elas também

tinham parte com os clérigos na distribuicdo dos eulogies (Cons. apos., I1I, 11, XIV).%8

8 Eulogies sdo fragmentos extraidos do pdo benzido e que foram preservados para serem distribuidos aqueles que
ndo comungaram ou que se encontravam ausentes quando da distribuicdo da eucaristia (MARCHI, 1889).
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E interessante salientar que, mesmo caracterizando-se por atividades de assisténcia, as
diaconisas ndo eram meras servidoras, uma vez que uma mulher para ser considerada diaconisa,
na Antiguidade Tardia, deveria ser reconhecida por seus atos, escolhida e estabelecida como tal
por meio do ritual da imposicdo de méos, o que equivalia a transmissdo de um carisma
sacerdotal (ALEXANDRE, 1993, p. 541). Na presenca do presbitero, dos diaconos e das

diaconisas, era feita a seguinte oragao:

O Deus eterno, o Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, 0 Criador do homem e da
mulher, que reabasteceu com o Espirito Miriam, Débora, Ana e Hulda; que
ndo desprezastes que Teu Filho unigénito nascesse de mulher; que também no
tabernéculo do testemunho e no templo, ordenaste mulheres para que fossem
guardiBes de teus santos portdes, também agora olhas para o Teu servo, que
deve ser ordenado para o cargo de diaconisa, e Concede-lhe o Teu Espirito
Santo e “purifica-a de toda imundicie de carne e de espirito”, para que possa
desempenhar dignamente a obra que estd confiada a Ela a Tua gléria, e o
louvor do Teu Cristo, com quem a gldria e a adoragdo sejam para Ti € 0
Espirito Santo para sempre. Amém (Cons. apos., VIII, 11, XX).

Por meio da oragdo de consagracao das diaconisas, podemos perceber, uma vez mais, a alusdo
as mulheres dos tempos biblicos, como as profetisas do Antigo Testamento, além da referéncia
a Maria, mée de Jesus. E comum encontrarmos, nos textos antigos que tratam das diaconisas,
uma justificativa para a funcdo baseada em tais afirmag6es. Outra constatacdo importante € que,
ao serem consagradas, as diaconisas passavam a fazer parte do clero. Como tal, sua conduta
ndo deveria desrespeitar 0s preceitos impostos a elas, de maneira que qualquer transgresséo era

tida como profanacéo e punida com severidade (Cons. apos., VIII).

Entre as inumeras diferengas culturais, sociais e religiosas presentes no Império Romano,
ocorridas, em grande parte, devido a extensao do territério, por ora destacaremos apenas uma.
No ambito religioso, mais especificamente o cristdo, as praticas eclesiasticas eram distintas
entre as diversas comunidades existentes, mesmo diante de um processo de institucionalizagdo
da Igreja e de fortalecimento da identidade cristd. Ao tratamos das comunidades do Oriente e
do Ocidente, um dos elementos/fatores que distinguiam a pratica do culto em ambos o0s

territorios remonta a propria atividade do diaconato feminino.

No Ocidente, a instituicdo das diaconisas era pouco conhecida, e muitos que a conheciam
julgavam-na propria de heréticos. Sulpicio Severo (His. sac., Il, 46) nos diz que o titulo de
diaconisa era desconhecido na maior parte do Ocidente, mas que o conceito foi importado, no

século 1V, pelos priscilianistas, movimento herético que encontrou no Sul da Galia e na
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Hispania o apoio de mulheres nobres.®® Os concilios ocidentais dos séculos IV a VI reiteraram
a proibicdo do acesso ao ministério levitico e aos cargos diaconais pelas mulheres, sendo esses
considerados dignos apenas dos homens. No concilio de Orange, em 441, uma serie de canones
e cartas indicava a preocupacdo do episcopado ocidental com essa questdo, definindo-se como
herética a ocupacdo de cargos por mulheres. Julgava-se também as mulheres aptas apenas a
permanecer em estados consagrados, ou seja, na viuvez e na virgindade (ALEXANDRE, 1993,
p. 511-563).

Desse modo, o episcopado do Ocidente manteve sua opinido referente as diaconisas como
outrora havia apontado Irineu (Ad. haer., Ill, 11, 9) ao denunciar os lideres gnosticos por
permitirem que as mulheres desempenhassem fungdes liturgicas durante as cerimonias
religiosas. A experiéncia do episcopado ocidental com as diversas modalidades de heresia
existentes que permitiam as mulheres terem acesso a determinadas funcdes e cargos religiosos
foi fundamental para combater o diaconato feminino no Oriente (VENTURA DA SILVA,
2006a, p. 314). Além do confronto com as comunidades gnosticas, outro movimento que
ameacou 0 monopolio das atividades litargicas pelos bispos, presbiteros e diaconos foi o
montanismo, deflagrado na Asia Menor, no século II. O seu fundador, Montano, era um ex-
sacerdote de Cibele que anunciava o retorno iminente do Paraclito e o advento da Jerusalém
celeste em Pepuza, na Frigia — o que conferia ao movimento um carater milenarista (PAGELS,
2003, p. 93-94). Uma das caracteristicas que 0s bispos asidticos mais condenavam no
montanismo era a atitude de Montano em relacdo as mulheres (HIDALGO DE LA VEGA,
2006, p. 61). Para Montano, todos, homens e mulheres, poderiam profetizar, cada qual ao seu
turno. Como agravante, ao seu lado se encontravam as profetisas Maximilia e Prisca Oriente
(VENTURA DA SILVA, 20063, p. 315).

A condenacdo do montanismo, decerto, representou um rude golpe a pretensdo das mulheres
em ocupar uma posicao de lideranca dentro da Igreja. Desse modo, j& no final do século II, a
participacdo oficial de mulheres nas cerimonias cristds era terminantemente proibida e
considerada herética (PAGELS, 1995; VENTURA DA SILVA, 2006a, p. 315). E plausivel
supor que a situacdo das diaconisas no Oriente fosse interpretada do mesmo modo e que o

69 O priscilianismo foi uma doutrina cristd do século 1V, difundida por Prisciliano, na qual destacavam-se as
praticas de austeridade e pobreza. As fundamentagGes do priscilianismo foram desenvolvidas na Hispania romana
com base em preceitos cristdos e gnostico-maniqueistas. A doutrina prisciliana foi debatida, duramente criticada
e, por fim, condenada como heresia devido, entre outros motivos, a posi¢do ativa que fornecia as mulheres (Sulp.
Sev., Hist. sac., Il, 46; WACE, 1911, p. 857-860; CHADWICK, 1975, p. 34-35).
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esforco realizado pelo episcopado ocidental em impedir as mulheres de atuarem no diaconato
ndo era direcionado unicamente contra as func¢des diaconais das mulheres, mas contra a
possibilidade de a figura feminina exercer qualquer cargo que, de algum modo, por menor que

fosse, rivalizasse com o poderio eclesiastico masculino.

Mesmo que o diaconato feminino néo tenha se difundido pelo Ocidente, para Smyth (2004), a
prova da existéncia de diaconisas ocidentais encontra-se no esforco que foi feito para impedi-
las de se propagar. No entanto, acreditamos que, mesmo ndo tendo existido diaconisas
ocidentais, o esforgo episcopal contra tal pratica seria 0 mesmo, pois exprimia o empenho
masculino, desde os primordios, em impedir a ascensdo das mulheres na congregacéo, algo
considerado préprio dos movimentos heréticos. Ou seja, a ideia de as mulheres ocuparem um
cargo eclesiastico sempre pareceu as autoridades cristas algo inconcebivel. Dessa forma, ndo
seria de se estranhar o combate ao diaconato feminino. Se o episcopado do Ocidente se sentiu
ameacado ou ao menos incomodado com tal situagéo, optou por combaté-la antes mesmo que

ela fosse adotada pelas congregacdes ocidentais (FURLANI, 2011, p. 79).

A esse respeito, as consideracdes do Concilio de Nimes, em 394 ou 396, demonstram uma

vigorosa oposicao a ordenacdo de mulheres ao diaconato:

Também foi pronunciado por algumas pessoas que, ao contrario da ordem
apostolica da Igreja — algo inédito até agora! —, as mulheres foram admitidas
no ministério levitico [diaconal]. Eu ndo sei em que lugar. Isso, entretanto, é
algo que a ordem da Igreja ndo permite porque é indecente. E uma vez que tal
ordenacdo foi realizada contra a razdo, ela deve ser desfeita. Além disso, as
medidas devem ser tomadas para garantir que ninguém mais presuma fazer tal
coisa (Con. Nem., II).

No século V, no canone 26 do | Concilio de Orange, em 441, outra tentativa de abolir as
diaconisas foi engendrada, como podemos ver no trecho a seguir: “As diaconisas ndo serdo
mais ordenadas e (no culto divino) receberdo somente a béngdo comum com os leigos (ndo

entre 0s que tém cargos clericais)” (Con. Ar., 26).

Mesmo com todas essas tentativas, parece que a legislacdo ndo teve efeito imediato sobre o
Oriente, uma vez que no século seguinte ainda se discutia sobre o diaconato feminino. No

Sinodo dos Epaona, realizado em 517, em seu canon 21, temos a seguinte proclamacéo: “A
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dedicacdo das diaconisas sera revogada em todo o territorio. Somente uma béncao penitencial
poderd ser dada a elas, se assim desejarem” (Syn. Ep., 21).

Apesar de mais de um século de legislacéo sinodal hostil, o vigor do diaconato feminino nédo se
esgotou tdo cedo. Contudo, o episcopado passou a aliar a sua postura de depreciacdo a
consagracao eclesiastica feminina a fatores de género. Isso fica claro no canone 18 do segundo
Sinodo de Orleans, realizado em 533, quando se pronunciava: “Para nenhuma mulher deve,
doravante, ser dada a benedictio diaconalis, devido a fraqueza do sexo” (Syn. Aur. sec., 18).
Portanto, os bispos presentes no sinodo justificavam sua posi¢ao contraria & consagracéo de
mulheres ao diaconato pautando-se na afirmacdo de que as mulheres possuiam maior fraqueza

e possibilidade de sucumbir as tentacdes.

Para Monique Alexandre (1993, p. 544), a diluicdo da instituicdo na vida monastica e a extenséo
do batismo das criangas conduziram ao desaparecimento das diaconisas no Oriente na virada
dos séculos XI-XII, enquanto que a sua memdria perdurou nos textos litargicos e candnicos.
Em complemento, a autora declara que a forga exercida pelos mosteiros sobre as distintas
modalidades de ascetismo feminino foi tdo intensa que as diaconisas acabaram sendo
assimiladas as monjas, enfragquecendo, assim, sua atuacdo junto as igrejas locais
(ALEXANDRE, 1993, p. 544).

Olimpia, diaconisa em Constantinopla

Além das atividades liturgicas dentro da Igreja, as diaconisas também detinham importantes
responsabilidades na instrucéo das novas cristds na chamada “vida pura”, o que incluia o auxilio
as mades, virgens, criangas e, principalmente, aos 6rfaos. Tais praticas, no caso de muitas
diaconisas, as conduziam a rendncia do proprio corpo e de sua individualidade, importantes
preceitos da vida ascética. Quando nos referimos a relacdo entre diaconato feminino e
ascetismo, por certo, uma das figuras mais lembradas é a de Olimpia. Contudo, mesmo que as
citagdes ao nome de Olimpia ndo sejam escassas, verifica-se certa superficialidade nos estudos
a respeito desta personagem.

Olimpia, também conhecida como Santa Olimpia; Olimpia, a diaconisa; ou Olimpia, a Jovem,

nasceu por volta de 361 ou 368, em uma familia aristocrtica recém-enobrecida em
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Constantinopla, e veio a falecer em 408, na cidade de Nicomédia. Seu pai se chamava Seleuco,
um homem nascido e criado em Constantinopla ou Antioquia e, assim como seu genitor, seguiu
na carreira politica como rhetor, tornando-se um dos comites imperiais (MILLAR, 1995, p.
210).7° Em uma carta de Libanio (Ep. 712) a Juliano, o primeiro declara que parte da gloria de
Seleuco “[...] deriva de uma boa esposa e uma filha muito amada”. J& sua mae, Alexandra,
provinha da nobreza grega antioguena, sendo mencionada nas cartas de Libanio, uma vez que
ela compartilhava com seu marido, Seleuco, a amizade com Libanio, Juliano, e seu irméo,
Caliope (JONES; MARDINDALE; MORRIS, 1971, p. 175). A filha de Seleuco e Alexandra
recebeu 0 mesmo nome de sua tia paterna, conhecida como Olimpia, a Velha ou Olimpia da
Arménia. Ao que parece, outras mulheres da familia também receberam este mesmo nome,
assim como Seleuco, o que gera certa confusdo, como podemos observar na Figura 32
(CHAUSSON, 2002, p. 207; SMYTH; WACE, 2004, p. 73).

Figura 32 — As relacdes de parentesco de Olimpia
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Fonte: Chausson (2002, p. 207).

Olimpia, a Jovem, teve como tio materno Caliope, um nobre rétor antioqueno que serviu como
grammaticus e professor-assistente de Libanio e que, mais tarde, também serviu como magister
epistolarum sob os governos de Constéancio Il e Juliano (MARTINDALE; JONES; MORRIS,
1971, p. 174-175).”* Olimpia também era neta de Flavio Ablabio, um grego humilde de

70 Cargo criado por Constantino, que consiste em a pessoa escolhida exercer a atividade de companheiro de um
lider politico ou militar.

1 Magister epistolarum constistia num cargo de alta confianca imperial, no qual o0 ocupante desse posto era o
responsavel por escrever as cartas em nome do imperador (SMITH, 1890, p. 587).
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nascimento provindo da ilha de Creta que, sem qualquer ascendéncia aristocratica e senatorial,
conseguiu angariar fortuna e prestigio (COON; HALDANE, 1990, p. 100). No inicio de sua
carreira, Ablabio tornou-se um dos oficiais do governador romano de Creta e, em algum
momento, decidiu tentar a sorte em Constantinopla, onde acabou angariando influéncia sob
Constantino, tornando-se um dos mais importantes senadores romanos da Capital (JONES;
MARDINDALE; MORRIS, 1971, p. 3). Ablabio exerceu os cargos de prefeito do pretério do
Oriente e de consul, em 331, mas, ap6s a morte do imperador, teria sido assassinado (Zos., Hist.
Nova, I, 40).

As fontes que mencionam Olimpia indicam que a jovem ficou 6rfa muito cedo, mas ap6s algum
tempo, Procopio, prefeito de Constantinopla, passou a ser o seu tutor (CLARK, 1979, p. 107 e
ss.). Como mencionamos, a familia de Olimpia acumulou riqueza e prestigio em Constantinopla
e Antioquia, o que possibilitou a Olimpia receber uma educacdo esmerada, tendo sido
acompanhada por personagens notaveis e reconhecidos na aristocracia oriental, como, por
exemplo, Teodosia, integrante de um grupo de mulheres cristas piedosas e irmé de Anfiléquio,

bispo de Icénio, e prima de Gregorio de Nazianzo (Vita Olymp., 1-2).

Olimpia casou-se em finais de 384 ou no inicio de 385. Seu marido, Nebridio, foi, em 386,
apontado como prefeito de Constantinopla, o que ressalta a interagdo da jovem com importantes
figuras aristocraticas e senatoriais.”?> Porém, ela experimentou uma viuvez prematura,
provavelmente aos vinte anos (Vita Olymp., 2). De acordo com o autor andnimo de sua

biografia:

[...] pela bondade de Deus que ela foi preservada incorrupta na carne e no
espirito. Para Deus, que cuida de tudo, que prevé o resultado dos seres
humanos, ndo considerou digno para aquele que foi brevemente o marido
viver com ela durante um ano. A divida da natureza foi pouco exigida dele e
ela foi preservada uma virgem inocente até o fim (Vita Olymp., 2).

Na avaliacdo do autor da obra, a viuvez prematura de Olimpia teria sido algo positivo, j& que
esta, em suas palavras, foi preservada ainda virgem. J& na condigéo de vilva, Olimpia, passou

a se dedicar ainda mais a vida crista e aos preceitos do ascetismo, 0 que, inesperadamente, gerou

2 Alguns autores (CLARK, 1979, p. 111) apontam que Gregério de Nazianzo teria sido convidado ao casamento
de Olimpia, mas, como ndo pdde comparecer, o bispo redigiu e enviou um poema como presente a jovem (Carm.,
2, 2, 6). Contudo, néo é claro que a Olimpia a quem o bispo se refere é a Olimpia, a Jovem, uma vez que, como
vimos, varias outras mulheres receberam este mesmo nome. Contudo, é possivel que a remetente seja a personagem
de nosso estudo, pois Teodosia, prima de Gregoério, era uma das responsaveis pela educacéo de Olimpia.
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transtornos para si, uma vez que a jovem tornou-se alvo de acusagdes, sobretudo no que se
refere as suas préaticas ascéticas. Ao que tudo indica, Olimpia teria doado boa parte de sua
riqueza aos menos abastados, sendo acusada, entdo, de distribuir seus bens aos pobres de modo
desordenado. Por essa razdo, Teodosio se esforcou para unir Olimpia em casamento com
Elpidio, um de seus parentes, agindo de modo insistente, a ponto de irritar-se ao ndo alcangar
seu objetivo. Olimpia, entretanto, explicou a sua posi¢ao ao imperador, declarando julgar-se ser
inadequada para a vida conjugal e incapaz de agradar um homem (Vita Olymp., 3). De acordo

com o autor andnimo, Olimpia teria proferido a seguinte declaracéo:

Se 0 meu Rei, o Senhor Jesus Cristo, desejasse que eu me juntasse a um
homem, ele n&o teria imediatamente tirado o meu primeiro marido. Como ele
sabia que eu era inadequada para a vida conjugal e incapaz de agradar a um
homem, ele libertou Nebridio desse vinculo e poupou-me do pesado jugo de
serviddo a um marido, e colocou em minha mente o feliz jugo de continéncia
(Vita Olymp., 3).

Posicionando-se de forma autbnoma e firme, Olimpia ndo cedeu, mesmo diante das investidas
do imperador. No entanto, como resultado de sua recusa em se casar novamente, Teod0sio
determinou que o prefeito da cidade, Cleméncio, retivesse os bens de Olimpia até que ela
completasse seu trigésimo ano de vida, época do seu auge fisico, 0 que veio a acontecer,
provavelmente, em 391 (Vita Olymp., 4). Cleméncio, cumprindo a ordem do imperador,
confiscou os bens de Olimpia, mas ndo sem antes sugerir que a jovem viuva deveria considerar
a opcao de um novo casamento. Além de ter seus bens apreendidos, Olimpia teria sido proibida
de se reunir com o0s bispos ou mesmo se aproximar da Igreja. De acordo com Paladio (Dial.,
VII), assim como o anénimo (Vita Olymp., 4), Olimpia, mesmo diante de uma situacédo
desfavoravel, mantinha-se grata a Deus, reagindo aos acontecimentos com otimismo e fé,

mesmo apos o conflito com o Teoddsio.

Fama uolat, como definiu, certa vez, Virgilio na Eneida (Ill, 121). E assim ocorreu com
Olimpia. A fama voou e a noticia se espalhou. Apos o confronto com o imperador, Olimpia
tornou-se uma pessoa conhecida nas em Constantinopla e adjacéncias por ndo acatar o desejo
de Teodosio, seja de forma negativa ou positiva. Em termos politicos, afrontar o imperador era
um ato reprovavel. Em contrapartida, para os cristdos, o fato de uma mulher optar pela viuvez
e dedicar sua vida ao ascetismo eram atos prestigiosos que seriam reconhecidos por Deus (Vita
Olymp., 4-5).
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Algum tempo apds reaver o controle de suas propriedades, Olimpia foi ordenada diaconisa da
igreja de Constantinopla por Nectario (Vita Olymp., 4).”® Como mencionamos, durante o tempo
em que Olimpia aguardava a retomada de seus bens, falava-se muito dela na Capital, o que lhe
proporcionou certo reconhecimento no meio urbano, tanto por sua posi¢do de independéncia
diante do imperador, por sua devocao ao credo cristdo e por sua dedicacao as praticas ascéticas.
Porém, foram essas Ultimas as que mais chamaram a atencéo de Nectério, pois para uma crista
realizar doacdes aos pobres ela necessariamente deveria possuir bens, e Olimpia era detentora
de grande riqueza. Importa ressaltar que, em 391, o imperador proibiu as mulheres de serem
designadas diaconisas antes dos 60 anos (C. Th. 2, 27). Ou seja, por lei, Olimpia ndo poderia
ter assumido o diaconato com cerca de trinta anos (KELLY, 1995, p. 113). No entanto, isso ndo
foi problema para Nectario, que considerou a lealdade e a fortuna de Olimpia atributos

favoraveis a Igreja, ordenando-a diaconisa.

Na condi¢do de diaconisa e contando com o apoio de Nectario, Olimpia péde mais facilmente
praticar o ascetismo, que, dentre outras atividades, consistia no auxilio financeiro a igreja de
Constantinopla, no sustento de bispos e outros clérigos, e em atos de caridade e auxilio aos
desvalidos. O circulo de sociabilidade de Olimpia com importantes figuras aumentava cada vez
mais, assim como seu proprio reconhecimento e, de certa forma, influéncia. Isso fica claro
guando Gregorio de Nissa, aproximadamente em 394, dedica sua Commentarius in Canticum
canticorum a Olimpia, declarando atender aos pedidos da diaconisa feitos pessoalmente e por
cartas. Olimpia, desde cedo, era uma estudiosa dos preceitos cristdos e se interessava pelos
comentarios e homilias sobre as Escrituras, motivo pelo qual teria solicitado uma interpretaco
do Cantico dos canticos ao bispo de Nissa (NORRIS, Jr., 2012, p. xx-xxi). Em sua abertura a

homilia, Gregorio (In Can. cant., 1) dedica sua obra a “mais digna Olimpia” e acrescenta:

Eu aprendi como fazer jus a sua nobre vida e alma pura que se preocupou com
0 Céntico dos Canticos, assim como expresso por vocé tanto pessoalmente
guanto por cartas. Por uma adequada contemplacdo do texto, a filosofia
escondida em suas palavras torna-se manifesta, uma vez que o significado
literal foi purificado por um entendimento correto. Portanto, eu aceitei
ansiosamente sua solicitacdo em relacdo a esta tarefa. Eu ndo lhe ofereco nada
gue possa beneficiar sua conduta, pois estou persuadido de que o olho de sua

3 Nectario foi bispo de Constantinopla a partir de 381 até a sua morte, em 397 ou 398. Sucedeu a Gregdrio de
Nazianzo, e foi sucedido por Jodo Crisostomo. Também era irmdo do futuro sucessor de Jodo, Arsacio de Tarso.
Quando Gregério renunciou ao bispado da Capital, Nectario era o praetor, mas apenas um catecimeno
(SINCLAIR, 1911, p. 746). Diodoro teria insistido para o nome de Nectéario fosse adicionado a lista de candidatos.
Teodosio, entdo, decide que Nectario, mesmo ainda ndo sendo batizado, assumisse o episcopado da cidade (Soc.,
His. Eccl., V, VIII; Soz., His. Eccl., VII, VIII).
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alma é puro de todo pensamento impetuoso e impuro, e enxerga, sem
obstaculo, a graca de Deus por meio das palavras divinas do Cantico. Contudo,
espero gue 0 meu comentario seja um guia para 0s mais necessitados, ja que
a sabedoria escondida [no Céantico dos canticos] leva a um estado espiritual
da alma (Greg., In Can. cant., I).

Gregorio de Nissa (Greg., In Can. cant., I), apesar de ndo tecer comentarios especificos sobre
a vida de Olimpia, deixa claro que a reconhece como uma crista digna, que possui excelentes
qualidades, por isso ndo se preocuparia em exaltar os feitos da diaconisa. Nao obstante a este
fato, Olimpia, mais uma vez, provou estar em contato direto com individuos de grande
importancia na hierarquia eclesiastica, encontrando-os pessoalmente ou remetendo-lhes cartas.
Igualmente importante € o fato de a diaconisa solicitar ao bispo uma interpretagcdo sobre um
livro especifico e ter o pedido atendido.

Apds a morte de Nectario, em 397, tdo logo da chegada de Jodo Cris6stomo, seu substituto,
Olimpia passou a entrar em contato com o bispo e também té-lo como mentor espiritual, além
de auxilia-lo financeiramente, assim como a outros clérigos de seu circulo de contatos. Aos
poucos, a diaconisa angariou mais prestigio em Constantinopla e nas comunidades eclesiasticas

proximas (Vita Olymp., 6).

Na condicdo de benfeitora de obras de caridade, Olimpia concedeu valiosas doaces a igreja de
Constantinopla (Vita Olymp., 5). De acordo com o0 andnimo, ela teria doado a igreja dez mil
quilos de ouro, vinte mil de prata, todos os seus bens imdveis situados nas provincias da Tracia,
Galacia, Capaddcia Prima e Bitinia, bem como as casas da Capital e de uma outra situada perto
da catedral, chamada de a “Casa de Olimpia”, juntamente com a assim denominada “Casa da
Tribuna” e todos os edificios perto dela, um moinho e uma casa préxima aos banhos publicos
de Constantinopla, além de outra, que era chamada de a “Casa de Evandro”, além de todas as

suas propriedades suburbanas (Vita Olymp., 5).

Apos efetuar numerosas doagdes, Olimpia estabeleceu-se em uma mansdo com um grande
contingente de mulheres que também desejavam dedicar-se ao servico religioso, em recluséo,
de acordo com os principios do monacato. Logo, a comunidade cresceu para cerca de 250
mulheres, sempre com Olimpia a frente, sendo apoiada por Jodo Criséstomo. Cabe ressaltar que
nenhum visitante, nem homem nem mulher, era autorizado a entrar nos mosteiros, como

disposto no canone 24 do Sinodo de Hipona, de 393, segundo o qual nem os bispos e sacerdotes
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poderiam visitar as mulheres sozinhas (Syn. Hip., 24). Contudo, no mosteiro gerido por
Olimpia, Jodo era um visitante frequente (Vita Olymp., 6).

Jodo Crisostomo ordenou como diaconisas trés auxiliares de Olimpia: Elisantia, Martiria e
Paladia, de modo que as quatro poderiam, juntas, cuidar de seu mosteiro e das fiéis que nele
habitavam (Vita Olymp., 7). Olimpia foi conhecida, dentre outras atividades, por ser uma eximia
pregadora, difundindo a doutrina crista entre os fiéis. Sem duvida, no quesito pregacéo, ela
mostrou-se Util a Igreja. Nao fosse por sua intervencdo no caso do exilio de Jodo Criséstomo
talvez tivesse prosperado nesse caminho. A atitude de Olimpia foi muito além do que se
esperava de uma diaconisa; ao tomar o partido de Jodo, terminou por contrariar a vontade
imperial, atraindo graves consequéncias contra si, vindo a morrer em exilio (Vita Olymp., 9-
10).

Apos a morte de Olimpia, quem assumiu a lideranca de seu mosteiro foi Marina, sua parente e
asceta, conhecida por ser uma nobre serva de Deus e amiga de Cristo. Em Vita Olympiadis ndo
€ mencionado se ela também foi declarada diaconisa, mas acredita-se que sim, pois teve ao seu
lado Elisantia, Martiria e Paladia, todas virgens e diaconisas. Com a morte de Marina, foi
Elisantia quem a sucedeu, ajudando a preservar o mosteiro feminino, mantendo-o por meio de

suas atividades ascéticas, pregacgdes e doacdes (Vita Olymp., 10).

A relacdo entre Olimpia e Jodo Crisdstomo

Quando Nectario morreu, em 397, Jodo Criséstomo chegou a Constantinopla para substitui-lo
por determinacdo de Arcadio (Vita Olymp., 6). Uma vez bispo, deu inicio a uma reforma
eclesiastica, mas se deparou com muitos obstaculos e, pouco a pouco, entrou em conflito com
importantes figuras de seu tempo, como vimos no primeiro capitulo. Contudo, Jodo Criséstomo
também angariou a simpatia e o respeito do povo e de outros membros do clero e da aristocracia

(Pal., Dial., IV). Olimpia, certamente, € uma dessas personagens.

Jodo, além de seus duros discursos sobre a separacao geogréafica entre os cristdos e 0os demais,
ou sobre os perigos da cidade, também era conhecido por tratar os pobres ou menos afortunados
com cordialidade, dedicando atenc¢do particular ao matriménio e a familia (loa. Chrys., Cont.

lud. et theat., 272-278; In Mat., 6-7). Também nutria uma afeicdo especial pela figura das
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mulheres. O que ndo quer dizer que ndo despendesse seu tempo para condenar aquelas que
fugiriam ao modelo de mulher cristé@ que defendia, como no caso das prostitutas, atrizes e, mais
especificamente, de Euddxia (loa. Chrys., Cont. lud. et theat., 274-275). Contudo, Olimpia foi
uma das agraciadas pela afeicdo de Criséstomo, que mantinha uma intima relacdo com ela,
tendo se tornado seu amigo e confessor até o final da vida (Vita Olymp., 9; loa. Chrys., Ep. ad
Olymp., 1-17).

Olimpia costumava ser instruida por Jodo na pratica do ascetismo, razéo pela qual Criséstomo
acabou exercendo forte influéncia sobre as suas atitudes. Apds a retomada do controle sobre
suas propriedades, a ordenacdo ao diaconato feminino e a proximidade com Jodo, as praticas

ascéticas de Olimpia ficaram cada vez mais evidentes (Vita Olymp., 10).

Provindo de uma rica familia aristocratica, ndo é estranho que Olimpia fosse detentora de
muitas propriedades, o que facilitou sua atuacao junto a Criséstomo, no que concerne a doagdo
de bens em favor dos mais pobres. Em conjunto com o bispo de Constantinopla, Olimpia
também contribuiu com a difuséo do ascetismo monastico, fundando um mosteiro nos arredores
da Capital, além de consumir os seus bens para manter a instituicdo em funcionamento (Vita
Olymp., 10). Como ja mencionamos, mesmo diante da proibicdo de visitas individuais as
monjas, Jodo Crisdstomo era um visitante regular no mosteiro mantido por Olimpia. A esse

respeito, o autor anénimo declara:

Para ninguém de fora, nem homem nem mulher, foi autorizada a visita-lo, a
Unica excecdo foi Jodo, 0 mais santo patriarca, que o visitou de forma continua
€ 0 apoiava com 0s seus ensinamentos mais sabios. Assim, fortificado a cada
dia pela sua instrucdo divinamente inspirada, que acendeu em si 0 amor
divino, o seu santo e grande amor fluia sobre ele (Vita Olymp., 8).

Além de nos informar acerca das visitas a Olimpia e as demais monjas, 0 anénimo nos fornece
algumas informacdes a respeito da estrutura fisica do local. De acordo com o autor de Vita
Olympiadis (8), era a propria Olimpia quem preparava e fornecia as provisdes diarias ao bispo
em suas visitas, uma vez que “ndo havia muita separacdo entre a residéncia episcopal e o
mosteiro, apenas uma parede”. O anénimo ainda afirma que as provisdes da diaconisa ao bispo

ndo cessaram mesmo apos o exilio de Jodo (Vita Olymp., 8).

Fica evidente que a relacdo entre Olimpia e Criséstomo era de profundo respeito, sendo a

diaconisa considerada uma amiga intima. Segundo Kelly (1995, p. 113), para Jodo Criséstomo,
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“ndo havia ninguém em Constantinopla que pudesse ter uma compreensao profunda ou ser mais
compreensiva, hinguém com quem se sentisse mais & vontade ou a quem abrisse 0 seu coragdo
sem reservas” do que Olimpia. Além da amizade, a diaconisa se destacava como uma fervorosa
partidaria politica do bispo. Isso fica explicito quando o conflito com a imperatriz Eudoxia se
agrava e resulta no Sinodo do Carvalho, em 403, no qual se decide pela deposic¢éo e exilio do
bispo de Constantinopla (VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 118; KELLY, 1995, p. 215-220).
Sabemos que, neste episodio, 0 povo se manifestou contra seu exilio, clamando pela volta de
Criséstomo. E claro, Olimpia ndo ficou calada, declarando inaceitavel a substituicio de Jo&o
por outro bispo (Pal., Dial., VIII-IX; Vita Olymp., 10).

Apds o primeiro e breve exilio de Jodo Criséstomo, a inseguranca e o temor tomaram conta da
Capital. De acordo com Sozomeno (Hist. Eccl., VIII, 21), nesse periodo de espera, entre 0
primeiro e o dltimo exilio, que durou aproximadamente dois meses, teriam ocorrido duas
tentativas de assassinato contra Jodo, para desespero dos joanitas que passaram a vigiar
ininterruptamente o bispo. Contudo, apos a deciséo de Arcadio, em 20 de junho de 404, Jodo é
oficialmente deposto e obrigado a se retirar em exilio (VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 119).
Antes de partir, Jodo foi em direcdo ao batistério para encontrar as diaconisas Olimpia, Pendatia
e Procle e a vilva Silvina. Segundo Paladio (Dial., X), o bispo teria Ihes aconselhado a nédo
esquecer 0s seus ensinamentos e, sobretudo, a respeitar o futuro bispo da Capital. Porém, nédo
somente Olimpia, mas os demais seguidores do bispo ndo puderam seguir este Gltimo conselho,
uma vez que nao aceitaram a substituicdo de Jodo por Arsacio, irmao de Nectério, e, apés a
morte deste Gltimo, Atico, um dos ativos inimigos de Jodo (Pal., Dial., X; Vita Olymp., 10). A
fim de diminuir a possibilidade de retorno e influéncia de Criséstomo, bispos que eram
favoraveis a deposicéo deste tltimo foram instalados na Asia Menor e na Siria. Como resposta,
os partidarios de Jodo se uniram numa espécie de faccdo autdbnoma dentro da igreja de
Constantinopla, a qual chamamos de joanitas (VENTURA DA SILVA, 2010b, p. 118-119).

Os joanitas, portanto, podem ser considerados uma faccdo que possuia como finalidade
defender a honra e a imagem de Jodo Crisdstomo dentro da Igreja, ao mesmo tempo em que
buscavam trazé-lo de volta a cidade. Os joanitas rivalizaram fortemente com as demais faccbes
existentes na sé de Constantinopla até a morte de Jodo, em 407, momento em que muitos de
seus seguidores aceitaram a comunho com o novo bispo, Atico (NUFFELEN, 2013, p. 2). No
entanto, mesmo com tal perda, alguns joanitas permaneceram fi€is a defesa da honra do ex-

bispo até 418, ano em que Atico, bispo de Constantinopla, reinscreveu o nome de Jodo
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Criséstomo nos dipticos dos mortos, o que significou a reabilitacdo formal da imagem do
falecido patriarca com a Igreja (Soc., Hist. Eccl., VI, 25).

Ao descrever sobre o0 embate dos joanitas com as demais facc¢des existentes em Constantinopla,
tanto Paladio (Dial., XX) quanto Sozomeno (Hist. Eccl., VIII, 24) afirmam que muitos
partidarios de Jodo, mesmo que ainda o defendessem, aceitaram a comunhdo com 0 sucessor
de Jodo Crisostomo, Arsacio. A esse respeito, Peter Van Nuffelen (2013, p. 6) declara que, a
partir de 404, trés grupos disputavam o poder dentro da sé de Constantinopla: 1) os inimigos de
Jodo; 2) os partidarios de Jodo que aceitaram a comunhdo; e 3) os defensores de Jodo, 0s

joanitas.

Durante a perseguicao dos partidarios de Jodo, 0s bispos que se recusaram a aceitar a deposicao
de Jodo foram depostos e exilados, assim como uma série de outros joanitas (Pal., Dial., VIII;
Soz., Hist. Eccl., VIII, 24). Em 406, Paladio, bispo de Helendpolis, ao defender abertamente
Jodo Crisostomo, foi deposto e exilado para Syene, cidade localizada no sul do Egito.”
Alexandre, bispo de Basilinopolis, na Bitinia, que se consagrou no cargo episcopal por
indicacdo de Jodo, também foi deposto e exilado (NUFFELEN, 2013, p. 6-7).

Mesmo apos a morte de Jodo, em 407, os partidarios do ex-bispo continuaram a fazer oposigdo
aos grupos em comunhdo com a Igreja. Contudo, dois anos mais tarde, uma anistia foi oferecida
aos joanitas, sem restaurar o nome de patriarca. Nuffelen (2013, p. 9) declara que a concesséo
de perd&o e o reestabelecimento daqueles que aceitassem o0 novo bispo pode ter sido suficiente
para atrair alguns joanitas. Todavia, os demais joanitas, apoiados por Inocéncio de Roma,
permaneceram fiéis na luta pela reabilitacdo da imagem do bispo deposto, que sé ocorreria uma

década mais tarde.

Imediatamente apds a decisdo que oficializava o exilio de Jodo Criséstomo, Olimpia e 0s
demais apoiadores do bispo manifestaram-se contra o veredito de Arcadio, promovendo uma
onda de revolta em Constantinopla. Durante as manifestacdes, ocorreu um dos episodios mais
marcantes da deposi¢do de Jodo, o incéndio iniciado na igreja em que Jodo pregava e na curia,
0 recinto de reunido do Senado, que provocou a destrui¢do de diversas edificagoes (Soz., Hist.

Eccl., VIII, 22; Pal., Dial., X). Nesse episodio, Olimpia acabou se envolvendo pessoalmente,

4 Sabemos que, em 407, Paladio aceitou comunhao com a Igreja e, mais tarde, recuperou seu cargo episcopal,
mas, desta vez, na sé de Aspona, na Asia Menor (NUFFELEN, 2013, p. 6).



170

pois foi levada perante o tribunal, responsabilizada pelo crime e interrogada pelo prefeito
quanto aos motivos de atear fogo a igreja. De acordo com Sozomeno (Hist. Eccl., VIII, 24),

Olimpia teria respondido:

Minha vida passada deveria evitar qualquer suspeita sobre mim, pois
dediquei minha grande propriedade a restauracdo dos templos de Deus.

[...] Vocé deveria aparecer no lugar do acusador e deixar que outro nos
julgue.

O praefectus urbi teria alegado que ele estava familiarizado com os atos de Olimpia e, como
ndo teria provas cabais, retirou as acusacgOes contra ela, mas declarou que, indiretamente,
Olimpia e as outras mulheres teriam culpa na irrupc¢ao do incéndio, uma vez que o fogo apenas
irrompeu devido a recusa dos partidarios de Jodo em aceitar a comunh&o com o novo bispo. A
corte decidiu conceder a Olimpia mais tempo para se arrepender e desculpar-se pela situagéo.
Em contrarresposta, a diaconisa teria proferido:

[...] depois de ter sido caluniada publicamente, sem que nada tenha sido
provado contra mim nos tribunais, eu deveria ser obrigado a me desculpar por
acusacdes totalmente desvinculadas da acusacdo em questdo? Deixem-me
antes tomar conselho sobre a acusacdo original que foi preferida contra mim.
Pois, mesmo se recorrerem a uma compulsdo ilegal, ndo vou manter a
comunh&o com aqueles de quem devo separar, nem consentir em algo que néo
é licito aos piedosos (Soz., Hist. Eccl., VIII, 24).

O prefeito, entdo, teria percebido que ndo poderia convencer Olimpia a manter comunh&o com
Arsacio, ao menos naquele momento, de modo que a dispensou. Contudo, em outra
oportunidade, Olimpia foi intimada e condenada a pagar uma pesada multa, o que, para o
prefeito, faria a diaconisa mudar de ideia. Sozomeno (Hist. Eccl., V1II, 24) declara que Olimpia
ndo cogitou a opcdo de aceitar 0 novo bispo, vindo a quitar a multa imposta e sair de
Constantinopla em direcdo a Cizico. Entdo, em algum momento do ano seguinte, em 405,
Olimpia deixou de vez a Capital numa espécie de exilio semi-forcado ou auto-imposto e
estabeleceu-se em Nicomédia, no oeste da Asia Menor, até 25 de julho de 408, quando veio a
falecer (Vita Olymp., 10). Ndo obstante, mesmo diante da pressdo imperial e religiosa que
sofria, e de seu exilio, Olimpia nunca reconheceu 0s sucessores de Jodo e manteve com este
ultimo uma intensa correspondéncia até 407, ano em que Jodo morre a caminho de Pitio um

desolado local em Tzane, na costa do Mar Negro (Pal., Dial., XI; Soz., Hist. Eccl., VIII, 24).
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As cartas do exilio, testemunhos de um periodo de afligdo

Ap0s ser deposto e exilado pela corte imperial, em 404, Jodo sofreu um duro golpe, pois, além
de perder seu cargo episcopal e ser retirado de Constantinopla, o contato com seus partidarios
e amigos também diminuiu. Entretanto, Jodo buscou escrever cartas com assiduidade aos seus
correspondentes. As cartas de exilio de Jodo Crisdstomo que temos acesso foram escritas entre
404 e 407, sucessivamente, de Cesareia na Capaddcia, Cucuso, e, finalmente, de Arabisso, na
Arménia. Esse conjunto epistolar destinava-se tanto a membros de sua igreja e de outras, quanto
a leigos, fossem homens ou mulheres, estivessem eles localizados no Oriente ou no Ocidente
(BROC, 1993, p. 150).

Ao analisar a correspondéncia de exilio de Jodo Cris6stomo, constata-se uma diferenca entre o
namero de correspondentes masculinos e femininos, havendo 101 destinatarios homens e
apenas 16 mulheres. Contudo, essa diferenca diminui bastante ao considerarmos o numero total
de cartas enviadas especificamente para homens e para mulheres, totalizando 156 para
individuos do sexo masculino e 55 para os do sexo feminino. Catherine Broc (1993, p. 150)
afirma que esse resultado remonta ao fato de que muitos homens receberam apenas uma carta,

enquanto que a correspondéncia com as mulheres indicava um contato mais frequente.

O descompasso na regularidade das cartas enviadas as mulheres, segundo Broc (1993, p. 150-
151), é explicado pelo fato de que a correspondéncia masculina teria um carater mais objetivo
e especifico, seja religioso ou politico. J& as cartas enderecadas a personagens femininas ndo
teriam este propdsito. Os assuntos abordados variavam bastante, desde favores e servigos a
questionamentos sobre salde e cotidiano. Wendy Mayer (1999, p. 266) sugere que o circulo de
amigas de Jodo extrapola o numero de correspondentes que as cartas de exilio nos indicam,
uma vez que apenas no mosteiro mantido por Olimpia, que Jodo frequentava, o nimero de

devotas era consideravel.

Como era de se esperar, a destinataria com o maior numero de cartas recebidas foi Olimpia.
Temos em maos 17 cartas existentes enviados por Jodo & sua amiga e partidaria. N&do ha
informacdo sobre a existéncia de outras cartas, mas € provavel que algumas delas se perderam
com o tempo ou mesmo tenham sido destruidas. E importante destacar que a correspondéncia

entre Jodo e Olimpia contribuiu para a posterior canonizagdo de ambos.
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O conteudo das cartas de exilio nos fornece valiosas informacdes sobre varios aspectos dos
ultimos anos de vida de Jodo Criséstomo que, muitas vezes, ndo recebem a devida atencédo pelo
metier historico. Ou seja, um lado mais humano, sofrido e fragilizado da personagem devido as
situacOes adversas pelas quais passou, como as privacgoes, a debilidade de sua satde, o constante
medo do ataque dos isaurianos e a perseguicao por seus inimigos. 1sso ndo quer dizer que as
cartas remetidas por Jodo tratassem exclusivamente de aspectos emocionais. Ao contrario,
demonstram que 0 ex-bispo se manteve ativo em situacGes politico-religiosas, aconselhando
aliados e interferindo no que era possivel. J& Olimpia, esta, sem davida, foi uma das principais
agentes de Jodo. As mensagens encaminhadas a diaconisa revelam o movimento de ambos no
gue concerne a disputa de poder ocorrida na igreja de Constantinopla. Olimpia recebia ordens
diretas de seu amigo e mentor espiritual, que a incumbia de realizar tarefas importantes que
mantivessem 0 ex-bispo ainda influente, seja pelo sustento financeiro, pela entrega de
mensagens ou na movimentacdo, ao lado dos joanitas, para tentar reavé-lo do exilio e

reconquistar o episcopado de Constantinopla.

Mesmo exilado, Jodo nédo incentivou Olimpia a abandonar a cidade ou perder a fé na Igreja
(Pal., Dial., X), nem mesmo sugeriu — ainda que afastado de seu cargo pela prépria Igreja e
pelo poder imperial — que 0s responsaveis por sua condenacdo fossem hostilizados pelos
joanitas. A diaconisa, como sabemos, teria se recusado a honrar o novo bispo, Arsacio, devido
a devocdo ao bispo deposto. Olimpia e grande parte dos joanitas, mesmo em face das
orientacdes de Jodo, se recusavam a aceitar 0s sucessores episcopais, 0 que desencadeou uma
reacdo politica na Capital e adjacéncias, que, por fim, culminou no afastamento e/ou exilio de

membros pertencentes a faccdo joanita, incluindo a propria diaconisa.

Jodo Crisostomo, em sua primeira carta a Olimpia, demonstra preocupacgdo e interesse na
situacdo da amiga, pedindo informag6es sobre sua satde, uma vez que a diaconisa se encontrava
doente devido as suas praticas ascéticas, como também é descrito por Palédio (Dial., XVII) e
pelo anénimo (Vita Olymp., 13). Olimpia era praticante de um ascetismo mais austero, e
renunciava ao luxo, ao banho em demasia, vestia roupas velhas e grossas e sujeitava-se a
severas restrigdes em relacdo a alimentagdo e ao sono (KELLY, 1995, p. 287). Jodo, ainda em
sua primeira carta, também nos fornece informacfes a respeito de sua prépria salde e das
condicdes da viagem, declarando estar com o corpo fortalecido devido ao ar puro que respirava.
Ja os soldados encarregados de acompanhar Jodo, segundo suas proprias palavras, cuidavam

dele de tal forma que ndo eram necessarios servos. Apos a leitura e andlise dessa carta, foi
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possivel identificar mais uma pessoa no grupo ao qual denominamos joanitas, um homem
chamado Pergamio, devotado a causa de Jodo e que atuava como mensageiro entre ele e
Olimpia (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 1).

Em 3 de julho de 404, partindo de Niceia, Jodo escreve outra missiva a Olimpia, recomendando
gue esta ndo se preocupasse com a sua viagem, como havia mencionado anteriormente. Jodo
reitera a pergunta ja feita, ou seja, sobre o estado de saude de Olimpia, mas anseia saber também
sobre a tristeza que a assolava diariamente apds seu exilio. Criséstomo ressalta que, caso
desejasse mais noticias, Olimpia deveria demonstrar que a correspondéncia entre ambos estaria
gerando bons frutos. Por fim, Jodo declara sentir pesar por ndo estar mais recebendo cartas de

sua amiga com a mesma frequéncia que antes (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 2).

Jodo Cris6stomo, mesmo distante, continuou a consolar Olimpia que, segundo ele, estaria
enfrentando uma situacdo ainda mais tempestuosa devido a atual conjuntura do bispo (loh.
Chrys., Ep. ad Olymp., 3). Jodo, escrevendo agora de Cesareia, revela ter escapado da doenca
que o havia acometido durante a viagem. N&o obstante, Jodo, mais uma vez, recrimina Olimpia
por raramente lhe enviar cartas. E 0 motivo ndo seria por falta de mensageiros, uma vez que
Criséstomo deixa claro que muitos vinham de Constantinopla até ele, incluindo o irméo do
bispo Maximo. Amiude, Jodo nos informa sobre aqueles que estavam dispostos a ajuda-los.
Desta vez, Crisdstomo cita Tigrios, um membro da congregacdo de Constantinopla, e 0 bispo

Ciriaco, como valiosos aliados (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 4).

Jodo Criséstomo, ja em sua quinta carta a Olimpia, desabafa: “realmente, nem mesmo depois
de ter saido da cidade, conseguimos nos desembaracar daqueles que nos atormentam o espirito”.
Nesse pequeno trecho, ele reconhece que mesmo longe da Capital ainda sofre com os
acontecimentos que lhe impuseram o exilio. Em contrapartida, afirma que muitos que
derramavam lagrimas ao vé-lo, se uniam a ele em lamentos e 0 acompanhavam em sua fatidica
viagem (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 5). Tais palavras tinham como propdsito consolar Olimpia,
uma vez que Jodo teria cada vez mais seguidores e companheiros em sua luta diéria, além dos
seus antigos amigos, como Arabio, que acabara de lhe remeter uma carta. Jodo aproveita o
momento e novamente exorta Olimpia a escrever-lhe mais vezes. Criséstomo, sem divida, ndo
havia esquecido dos inimigos que cultivou e sobre isso declara: “Pois, aquele que pratica o mal

na terra e, em vez de expiar 0 seu pecado, goza de consideracdo da parte dos homens, partird
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levando tal estima qual penhor mais seguro de castigo”. Assim, esperava também confortar
Olimpia e retificar a injustica e a maldade que lhe atingiram (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 5).

Mal chegado em Cucuso, Criséstomo escreve outra carta a Olimpia, dessa vez com mais calma,
livre das turbuléncias da viagem, o que claramente incide sobre a extenséo do texto. Nela, Jodo
explica a brevidade das cartas anteriores, escritas em deslocamento, e declara que narrara o que
de fato teria acontecido, sendo que ndo o teria feito antes para ndo afligir a diaconisa (loh.
Chrys., Ep. ad Olymp., 6). Criséstomo, portanto, estaria esperando 0 momento que julgava mais

apropriado para informéa-la sobre a chegada ao destino com seguranga, Como se segue:

Durante quase trinta dias e até mais, pelejei com febres muito molestas,
durante esta longa e &rdua viagem, estando ainda atacado de outras
insuportaveis indisposicdes estomacais. Calculai entdo o que aconteceu.
Privado de médico, de banhos, do necessario, de qualquer alivio, pressionado
de todos os modos pelo medo dos isauros, e por outros males derivados em
geral das dificuldades da viagem: inquietacéo, preocupacdo, tristeza, caréncia
de alguém que pudesse proporcionar-nos tratamento. Mas agora tudo passou
(loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 6, 1).

Com base na passagem supracitada, percebemos que Jodo Crisdéstomo, em suas primeiras
cartas, tentou amenizar a situacdo que o afligia durante sua viagem. Todavia, quando se sentiu
mais confortavel, fortalecido no que se refere aos problemas de seu corpo e seguro contra 0s
isaurianos, pdde, enfim, relatar as desventuras do percurso até Cucuso. E preciso ressaltar a
situagdo com os isaurianos era um problema mais amplo para o Império Romano e que era

amiude mencionado por Jodo Cris6stomo, em suas cartas.

A regido da Isduria, localizada nas montanhas do Tauro, entre as provincias da Panfilia, Cilicia
e Pisidia, embora fosse uma regido de dificil acesso, era habitada por diferentes etnias,
organizadas em comunidades pastoris. Contudo, ao olhar externo, eram agrupados em um Unico
rotulo, os kietai, os isaurianos (VENTURA DA SILVA, 2002, p. 173). Além das atividades
agricolas, os kietai eram conhecidos, sobretudo, pelos constantes saques nas planicies litoraneas
da Asia Menor e adjacéncias, o que, segundo Z6simo (Hist. Nova, 1, 69) teria instaurado terror

na regido, motivo pelo qual Jodo Cris6stomo expressava constante preocupacao.

Devido as condicGes geograficas e a resisténcia de seus habitantes em conservarem suas
praticas culturais, os isaurianos mantinham-se, em grande parte, isolados do restante do

Império, exceto para efetuar as praticas de banditismo (SHAW, 1991, p. 159). Contudo, a
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guestdo isauriana ganhou novos contornos no século 1V, deixando de ser vista apenas como
crimes realizados por saqueadores para se transformar num problema politico imperial
(VENTURA DA SILVA, 2002, p. 173). Amiano Marcelino (Res ges., XIV, 1) relata que,
devido as investidas romanas na regido e a aplicacdo de penas degradantes aos habitantes da
regido montanhosa, os ataques promovidos por isaurianos tornaram-se mais violentos e
frequentes. Tais investidas costumavam ocorrer proximas ao litoral da Asia Menor, mas, a partir
de 354, os grupos montanheses passaram a adentrar cada vez mais no territdério romano,
aproximando-se de regides fronteiricas, causando ainda mais preocupacdo ao Império e temor
aos viajantes, como Jodo Crisdstomo (VENTURA DA SILVA, 2002, p. 177).7

Longe da exposi¢édo aos isaurianos, ja em seu destino, Jodo revelou ter sido abordado por um
servo de certo Dioscoro, que lhe ofereceu sua residéncia como abrigo, além de ter como
companhia a diaconisa Sabiniana e o presbitero Constancio. Segundo Criséstomo (Ep. ad
Olymp., 6, 1), “muitos outros intendentes e economos, tendo recebido ordens escritas de seus
senhores, chegam continuamente, pronto a nos aliviar de todos os modos”. Na mesma carta,
Jodo ainda informa Olimpia a respeito de algumas noticias que teria recebido acerca do clima
politico na Capital e aconselha a diaconisa a ser prudente e “buscar conhecer para onde se
inclina a escolha deles”. Diante da exortacdo do ex-bispo, surge uma clara evidéncia da
atividade politica de Olimpia em Constantinopla, em que ela deveria entender a situacdo para

tomar qualquer atitude.

As epistolas seguintes, mais especificamente a sétima e a oitava, sdo pequenos tratados de
edificacdo, com textos consideravelmente maiores que as primeiras mensagens. Ao consolar
Olimpia, Jodo (Ep. ad Olymp., 7, 1) revela que, em sua opinido, uma “tempestade feroz e
tenebrosa se desencadeou sobre as igrejas”, propagando-se com devastagdo universal. Todavia,
para os correspondentes, tais problemas — as trai¢Ges, 0dios, astucias, acusagdes, confiscacbes
e exilios — eram coisas transitorias e pereciveis, atingindo apenas o corpo mortal, uma vez que
ambos cultivavam uma alma forte e vigilante. Aqui, Jodo vale-se de Paulo ao cita-lo: “o que se

vé é transitorio” (11 Cor., 4, 18).

A respeito do sofrimento de sua amiga, o ex-bispo declara que Deus ndo costuma agir desde o

inicio, mas sim quando os males atingem o ponto mais alto, quando aumentam e quase nao

75 Para mais informagcdes a respeito da questdo isauriana, consultar Gilvan Ventura da Silva (2002).
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resta mais escapatdria a malignidade dos inimigos. Entdo, reconduz tudo a calmaria e leva as
coisas a uma inesperada estabilidade (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 7, 2). No decorrer da carta,
Jodo adota um tom edificante, esperando transmitir recomendacdes e consolo a Olimpia. Espera
também que suas palavras sejam um remédio e, em caso de surtirem efeito, ele as escreveria
mais frequentemente (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 7, 5). Sem duvida, a preocupacao de Jodo
com Olimpia era admiravel, dispondo-se sempre a escrever-lhe com o proposito de conforta-la.

Nesse sentido, Jodo redige outra carta extensa.

Criso6stomo buscou exaltar Olimpia, declarando estar ciente da acuidade de sua inteligéncia e
da intensidade de sua sabedoria. Bastava apenas a ela superar as tristezas que a assolavam e
conservar a fibra de sua alma (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 1-3). Ao tentar compreender 0s
motivos do sofrimento de Olimpia, Jodo acaba por revelar-nos suas proprias impressoes sobre

0S acontecimentos de seu tempo, como podemos conferir no trecho abaixo:

O que seria, entdo? Ao ouvirdes que das Igreja, uma sogobrou, outra esta
abalada, outra abatida por ondas terriveis, que esta ou aquela sofreu danos
irreparaveis, uma recebeu um lobo por pastor; outra um pirata por timoneiro,
outra um algoz por médico [...] (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 1).

A partir do fragmento supracitado, percebemos que Jodo Criséstomo julga que a Igreja esta
passando por problemas, por tempos dificeis, rodeada por injurias, como ele cita também ao
longo das demais cartas. Aqui, é plausivel assumir uma relacdo entre seu pensamento e a
decisdo que o levou ao exilio. Para Jodo (Ep. ad Olymp., 8, 3), uma injustica poderia ocorrer
provinda de uma Igreja na qual recebeu “um lobo por pastor”. Além disso, o ex-bispo clama
para que Olimpia se mantenha forte, uma vez que 0s impios nao escapariam da puni¢édo divina,
incluindo os responsaveis pelos males a eles impostos (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 3). As
palavras de Jodo reforcam a existéncia da disputa politica pelo controle da sé de Constantinopla
ocorrida entre fac¢des que divergiam no que diz respeito a situacdo do ex-bispo (NUFFELEN,
2013, p. 6).

Ainda em sua longa carta, Criséstomo (Ep. ad Olymp., 8, 3) coloca Olimpia junto ao coro das
virgens e pede a ela que ndo o questione sobre isso, além de declarar que ela superou, em muito,
todas as demais virgens. A partir dai, inicia um discurso sobre a virgindade, reiterando tratados
anteriores (loa. Chrys., De uirg., 1-84; De non iter. con., 1-11; Ad uid. iun., 1-7), além de
discutir a definicéo este estado consagrado com base nas afirmacdes de Paulo, ao dizer que esse
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ultimo, ao definir a virgindade, ndo qualifica como virgem aquela que ndo contraiu matriménio
e absteve-se da unido conjugal, mas a que cuidou das coisas do Senhor (loh. Chrys., Ep. ad
Olymp., 8, 4). Jodo afirma que até mesmo Jesus acolheu os recém-chegados mesmo que estes
ndo fossem castos, mas por estarem inteiramente envolvidos com a caridade, chamando-os de

“pbenditos do Senhor”, sendo motivo de muita honra.

Ainda na oitava carta, ao sermos informados sobre as atribulacfes de Olimpia, Jodo também
nos fornece detalhes das préaticas austeras da asceta, as quais ja aludimos (KELLY, 1995, p.
287). Jodo afirma que a diaconisa, desde cedo, levantou-se com grande ardor contra a carne,
obtendo assim o dominio de si. O ex-bispo revela: “[...] eliminastes e tornastes a carne
inacessivel a este desejo, e acostumastes 0 estbmago a se contentar, quanto a comida e a bebida,
com o suficiente para ndo morrer nem merecer castigo” (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 5). O

mesmo aconteceu no que se referia as vigilias, como podemos conferir no excerto abaixo:

O desejo de dormir foi extinto simultaneamente com o outro. Pois comida
excessiva alimenta o sono. Vés o cancelastes de outra forma, tendo desde o
comego coagido a natureza e passando insone noites inteiras. Mais tarde, o
longo héabito tornou-se segunda natureza. Da mesma forma que dormir é para
os demais conforme a natureza, para vos a vigilia é natural (loh. Chrys., Ep.
ad Olymp., 8, 5).

Assim como Cipriano (De hab. uirg., 7-10) e Ambrosio (De uid., 54), Jodo também é assertivo
no que se refere as vestimentas, citando e condenando os modos levianos das chamadas “filhas
de Sido”, ou seja, as virgens que ndo adotariam uma conduta recomendavel. Para Jodo (Ep. ad
Olymp., 8, 6), as virgens deveriam comportar-se com modéstia e pureza, visando a cumprir até
o fim a sua virgindade, imitando assim 0s anjos ao exibir, num corpo mortal, as primicias da
ressureicdo, o que certamente se aproxima das defini¢bes fornecidas por Ambroésio (De uirg.,
I, 11, 22). Segundo Criséstomo, a virgindade é tdo grandiosa e exige tamanho esforgo que
mesmo Jesus, sabendo do arduo caminho por ela exigida, ndo a elevou ao patamar de lei.
Portanto, para Jodo (Ep. ad Olymp., 8, 7-8), a virgindade n&o seria o unico caminho pelo qual
os seguidores de Cristo poderiam prosperar, pois importantes personagens biblicas, como
Moisés, Abrado e JO, que seguiram a Deus com ardor, ndo se langaram nos caminhos da

virgindade.

Uma vez mais, Jodo discorre sobre as vestimentas apropriadas das virgens e declara que admira

em Olimpia ndo somente a simplicidade de sua indumentéria, que supera a dos mendigos, mas,



178

sobretudo, a falta de estilo e de artificios nas vestes, nos cal¢ados e no andar. Descrigdo também
compartilhada pelo autor anénimo (Vita Olymp., 15), que descreve suas vestimentas como mais
simples do que a dos escravos, além de que, em termos de indumentaria, ndo poderia ser
encontrado nada mais modesto do que 0s seus vestidos. Portanto, para Jodo, Olimpia deveria
se alegrar, uma vez que se diferenciava drasticamente de outras virgens repletas de adornos,
gue mais assemelhavam a prostitutas. Além disso, Jodo ressalta outras qualidades de Olimpia,
como o exercicio da paciéncia, da temperanca e da continéncia, bem como a préatica da oracgéo,
da vigilia, da esmola e da hospitalidade (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 9-10). Recordamos aqui
a descricdo de Olimpia feita por Paladio (Dial., XV1) por meio do di&logo entre o bispo e 0
diacono de sua obra:

Diacono: Se isso ndo Ihe sobrecarregar, por favor, fale-nos sobre Olimpia, se
souber alguma coisa sobre ela.

Bispo: Qual Olimpia? Existem tantas senhoras com esse nome.

Diéacono: A diaconisa de Constantinopla, que era esposa de Nebridio, o ex-
prefeito.

Bispo: Eu a conhego muito bem.

Diacono: Que tipo de mulher é ela?

Bispo: Nao diga mulher, mas criatura viril; ela € um homem em tudo, menos
no corpo.

Diacono: Como assim?

Bispo: Na vida, no trabalho, no conhecimento e na sua paciéncia sob aflicdes.

A descricdo feita por Paladio ainda esta em consonancia com as premissas cristas que colocam
a mulher num plano secundario se comparada ao homem, uma vez que, para atingir certas
virtudes, se assemelharia ao que é natural ao masculino (HIDALGO DE LA VEGA, 1993, p.
229-230). Nesse sentido, as praticas do ascetismo, uma vida austera e a dedicagdo ao estado
consagrado da virgindade diminuiriam a distancia entre feminino e masculino, uma vez que as
virtudes adquiridas e requisitadas por esses atos eram consideradas recompensadoras. Paladio,
no entanto, em sua Historia Lausiaca (XLlI, 1), defende que as mulheres dedicadas ao ascetismo

poderiam ser tdo virtuosas quanto um homem, a saber:

E necessario também mencionar, em meu livro, certas mulheres com
qualidades masculinas, a quem Deus distribuiu tarefas iguais as dos homens,
para que ninguém possa declarar que as mulheres sdo muito débeis para
praticar a virtude perfeitamente.

Decerto, ndo ha em Jodo uma espécie de apromixacao entre as devotas e 0s homens, como em

Paladio, ou de masculiniza-las, assim como em Eustacio de Sebaste, mas de conferir
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reconhecimento as qualidades exibidas por determinadas mulheres, que, muitas vezes, iam além
do que era esperado delas. Ou, ao menos, de atenuar as caracteristicas que acompanham a
natureza pecaminosa daquelas que seriam descendentes de Eva (Soc., Hist. Eccl., 11, 42; Soz.,
Hist. Eccl., 111, 14, 34; loa. Chrys., De uirg., 46-47).7°

Além das caracteristicas de Olimpia, outro ponto retomado por Crisdstomo, em sua oitava
epistola, que revela muito sobre seu pensamento a respeito dos acontecimentos que envolveram
a sua expulsdo e a perseguicdo aos joanitas, é a condenacdo dos injustos, como podemos

apreender do seguinte trecho:

Se, efetivamente, 0s que ndo alimentaram o Cristo faminto sdo condenados
com o diabo ao fogo inextinguivel, ponderai qual o castigo a que haverdo de
ser submetidos os que reduziram a fome coros de monges e virgens, a nudez
0s gue estavam vestidos, ndo somente ndo acolheram os estrangeiros como
ainda os expulsaram, ndo apenas descuidaram dos doentes, mas os afligiram
ainda mais, ndo visitaram os prisioneiros, mas fizeram lancar na priséo os que
estavam livres de cadeias! Entdo, vé-lo-eis inflamados, queimados,
encadeados, a ranger os dentes, a chorar, a gemer em véo, arrependidos sem
utilidade e sem proveito, como o rico. Eles, por seu turno, vos verdo de posse
da bem-aventurada heranca, coroada, a cantar com 0s anjos € a reinar com o
Cristo. Haverdo de gritar muito, lamentar-se e arrepender-se das palavras
insensatas que proferiram contra vés, dirigindo-vos siplicas, invocando vossa
compaixao e sentimentos humanos, tudo, porém, em véo (loh. Chrys., Ep. ad
Olymp., 8, 10).

Com base na passagem acima e refletindo sobre o contexto de seu exilio, acreditamos que Jodo
Crisostomo se refere também aos seus proprios inimigos, tudo isso medrado por suas

habilidades na arte retorica.

Em sua tentativa de compreender os motivos da tristeza de Olimpia, Jodo afirma que sua amiga
sofre também por sua auséncia, pela falta de seus ensinamentos e pela caréncia da doutrina
divina. A respeito disso, Criséstomo declara que é possivel conviver com seus livros e suas
cartas numerosas e longas. Aqui é revelado o desejo dos dois se encontrarem novamente. O ex-
bispo escreve: “Mas se desejais ouvir-nos de viva voz, talvez isso aconteca e podereis rever-
nos, com a graca de Deus” (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 8, 11). Complementando sua fala, roga

para que Olimpia ndo se entristeca mais pela separacdo de ambos. Para ilustrar a situacao, cita

6 Para maiores informagdes sobre a masculinzacdo das devotas cristds e Eustacio de Sebaste, conferir Gilvan
Ventura da Silva (2006b).
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o0 caso de Paulo, que caiu sob o jugo da tristeza por ndo encontrar Tito ao chegar a Trbéade (Il
Cor., 2, 12-18).

A carta seguinte, a nona, se inicia com o aborrecimento de Criséstomo, uma vez que ele havia
remetido a Olimpia duas longas cartas, em forma de discurso — cartas essas qualificadas como
auténticos tratados de edificagdo — por meio de Patricio, mas sem efeito, pois a destinataria teria
respondido a Jodo que ainda se entristecia, 0 que o levou a refletir sobre os motivos de tal
sofrimento. Temos aqui uma informacao reveladora, pois Jodo pergunta a diaconisa se sua dor
provém do fato de ela ndo ter conseguido resgata-lo de Cucuso. Ainda acrescenta: “Mas, quanto
dependeu de v0s, nos transferistes, porque tudo movimentastes e empreendestes todos 0s
recursos” (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 9). Essa afirmacdo corrobora a hipdtese que
compartilhamos, segundo a qual Olimpia ndo permaneceu inoperante apos o exilio de Jodo,
mas 0 manteve informado sobre o andamento da situa¢do, despendeu recursos e fez o que foi
possivel para trazer de volta o bispo exilado. Para Mayer (1999, p. 281), em concordancia com
esta visdo, Olimpia mostrou-se ativa entre os joanitas, buscando remediar a situacao de Jodo, o
que inclui suporte financeiro a Crisdstomo e aos seus companheiros, como atestam Sozomeno
(Hist. Eccl., XVIII, 27) e 0 anénimo (Vita Olymp., 8).

A fim de confortar Olimpia pelo insucesso de suas tentativas em trazé-lo de volta, Jodo (Ep. ad
Olymp., 9, 1) descreve a cidade de Cucuso como uma um lugar tranquilo, calmo, de muito lazer
e bem-estar, mesmo que ndo possuisse praca publica nem mercado. Em tal cidade, Crisdstomo
diz ter recebido espléndidas coroas, a tal ponto que muitos o exaltavam, o elogiavam

publicamente e 0 admiravam devido ao sofrimento de sua expuls&o.

Em sua viagem, entretanto, Jodo também passou por experiéncias desagradaveis, como
confessa em sua correspondéncia. Quando chegou em Cesareia, extenuado, acometido pela
febre, fatigado da viagem, carente de enfermeiros e médicos, instalou-se numa hospedaria a fim
de se recuperar. Enquanto estava 4, de repente anunciou-se que uma multiddo de isaurianos
percorria a regido, depois de incendiar uma grande aldeia e ter cometido os piores desatinos,
quando, de repente, uma horda de monges teria se langado sobre a casa onde estava, ameagando
incendia-la e pilha-la se todos ali reunidos ndo saissem (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 2).
Crisostomo relata que os proprios soldados buscaram refugio junto a ele, rogando e suplicando
para que ele os livrasse das feras. Informado dos acontecimentos, o governador dirigiu-se a casa

a fim de socorrer o0 ex-bispo e seus companheiros, porém, nada conseguiu. Em seguida, 0s
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monges se tornaram mais violentos, de modo que ninguém foi capaz de demové-los. De acordo
com a carta, enquanto o povo gritava, berrava e se lamentava, Jodo conseguiu fugir da casa e
partir da cidade, sendo acolhido por Seléucia, esposa de Rufino, que enviou homens para
escolta-lo até sua propriedade, a cinco milhas da cidade. Contudo, quando Fareétrio, bispo de
Cesareia, tomou conhecimento do ocorrido, fez-lhe inUmeras ameagas e forte pressdo para
expulsar Jodo e seus companheiros de sua residéncia, até que a mulher, numa tentativa de
desviar a atencéo, decidiu fingir que barbaros estavam chegando, o que gerou temor tanto por
parte de Farétrio como de Criséstomo. Por fim, o ex-bispo declara que o motivo dessa
perseguicdo consistia no fato de que, logo ao chegar a Cesareia, todos 0os magistrados, seus
assistentes, aqueles que exerciam influéncia junto ao governador, alguns tribunos e o povo iam

visita-lo diariamente (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 3).

Em outra parte, ainda da nona carta, Criséstomo (Ep. ad Olymp., 9, 4) procura acalmar Olimpia,
visto que ela estava preocupada com o frio em Cucuso. Nesse sentido, declara que a atmosfera
atual lhe parece a do Oriente, e nada menos que a de Antioquia, com boa temperatura e grande
suavidade do ar. Em seguida, Jodo nos fornece mais indicacdes sobre a atuagdo politica de
Olimpia na Capital apds o exilio do bispo. Em suas palavras, afirma que teria suplicado a
Olimpia para ndo tentar mais retira-lo de Cucuso, uma vez que tal providéncia requeria muito
esforgo. Portanto, o pedido indica claramente que Olimpia atuava em favor da volta de Jodo a
Capital. Contudo, Jodo temia por sua amiga e a advertia sobre a as hostilidades contra ele,
declarando que: “de ninguém tenho tanto medo como dos bispos, com poucas exce¢oes (loh.
Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 4). O medo que os bispos impunham em Jodo corrobora a descri¢do
gue realizamos no primeiro capitulo, no qual descrevemos o episkopos como uma figura de
autoridade e lideranca na Antiguidade Tardia, capaz de exercer influéncia em importantes
decisbes politico-religiosas. A possibilidade de atuacdo de outros bispos descrita por Jodo
também pode ser aplicada a si, uma vez que, embora exilado, mantinha influéncia e prestigio

adquiridos, em grande medida, pela posicéo episcopal que ocupou na Capital.

Olimpia, ciente do poder episcopal, ndo mediu esforcos para reverter a decisdo que depds Jodo.
Contudo, a disputa entre as facgOes nédo trazia resultados positivos para 0s joanitas, nem as
acOes da diaconisa surtiam o efeito desejado, a esse respeito Olimpia declara a Jodo: “acumulo
pensamentos dolorosos, imaginando coisas inexistentes”. Para o ex-bispo, ler tais palavras
causava certa irritacdo, uma vez que sua condicédo ja deveria ter melhorado, visto que ele lhe

teria enviado diversas cartas com o propdsito de conforta-la (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 4).
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A décima carta de Jodo também seria um longo tratado, sob a forma de varios discursos de
edificacdo, com o intuito de aliviar a tristeza de Olimpia, além revigora-la e devolver-lhe a
alegria. Para isso, discursou sobre as virtudes e os sofrimentos, afirmando que ambos levavam

a recompensas (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 10, 1-6).

Mesmo diante das nuances psicoldgicas, emocionais e teoldgicas, aspectos politico-religiosos
importantes podem ser evidenciados na correspondéncia analisada. Jodo, embora afastado,
procurava manter-se informado de alguns assuntos eclesiasticos. Mostrando-se ainda
preocupado com os assuntos do clero, sem nos informar os motivos do impasse, Jodo aconselha
Heraclides, bispo de Efeso, a pedir demissdo, se assim desejasse. Jodo ainda ordenou a Olimpia
que ndo abandonasse Maruta de Martiropolis, bispo da diocese de Maiferkhat, na Mesopotamia,
mas sim que cuidasse dele o quanto possivel, pois tal bispo era muito importante devido a uma
questdo referente a Pérsia sobre a qual ndo fornece maiores detalhes (loh. Chrys., Ep. ad
Olymp., 9, 4). Ao que parece, Olimpia ndo apenas estava a par da situagao das sés, mas precisava
ser municiada de informacOes para atuar como intermediaria entre as liderancas clericais. Ou
seja, uma grande responsabilidade estava nas maos da diaconisa. Podemos notar isso claramente
na seguinte passagem: “Aliés, resolva-se tudo por vosso intermedio, e mesmo que todos se

precipitem, cumpre o que vos incumbe” (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 5).

Outra situacao na qual o ex-bispo, mesmo em exilio, tenta intervir provém de uma informacao
colhida com 0s monges marsos e godos, entre 0s quais estava escondido o0 bispo Serapido. De
acordo com tal noticia, o diacono Maduarios foi encarregado de informar a Jodo Criéstomo
sobre o falecimento de Unilas, bispo que Jodo havia ordenado e enviado a Goétia. Maduarios
também levava uma carta do rei dos godos com o pedido de um novo bispo. Jodo roga para que
Olimpia siga rigorosamente as suas instrucoes, pois para ele ndo poderia ocorrer uma eleicao
entre aqueles que eram seus opositores. Nesse sentindo, Olimpia deveria entrar em contato com
Maduarios para que ele fosse ao encontro de Criséstomo, mas sem ruido e as ocultas (loh.
Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 5).

Em tal epistola, ha ainda outro exemplo de intervencdo de Jodo nos assuntos eclesiasticos. Ele
agradece profundamente a um certo bispo Hilario, que Ihe escreveu para pedir autorizagdo para
voltar a sua igreja e colocar tudo em ordem. Crisdstomo teria escrito uma carta a Hilario,
rogando para que ele voltasse depressa. Essa mensagem foi enviada por Olimpia, que ficou

incumbida de entrega-la 0 mais rapido possivel. Jodo ainda adverte Olimpia para que tenha
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muito cuidado com suas cartas. Caso o presbitero Hel&dio ndo estivesse disponivel, ela poderia
envia-las por alguém de sua propria confianga (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 9, 5). Nesse sentido,
é cabivel afirmar que, mesmo exilado, Jodo Criséstomo néo ficou inerte, tendo aproveitado sua
estadia em Cucuso para resolver problemas eclesiasticos, mantendo também uma intensa
correspondéncia por meio da qual transmitia conselhos, ordens e informacdes que ainda lhe
garantiam uma posic¢éo de influéncia. Para tanto, Olimpia, uma aliada fiel que contava com uma

rede de partidarios em Constantinopla era indispensavel.

Apos ter se dedicado a resolugdo de problemas politicos nas cartas anteriores, Jodo Criséstomo
volta a exprimir seu ponto de vista em relagdo aos acontecimentos que envolveram seu
julgamento e exilio. O ex-bispo declara que se ele e Olimpia ndo tivessem “infligido ao deménio
feridas mortais, esta fera ndo se teria tornado furiosa a ponto de ir mais adiante”. Todavia, por
meio de ataques, 0s inimigos “nos reduziram a incapazes de sofrer danos, porque esgotaram
todos os seus dardos, e deste modo nada mais conseguiram sendo cobrir-se de vergonha” (loh.
Chrys., Ep. ad Olymp., 11, 1-2). Jodo ndo especifica quem seria a “fera” que teria se tornado
furiosa, mas € possivel que ele esteja se referindo a Euddxia ou talvez a seus inimigos de
maneira geral. Além disso, é importante destacar a grande possibilidade de a correspondéncia
entre Jodo e Olimpia possuir uma linguagem cifrada que dificultaria a compreensdo de

determinadas instrucdes, caso as cartas caissem em maos erradas.

Em sua carta seguinte, Jodo vale-se mais uma vez de seus recursos retéricos, confessando ter
regressado das portas da morte e passado dois meses em estado pior que o de um cadaver, uma
vez que o inverno teria sido mais rigoroso do que o de costume, causando-lhe uma moléstia no
estdmago. Todavia, assim que chegou a primavera, houve mudanga de temperatura, fazendo
com que suas dores desaparecessem de imediato. Porém, ainda era obrigado a controlar sua
dieta, razdo pela ingeria com alimentacgdo leve, de facil digestdo (loh. Chrys., Ep. ad Olymp.,
12, 1). Tal controle se fez necessario devido ao estilo de vida ascético mais rigido, praticado
nos Montes Silpios, que, como ja mencionado, teria causado severos danos ao corpo de
Crisostomo, sobretudo ao estbmago e aos rins (Pal., Dial., V; ALLEN; MAYER, 2000b, p. 6).

Jodo também confessa ter ficado preocupado com Olimpia, mas, mesmo antes das cartas
chegarem, ficou sabendo do seu estado de saude, que, por sinal, teria melhorado (loh. Chrys.,
Ep. ad Olymp., 12, 1). O ex-bispo considerava Olimpia uma mulher extraordinéaria, pois,

segundo suas palavras:
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Lutando sem cessar com os demonios, obtivestes mil vitorias, ndo recebestes
golpe algum, mas ficastes de pé, invulneravel, entre tal nimero de dardos e
flechas projetadas contra vés retrocedem contra os que as langam. Tal a pericia
de vossa arte: pelos males que vos atingem, repeli os que causam. Pelas
insidias tramadas contra vos, afligis os adversarios, aproveitando a maldade
deles gqual excelente oportunidade de fundamentar maior gléria (loh. Chrys.,
Ep. ad Olymp., 12, 1).

Exaltando as virtudes de Olimpia, Jodo ressalta também que ela era mulher, dotada de corpo
fragil como uma teia de aranha e alvo de fortes assaltos. Tudo isso era admiravel, visto que a
diaconisa teria passado por tantas situacdes de provacdo e mesmo assim continuava a cuidar

dos desfavorecidos, bem como do proprio ex-bispo (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 12, 1).

A décima terceira carta € extremamente reveladora, pois nela, pela primeira vez, temos
informacdes sobre o exilio de Olimpia. A esse respeito, o0 ex-bipo declara: “Fostes expulsa da
patria, de casa, dos amigos, dos parentes, transferida para o exilio; ndo cessastes de morrer cada
dia; completastes o que faltava naturalmente pela generosa inten¢do” (loh. Chrys., Ep. ad
Olymp., 13, 1). Por conseguinte, tais acontecimentos teriam sido mais terriveis que 0s
anteriores. E nessa carta também que Jodo nos informa sobre a acusacdo lancada a Olimpia,
como sendo a culpada de um incéndio na cidade. Para isso, ele cita Mateus (5, 11-12): “Quando,
mentindo, disserem todo o mal contra v4s por causa de mim, alegrai-vos e regozijai-vos porque
seré grande a vossa recompensa nos céus”. E acrescenta ter ainda esperancas de se reverem um

dia e lembrarem dessas palavras (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 13, 4).

Mesmo com o passar dos anos, Olimpia ainda se sentia abatida e Jodo sempre que podia tentava
aumentar seu animo, e € exatamente isso que ele se preocupa em fazer na carta de nimero 14.
Como exemplo biblico, ele recorre, uma vez, mais, a JO, que, segundo suas palavras, tornou-se
0 maior exemplo de atleta da paciéncia. Por conseguinte, ele pede a Olimpia que se regozije,
posto que JO conseguiu se desembaracar da melhor forma dos infortdnios que o atingiram,
encerrando a causa referente a sua libertagéo (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 14, 1).

Ap0s ficar algum tempo sem corresponder com Olimpia, Criséstomo volta a escrever a fim de
colocé-la a par de sua situagdo. De acordo com suas palavras, ele ainda conservava sintomas de
suas doencas, carecendo de remédios e outros cuidados que poderiam curar um corpo fatigado,
além de se preocupar com a fome e a peste (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 15, 1). Como podemos

notar, essa situacdo € diferente daquela antes mencionada por Jodo, e isso tinha um motivo
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especifico: os ataques continuos de bandidos e isaurianos que ocupavam as montanhas
(HUSSEY, 1967, p. 480). Crisdstomo, entdo, suplicou para que Olimpia ndo mandasse ninguém
até Cucuso para encontra-lo, uma vez que ele temia o assassinato do mensageiro (loh. Chrys.,
Ep. ad Olymp., 15, 1).

Na epistola 16, Jodo Crisdstomo, uma vez mais, alude ao exilio de Olimpia. Ao questionar a
diaconisa sobre o que Ihe causava medo, pergunta se seria o fato de se encontrar exilada, longe
da propria casa. Contudo, ele mesmo responde, declarando que a diaconisa sabia habitar tanto
em cidades imensas e populosas quanto em lugares ermos, usufruindo da calma e da
tranquilidade. E, como de costume, também nos fornece informagbes a respeito da propria
estadia no exilio, que, segundo ele, seguia em paz, livre da doenca e dos isaurianos (loh. Chrys.,
Ep. ad Olymp., 16, 1).

Segundo Jodo Crisostomo (Ep. ad Olymp., 17, 1), a tristeza também era motivo de doenca. Jodo
ndo acreditava que somente as oragdes poderiam curar 0 COrpo e a mente, e € por esse motivo
que suplica a Olimpia para que consulte médicos experientes e faca 0 uso de remédios a fim de
curar seus males. Jodo afirma que sofria do estbmago, devido a temperatura, mas, entdo, usou
um remédio enviado por um de seus companheiros e, ao usa-lo por trés dias, teve sua doenca
sob controle. Preocupado com a asceta, prescreve a ela 0 mesmo remédio, uma vez que: “Ele
acalma as inflamagdes internas, é sudorifico, aquece moderadamente, da vigor extraordinario,
desperta o apetite para os alimentos [...]”. Jodo (Ep. ad Olymp., 17, 2) roga a Olimpia que utilize
tal medicamento o quanto antes e que o providencie por meio do comes Teofilo. Além disso,
ele a exorta a ndo pensar que sua vida seja sem sentido e nem mesmo desejar a morte. Pelo
contrario, deveria cuidar de si, assim como Paulo teria recomendado a Timéteo: “Toma um

pouco de vinho por causa de teu estdmago e de tuas frequentes fraquezas” (I Tim., 5, 23).

Ao final de sua carta, Jodo (Ep. ad Olymp., 17, 2), por fim, questiona se o sofrimento de Olimpia
provinha do fato de estarem separados. Em caso positivo, ela ndo deveria ficar abalada, uma
vez que eles ainda poderiam se encontrar, pois para o ex-bispo, se isso ndo fosse acontecer, ele
jateria partido h& muito tempo, devido ao sofrimento das muitas provagdes em Constantinopla,
em sua viagem e em exilio, provacBes estas que poderiam j& ter ocasionado sua morte.
Concluindo, exorta Olimpia para que cuide de si mesma, usufruindo dos conselhos e
consolagdes contidos em suas cartas; caso contrario, Jodo ndo atenderia o pedido de lhe enviar

mais noticias (loa. Chrys. Ep. ad Olymp., 17, 2). Contudo, Jodo Crisdéstomo, ao ser mais uma
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vez transferido, desta vez para Pitio, ndo resiste ao percurso da viagem e vem a falecer em 12
de setembro de 407 (Pal., Dial., XI). J& Olimpia, menos de um ano apds a perda de Jodo,

também falece, em Nicomédia, em 25 de julho de 408.

As Epistulae ad Olympiadem, de forma distinta e extremamente interessante, reafirmam o que
as principais fontes sobre Olimpia descrevem. Ou seja, suas caracteristicas como asceta crista,
diaconisa e partidaria de Jodo Crisostomo. Contudo, a correspondéncia de exilio entre Jodo
Crisostomo e Olimpia acrescenta uma humanidade que ndo pode ser percebida nos demais
documentos, no qual a angustia, a tristeza e 0 medo também fazem parte da faceta humana de

uma mulher consagrada na viuvez e ordenada ao diaconato.

Vita Olympiadis e a consolida¢éo de um modelo de mulher crista

Como mencionado anteriormente, a memoria se atualiza em diversos lugares, sejam eles
topograficos, monumentais, funcionais ou mesmo simbdlicos, enraizando-se tanto no concreto,
no espago, no gesto ou na imagem (LE GOFF, 1996, p. 472-473; NORA, 1993, p. 9). A
memoria de uma personagem, sua imagem ou representacdo, sdo igualmente construidas de
acordo com a intencionalidade dos diferentes monumentos que a apresentam,
independentemente de sua natureza. Se Eudoxia foi representada pelos autores cristdos como a
antitese da mulher cristd, entdo, Olimpia seria 0 modelo, o paradigma, o que a tornava o oposto

da imperatriz.

As principais fontes que retratam a figura de Olimpia, tais como o Dialogo e a Historia
Lausiaca, de Paladio e as Historias Eclesiasticas, tanto de Socrates quanto de Sozomeno,
indicam que, antes mesmo do envolvimento no conflito de Jodo Criséstomo, Olimpia ja possuia
atributos elogidveis dentro da Igreja. Além do mais, sua posi¢cdo em Constantinopla era de
prestigio, pois gozava de grande riqueza e status, bem como do cargo de diaconisa. Contudo,
mesmao que as informac6es sejam favoraveis a diaconisa, tais fontes retratam Olimpia a sombra
de Jodo Criséstomo e de seu conflito com a corte imperial, ndo se prolongando muito sobre sua
vida. Ja as cartas de Jodo Crisdstomo a Olimpia, como discutimos, sdo documentos de extrema
riqueza que nos fornecem uma outra possibilidade de visualizar a relacdo entre a diaconisa e 0

bispo.
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Ainda assim, o que nenhum dos textos supracitados apresenta € a intencdo clara de criar sobre
a personagem uma mem@ria sélida, especifica, capaz de servir de exemplo para 0s devotos,
principalmente para as cristés recém-batizadas. E nesse ponto que Vita Olympiadis se diferencia
dos demais textos. Considerada como pertencente ao género biografico por seus editores
(CLARK, 1979, p. 107), Vita Olympiadis expressa a preocupagdo de seu autor, seguramente
cristdo, em narrar a vida de Olimpia de forma grandiosa, conferindo & narrativa um tom

hagiografico, como veremos nos textos de veneracéao escritos a partir do século VII.

Mesmo que o termo hagiografia ndo fosse utilizado para descrever determinados textos cristéos,
se compararmos as hagiografias medievais com alguns textos cristdos do século V, sem duvida,
encontraremos inumeras semelhancas. E imprescindivel salientar que ndo se trata aqui de
anacronismo, mas sim de situar o aparecimento de textos de carater hagiograficos a tempos
anteriores ao século VII. E este é o0 caso de nosso documento em questdo. Se atentarmos aos
conceitos de hagiografia, bem como suas caracteristicas, e analisarmos Vita Olympiadis, nos

depararemos com praticamente todos 0s quesitos propostos pelos autores.’’

Importa destacar que a hagiografia poderia ter uso litargico, tanto nas missas como nos oficios
monasticos; ser lida em recintos privados ou na educacgdo cristd; propagar aces de homens
considerados santos, atraindo ofertas e doagdes as igrejas e mosteiros que os tinham como
patronos; alem de servir como instrumento de edificagdo aos cristdos nos ensinamentos oficiais
da Igreja (FRAZAO DA SILVA, 2008, p. 75). Desse modo, os textos hagiograficos mostravam-
se de suma importéncia para a educagéo crista, servindo como instrumento a bispos e autores
cristdos que tinham o objetivo de propagar suas concepcOes referentes as doutrinas, ao
comportamento e a moral dos fiéis, o que inclui modelos de devog¢do masculinos e femininos,

como podemaos observar em Vita Olympiadis.

" Linage Conde (1997, p. 283-284) faz um balanco de alguns autores que consideram o que séo textos de natureza
hagiografica. Em suma, martirolégios, necroldgios, legendarios, revelacfes, paixdes, vidas, calendarios, tratados
de milagres, processos de canonizacdo, relatos de trasladacdo e elevacdes podem conter aspectos de uma
hagiografia. Frazdo da Silva (2008, p. 74), em concordancia com os aspectos hagiograficos dos diferentes textos
supracitados, declara que 0os mesmos possuem como tematica central “a biografia, os feitos ou qualquer elemento
relacionado ao culto de um individuo considerado santo, seja um martir, uma virgem, um abade, um monge, um
pregador, um rei, um bispo ou até um pecador arrependido”. Para Delehaye (1961, p. 1-3), no entanto, devemos
nos preocupar em ndo generalizar e acabar definindo todos os documentos sobre santos como sendo hagiograficos.
Para um documento ser estritamente hagiografico, ele deve ser de carater religioso e deve visar a edificacdo. Para
0 autor, o termo so6 poderia ser aplicado aos escritos de devocdo aos santos e destinados a promoveé-los. Amidde,
especialistas em hagiografias frisam que a nobreza de um santo é um topos de género, assim como a amplificagao
dos feitos do biografado, seja pelas perseguicfes sofridas pelos santos ou ascetas ou pelas informag6es sobre a
educacdo, o fervor e os atributos proprios de um cristdo (FRAZAO DA SILVA; RODRIGUES DA SILVA; 2011,
p. 49; DELEHAYE, 1961, p. 62).
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O primeiro ponto a ser destacado como topos literario das hagiografias é a prevaléncia de
informacgdes a respeito de acontecimentos antes do nascimento do biografado, de sua
procedéncia, de seus pais, de sua futura grandeza milagrosamente profetizada (DELEHAYE,
1961, p. 98). Logo no primeiro paragrafo de Vita Olympiadis, constatamos que o autor
direcionava suas palavras a outro individuo, Tecla, considerada mértir no primeiro século. Aqui,
0 andnimo utilizou-se desse exemplo para comparar Olimpia a Tecla. Sua ascendéncia €
descrita no paragrafo seguinte, como ja descrevemos. No entanto, para o autor, Olimpia era
uma verdadeira filha de Deus, que conferiria imortalidade a seus servos, em fungdo de suas
virtudes cristds. A grandeza divina, entdo, ja a acompanharia, pois seguia 0s passos de homens
santos e martires; e, como caracteristica de sua convicgdo de pureza, ela teria se casado com
Nebridio, prefeito de Constantinopla, mas mesmo apds a morte deste, e sua viuvez prematura,
a asceta teria continuado em estado de virgindade, pois, segundo o autor, ela ndo era destinada
por Deus a esse tipo de relacionamentos e aos afazeres de esposa (Vita Olymp., 1-3). Como
sabemos, a consagracdo ao estado de virgindade, no cristianismo tardo-antigo, era algo
prestigioso. Portanto, Olimpia gozaria dessa condicdo ao lado das demais virgens, numa
posicao superior dentro da comunidade cristd (BERARDINO, 2002, p. 1427).

Outro ponto a ser destacado como caracteristica das biografias hagiograficas é a apresentacédo
das informagdes sobre a vida do biografado: infancia, juventude, acontecimentos mais
importantes de sua carreira, suas virtudes, seus milagres; e por altimo seus cultos e milagres
apos a morte (DELEHAYE, 1961, p. 98). Vejamos como isso ocorre na uita dedicada a

Olimpia.

O documento analisado, no que se refere a infancia e a juventude de Olimpia, apresenta
informacOes sobre seus pais, sua condi¢cdo prematura de Orfa e sua educacdo cristd,
supervisionada pela prestigiada Teoddsia, irmad do bispo de Icnio e prima de Gregorio de
Nazianzo (Vita Olymp., 1-2). Os acontecimentos mais importantes da vida de Olimpia s&o
distribuidos ao longo de todo o texto, mas convém citarmos alguns, como, por exemplo, a
prestacdo de reveréncia aos bispos e presbiteros; a assisténcia as viuvas, servos e 0rfaos; o
cuidado com os mais idosos e doentes; a conversdo de pecadores; e as doacgdes ao clero e aos
necessitados. Nao obstante, Olimpia estava entre 0 grupo das vilvas e o das virgens que eram
consideradas modelos de devocdo. Além disso, mais importante que o pertencimento aos

grupos privilegiados as mulheres cristds, Olimpia exerceu um cargo na igreja de
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Constantinopla, o diaconato feminino. Ou seja, como diaconisa, Olimpia era membro da

hierarquia eclesiastica do Oriente, detendo certo status e reconhecimento.

Olimpia, mesmo antes de ser diaconisa ou conhecer Jodo Crisdstomo, ja andava nos caminhos
do ascetismo, e as praticas ascéticas mais efetuadas por ela foram os auxilios financeiros aos
desvalidos e a igreja de Constantinopla, bem como o sustento de diversos bispos. Todavia,
como vVimos, essas praticas caritativas foram motivo de criticas e do confronto com o imperador,
que as intensificou, declarando que ela estava esbanjando sua fortuna e distribuindo
desordeiramente os seus bens aos pobres. Além disso, Olimpia também confrontou Teodosio,
quando este esforgcou-se para casa-la com Elpidio, um de seus parentes, 0 que acarretou a
retencdo temporaria de seus bens (Vita Olymp., 3-4). Nesse sentido, outra situacao de natureza
similar ocorreu no caso de Crisostomo, no qual Olimpia foi contraria a deposicéo de Jodo e a
escolha de um novo bispo. Por esse motivo, teria se afastado de Constantinopla. Por fim, assim
como descrito por seu bidgrafo, a conduta de Olimpia foi considerada hostil para com o poder
imperial, o que posteriormente lhe proporcionou uma imagem de cristd injusticada, perseguida

e alvo de maquinac0es, o que ocasionou sua morte, em exilio (Vita Olymp., 9-10).

Por meio desses relatos, o autor andnimo elogia Olimpia e a trata como uma mulher dotada de
diversas virtudes, considerando-a: séria; zelosa; companheira e serva da igreja; piedosa;
inteligente; corajosa; paciente; humilde; mais simples que as criancas; nobre serva de deus, e,

por fim, superando a samaritana dos evangelhos (Vita Olymp. 1-10).7

Os milagres realizados em vida, tipicos dos textos hagiograficos, também estdo presentes em
Vita Olympiadis (5). O autor declara que Olimpia teria encontrado na estrada até Jeric6 um
homem que foi atacado e deixado semimorto por ladrdes, mas ela levou-o até uma estalagem,
onde curou suas feridas. Se os milagres em vida estéo presentes no texto, as agdes miraculosas

apos sua morte ndo poderiam deixar de serem mencionadas.

De acordo com o autor de sua uita, Olimpia, apos a morte, teria aparecido em um sonho para
um metropolitano de Nicomédia, solicitando-lhe que depositassem seu corpo em um barco e o
deixassem a deriva. Onde o barco aportasse, seu corpo deveria ser sepultado. O metropolitano

78 Tais atributos de Olimpia podem ser encontrados em Vita Olympiadis nos seguintes paragrafos: séria (1); zelosa
(1); companheira e serva da Igreja (2); piedosa (8); inteligente (5); corajosa (10); paciente (10); humilde (4); mais
simples que as criancas; nobre serva de deus (7); e superando a samaritana dos evangelhos (5).
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teria seguido as instrucdes de sua visdo, contribuindo para a chegada do barco a costa em frente
a igreja de S8 Tomé, em Brokthoi, proximo a Constantinopla. L4, alguns homens teriam
encontrado o corpo de Olimpia e o carregado para dentro da igreja. Ascetas de ambos 0S Sexos
foram convocados para agradecer a Deus por terem encontrado o corpo da diaconisa (Vita
Olymp., 11). Ap0s tais eventos, a fama de Olimpia aumentou consideravelmente até o ponto de
se espalharem noticias que numerosas curas ocorriam apos se visitar a sua tumba; fato esse que
corroborou com sua posterior canonizacdo, celebrada no dia 25 de julho, data de sua morte.
Convém ressaltar Olimpia ¢ um dos 140 santos da colunata que adornam a Praca de Séo Pedro,

como pode ser visto pela Figura 33.

Figura 33 — Estatua de Olimpia, Praca de Sdo Pedro, Basilica de Séo Pedro, Vaticano

Fonte: Estatua esculpida por Giovanni Maria De Rossi, com de 3,1 m., e instalada entre 1667 e 1668. St Peter’s
Basilica. Info.
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Aplicando-se a l6gica hagiografica a memoria de Olimpia, perceberemos, entdo, uma intengéo
latente de consolidacdo de uma modelo de mulher crista nos séculos 1V e V pautado na figura
de Olimpia. A leitura, em cultos ou festividades, de sua uita serviria para enaltecé-la, torna-la
um exemplo, e reafirmar sua importancia para a profissao da fé cristd. Mas, além disso, Vita
Olympiadis possibilitaria a desconstru¢do de uma imagem crista negativa sobre Olimpia e Jodo
Criséstomo que, possivelmente, teria se difundido entre as comunidades, visto que o bispo foi

deposto por um sinodo promovido pela propria ekkiésia.



192

CONCLUSAO

Um arduo percurso foi realizado até chegarmos a esta concluséo, longo e ao mesmo tempo
curto, a depender do ponto de vista, mas decerto necessario para o desenvolvimento e resolucao
dos problemas aqui discutidos. As hipdteses apresentadas no inicio desta dissertacdo foram
responsaveis por conduzir este trajeto, delimitando, em grande parte, até onde poderiamos
chegar e onde ndo poderiamos parar, 0 que nos faz julgar pertinente a retomada das duas

principais hipoteses que nortearam este trabalho.

Em primeiro lugar, defendemos que as mulheres greco-romanas, antes de tudo, devem ser
interpretadas como sujeitos sociais, dotadas da capacidade de agir e reagir conforme o contexto
em que estdo inseridas, mesmo diante do poder masculino. No contexto especifico de
propagacao dos ideais cristdos, mesmo que, de modo geral, a condi¢do submissa da mulher em
relagdo ao homem tenha sido ratificada, ocorreu um processo de redefini¢do do lugar feminino.
Ao colocarem-se a servico da Igreja, as mulheres viam a possibilidade de escapar do casamento
e dos papéis tradicionais de mée e de esposa, sem represalias, a fim de viverem reclusas em
mosteiros e dedicarem-se as préaticas ascéticas e as condi¢cdes consagradas da viuvez e da
virgindade.

Em suma, as vilvas, uma vez livres de seus lagcos conjugais, eram capazes de exercer maior
autonomia em suas decisfes, 0 que inclui o controle sobre seu patriménio e o tempo que
dedicavam as atividades de natureza religiosa. Situacéo parecida era a das virgens, assim como
descrito, dentre outros autores, por Cipriano (De hab. uirg., 5), Ambrésio (De uid., 54),
Gregorio de Nissa (De uirg., 1) e Jodo Crisostomo (De uirg., 8-10), que exaltavam a devocao
individual das mulheres ao optarem pelo caminho da castidade, que seria reconhecido por Deus
e Ihes permitiria ser vistas pelas respectivas congregac6es como simbolos de devogdo. No que
diz respeito a participacao das mulheres na vida da Igreja durante a época tardia, a condi¢éo das

diaconisas era a que ganhava maior destaque e possibilidade de atuacéo.

A instituicdo do diaconato feminino no Oriente foi uma das principais valvulas de escape para
a atuacdo feminina junto a Igreja. As diaconisas ndo eram apenas membros de um grupo de
devocdo, mas sim detentoras de um cargo eclesiastico, sendo ordenadas pelo bispo por meio de

um rito especifico que lhes conferia uma posicao de maior prestigio se comparadas as demais
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devotas (Cons. apos., VIII, XIX-XX). As diaconisas, por conseguinte, passaram a assumir
responsabilidades dentro da Igreja, em especial para com as catecimenas e as recém-
convertidas, bem como nos servicos liturgicos. Ordenadas e escolhidas pelos bispos, 0s servicos
das diaconisas poderiam ser ainda mais amplos, como no exercicio no envio de mensagens, na
prestacdo de ajuda aos pobres e necessitados e na manutengdo da ordem nas reunides (Did.
apos., XV-XVI).

Com a consolidagéo do diaconato feminino no Oriente, as mulheres enxergaram no exercicio
do cargo uma oportunidade de ascensdo, tanto social quanto religiosa, uma vez que eram
reconhecidas e viam suas atividades como importantes para o bom funcionamento da ekklésia.
Todavia, a multiplicacdo das diaconisas também se tornou assunto nas pautas eclesiasticas,
como vimos nos concilios de Orange e de Nimes e nos sinodos de Epaona e de Orleans. Na
maioria desses concilios, o diaconato feminino foi duramente criticado, sobretudo, pelo
episcopado ocidental, e considerado como uma heresia, como outrora havia sustentado Irineu

sobre a participacdo das mulheres nos ritos religiosos (Ad. haer., Il1, 11, 9).

Como mencionamos no terceiro capitulo, mesmo sendo as diaconisas posicionadas a frente das
virgens na fila da comunhdo, elas comungavam somente apds os clérigos e ascetas (Did. apos.,
IV, 11, 26). Tal ordem n&o é aleatdria ou vazia de sentido. Ao contrario, ela nos esclarece a
definicdo da hierarquia eclesiastica nas comunidades do Oriente com respeito ao diaconato
feminino: mesmo pertencendo ao clero, as diaconisas permaneciam num patamar inferior aos
homens. Logo, a manutencdo da presenca feminina entre os didconos néo interferia, a priori,
no exercicio do poder masculino, o que, todavia, ndo impedia a defesa das diaconisas pelos
bispos das ses orientais. Nesse sentido, definimos trés motivos plausiveis para a existéncia do

diaconato feminino no Oriente.

Em primeiro lugar, ao conceder as mulheres a participagdo em algum cargo eclesiastico, mesmo
que hierarquicamente inferior, o episcopado enfraqueceria as vertentes consideradas heréticas
que propunham uma equivaléncia entre a posicao da mulher e a do homem. Em segundo lugar,
as mulheres escolhidas para servirem no diaconato eram selecionadas diretamente pelos bispos,
evitando-se assim a ordenagdo de uma mulher que ndo cumprisse os requisitos solicitados ou
que nédo reconhecesse a autoridade episcopal. Por Gltimo, os bispos, ao destacarem as diaconisas
diante das virgens e viluvas, poderiam favorecer a visibilidade de mulheres que lhes fossem

Uteis em diversos aspectos, como, por exemplo, no apoio financeiro a congregagéao.
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Sabemos que boa parte das comunidades cristds da Antiguidade Tardia recebia algum tipo de
apoio de suas devotas mais abastadas, em especial, por meio de doag¢Ges, uma vez que a maioria
das mulheres que se destacavam nos circulos eclesiasticos provinha de familias aristocraticas.
Nesse contexto, o discurso episcopal sobre a simplicidade e a austeridade femininas se tornou
cada vez mais enfatico, pois por meio dele incentivava-se as mulheres a seguir um estilo de
vida ascético, no qual o desapego material em prol dos menos favorecidos e da Igreja
configurava-se como um ato digno e esperado das devotas. E preciso ressaltar, também, que a
riqueza dispensada pelas mulheres da aristocracia a ekklésia ultrapassava os limites da
congregacao e alcangava tanto o cotidiano quanto o espaco das cidades, uma vez que as doagoes
poderiam ser revertidas para a construcao e manutencéo de predios, hospedarias, asilos e demais

monumentos que garantiam o dominio do territdrio urbano pelos cristéos.

Mediante as transformacdes religiosas ocorridas na Antiguidade Tardia e que assinalam a
progressiva — mas ndo absoluta — consolidacdo do cristianismo, € possivel observar a ascensao
de figuras femininas nos circulos eclesiasticos, 0 que, de certa maneira, sugere uma atuagédo
menos passiva do que se poderia supor em comparagdo se comparado ao discurso tradicional
greco-romano que exaltava a autoridade masculina exercida sobre as mulheres. Sem duvida, o
cristianismo ndo propds, de modo algum, a igualdade entre os géneros. Porém, reformulou e
ampliou as possibilidades de as mulheres participarem em atos religiosos e prestarem devocéo
a divindade cristd, podendo assim ser reconhecidas tanto pelo clero quanto pela assembleia ou
mesmo por importantes figuras politicas, seja na condicdo de diaconisas, virgens, vilvas,

ascetas ou patronas de obras de caridade.

Como segunda hipdtese, propusemos que a intervencdo de Eudoxia e Olimpia nos conflitos que
envolveram a deposicdo e o exilio de Jodo Crisostomo representou uma redefinicdo da
capacidade de interferéncia de algumas mulheres em assuntos politicos e religiosos no Império
Romano tardio. A atitude dessas personagens nos permite afirmar que elas atuaram como
sujeitos historicos relevantes na passagem do seculo IV para o V, 0 que nos permitiu

desconstruir o discurso de passividade amiude atribuido as mulheres da Antiguidade.

Apos o conflito com Jodo Cris6stomo, uma memdria desfavoravel acerca de Euddxia passou a
ser propagada, em especial por escritores cristdos, que ndo raramente a mencionavam como
gananciosa, manipuladora, barbara e astuta, além de ser equiparada a Jezebel, personagem

infame do Antigo Testamento, sendo censurada por conspirar contra um homem considerado
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“santo” (Pal., Dial., V). E importante mencionar que antes do conflito com o bispo de
Constantinopla, a representacdo da imperatriz se diferenciava, e muito, da imagem consolidada
pelos simpatizantes de Criséstomo. Ao contrario, Euddxia era vista como uma boa crista,
solidaria, caridosa e humilde, tendo recebido inclusive elogios do préprio Jodo (Hom. dic. post.

relig. mart., 469).

No contexto do conflito entre Jodo e Euddxia, que tanto movimentou o cenario politico-
religioso nos anos iniciais do século V, ndo nos interessou saber quem teria ou ndo razéo, pois,
naturalmente, os autores filiados ao bispo deposto sdo prodigos em criticar 0 comportamento
da imperatriz. Para n6s, o mais importante foi recuperar a descri¢cdo que os textos fazem de
Eudoxia, tanto em momentos de paz quanto em momentos de discordia com Jodo Crisdstomo,
na medida em que estes textos contém informacgdes valiosas para tragarmos a posi¢do que

Euddxia exercia e os atos que realizava.

Em comunh&o com o bispo, Eudoxia teria participado do cortejo de recepcao das reliquias de
martires do norte da Peninsula Italica, identificadas como pertencentes a Sisinio, Martirio e
Alexandre. As reliquias foram enviadas por Vigilio, bispo de Trento, a Constantinopla, onde
Jodo se responsabilizou por homenagea-las. Em razéo desse ato, o atributo de cristd humilde da
imperatriz teria sido exaltado, o que Ihe proporcionou uma imagem positiva perante a Igreja e
seus fieis (HOLUM, 1982, p. 57). O bispo saudou Eudoxia como a Unica imperatriz que teria
dispensado aos martires tal zelo, piedade e humildade, comparando-a com as mulheres honradas
do Novo Testamento, como Febe e Priscila (loa. Chrys., Hom. dic. post. relig. mart., 471; Act.,
18, 2, 26; Rom., 16, 1).

A atuacdo politico-religiosa de Eudoxia nos informa a respeito de sua posi¢éo e influéncia na
Capital. A imperatriz mostrou-se ativa no confisco de templos, na intervencdo em assuntos
eclesiasticos, além de militar em favor do credo niceno, organizar procissdes anti-arianas em
Constantinopla e participar das vigilias noturnas organizadas por Jodo, quando da sua chegada
a Capital, em 397 (Soc., Hist. Eccl., XV1). Sem duvida, a posicdo ativa em questdes religiosas
fez parte do curriculo da imperatriz, 0 que a permitiu aparecer sozinha em publico com
frequéncia. Contudo, as a¢des de Euddxia ndo se resumiam as de uma devota “inofensiva” ao
poder eclesiastico, mas de uma aristocrata, representante da familia imperial, que se destacava
perante suas predecessoras. Revestindo o titulo de Augusta — que Ihe concedia maior autoridade

e legitimidade —, Euddxia, além de constantemente aparecer em publico, emitia opinides em



196

assuntos de governo e influenciava na organizagdo das cerimonias imperiais. As acdes da
imperatriz, mesmo que ndo interferissem diretamente no exercicio das atividades de Jodo
Crisostomo, eram dignas, aos olhos deste ultimo, de reprovacgdo. Esse € um ponto chave que,
na maioria das vezes, nao € problematizado ao se analisar a relacdo entre o bispo e a imperatriz.
Jo&o, como vimos, costumava dirigir seu discurso contra as figuras femininas que fugissem ao
modelo que julgava apropriado para as cristas, modelo este composto pela condigéo de viuvez,
virgindade e a pratica do ascetismo, além dos principios morais de sensatez, recato, obediéncia

e pureza (loa. Chrys., De uirg., 1-84; De non iter. con., 1-11; Ad uid. iun., 1-7).

A reprovagdo do comportamento de Euddxia por Jodo Criséstomo nos sugere que, nesse caso,
nos encontramos diante de uma mulher que estaria rompendo os valores patriarcais defendidos
pela elite eclesiastica por meio de seu protagonismo, julgado improprio, ainda que, num passado
recente, a imperatriz tivesse sido reconhecida por sua devogao a causa crista. E preciso assinalar
gue o pertencimento a familia imperial foi de suma importancia para Euddxia agir, mas sua
atuacdo esta em um patamar diferente da maioria das imperatrizes, que, em geral, permaneciam
menos ativas (HIDALGO DE LA VEGA, 2012, p. 161-178).

Valendo-se da posic¢do que usufruia, Eudoxia também fez uso de moedas como suportes que
atuavam em termos simbdlicos, forjando uma representacdo distinta para si. As imagens
monetarias de Eudoxia enaltecem uma mulher proveniente da aristocracia, alinhada com a
tradicdo cristd, sem abrir mdo por completo de elementos da cultura classica. Suas moedas
revelam uma imperatriz coroada e abengoada por Deus, familiarizada com os simbolos sagrados
e divulgadora dos ideais cristdos por todo o Império, devido & ampla circulacéo destes artefatos.
Portanto, a iconografia de Euddxia reforca sua autoridade e a possibilidade de construir para si
mesma uma imagem contraria aguela que nos € transmitida pelos autores comprometidos com
a causa de Jodo Crisostomo. Esses simbolos revelam uma atuagdo em prol da construcdo de
uma imagetica imperial que ndo € exclusivamente masculina e que atesta, de certa maneira, 0
exercicio de uma lideranca de uma mulher que ndo se submete perante as condi¢des que lhe séo

impostas.

No que se refere a Jodo Cris6stomo, podemos declarar que o conflito com a imperatriz se insere
num processo mais amplo de intervencdo do bispo na congregacdo de Constantinopla, que
incluiu as reformas no clero e a organizagdo de vigilias noturnas, mas também iniciativas no

sentido de obter o controle do espaco urbano e de interferir no cotidiano da Capital, acGes que,
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em dado momento, poderiam conflitar com a politica imperial, 0 que assinala uma espécie de
confronto acerca da (re)definicdo da atuacdo politica e religiosa das autoridades eclesiasticas e
imperiais. No que concerne, em especial, ao confronto com Eudoxia, acreditamos que 0s
discursos combativos de Jodo ndo se restringiam apenas a figura da imperatriz, mas estendiam-
se as relacbes de género construidas e difundidas pelos representantes clericais, entre os quais
Jodo se encontrava. Na realidade, a relacdo entre os bispos e as figuras femininas se tornara
mais ou menos turbulenta de acordo com a disposi¢do das mulheres em transgredir as normas

que regiam a sua conduta.

Ao se tratar do modelo de devogdo feminina defendido por Jodo, na contraméo de Eudoxia,
aparece Olimpia, a mulher que possuiu maior vinculo de amizade com o bispo de
Constantinopla, configurando-se também como uma de suas principais aliadas. Varios atributos
positivos da diaconisa foram ressaltados nos documentos antigos que a mencionam, em especial
sua intensa dedicacgdo a Igreja, além do exercicio da piedade, da humildade, da paciéncia e do
zelo (Vita Olymp., 1-10). Por meio desses atributos, Olimpia enquadrar-se-ia com facilidade no
modelo de conduta feminina preconizado pelos Padres da Igreja, em geral, e por Jodo

Criséstomo, em particular.

Recém vilva e pertencente a aristocracia oriental, Olimpia teria passado, no inicio da idade
adulta, por uma situacdo conflituosa com Teodosio que gerou resultados de certa forma
contraditérios. O imperador, em diversas oportunidades, insistiu que Olimpia, tendo ficado
vilva de Nebridio, realizasse um novo matrimoénio, mas, desta vez, com Elpidio, um de seus
parentes. Como mencionamos, Olimpia negou o pedido, mantendo-se firme em sua decisao de
dedicar-se inteiramente a sua devocao, provocando assim o descontentamento de Teoddsio, que
ordenou uma retencdo temporaria dos bens de Olimpia e a proibiu de reunir-se com 0s bispos

ou mesmo se aproximar da Igreja (Vita Olymp., 3-4).

Afirmamos que o confronto com Teoddsio gerou resultados contraditorios para Olimpia pelo
fato de que, por um lado, enfrentar o imperador significava cometer um ato passivel de san¢édo
juridica. Mas, por outro, uma mulher optar com tanta determinacao pela viuvez e dedicar sua
vida ao ascetismo eram atos prestigiosos que seriam reconhecidos pelos cristdos. Portanto,
embora Olimpia transitasse entre a fama e a infamia, no fim das contas sua imagem pendeu

para o lado positivo (Vita Olymp., 4-5).
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Olimpia ndo prestou sua devogdo a causa cristd apenas como asceta, mas também como
pertencente a ordem das vilvas. Além disso, € comum as fontes exploradas por nds nesta
pesquisa, como as obras de Paladio, a biografia/hagiografia do anénimo e as cartas de Jodo
Crisostomo incluirem Olimpia também no grupo das virgens, uma vez que seu casamento
Nebridio néo teria sido consumado. Convém ressaltar que o valor do estado de virgindade, na
concepgdo de Jodo Crisdstomo, por exemplo, ndo se baseava na simples renuncia ao
matrimonio. Ao contréario, a virgindade deveria ser compreendida e praticada como um

chamado para servir a Deus com exclusividade (MUTTER, 1996, p. 24).

Para além da consagracdo nos estados de viuvez e virgindade, é a ordenagdo de Olimpia como
diaconisa na igreja de Constantinopla, pelas maos de Nectario, que marca sua ascensdo dentro
da hierarquia eclesiastica. Mediante o exercicio do diaconato Olimpia passa a adquirir maior
autonomia em suas decisdes, principalmente no que se refere a pratica da caridade, exercidas,
em grande parte, pela doagéo de sua imensa fortuna, o que propiciou o fortalecimento do seu
circulo de amizades, permitindo-lhe assim interferir nos assuntos referentes a igreja de

Constantinopla.

Um fato importante que permitiu a Olimpia gozar de uma posicdo de destaque no século 1V foi
a criacdo e o sustento de um mosteiro exclusivamente feminino, de acordo com os principios
do monacato, onde cerca de 250 mulheres praticavam o ascetismo. Sabemos que, neste
mosteiro, Olimpia, ja apoiada por Jodo Crisdstomo, estava sempre a frente das outras mulheres,

incluindo vilvas, virgens e mesmo outras diaconisas.

Olimpia, a essa altura, ja havia consolidado a amizade com diversos bispos, incluindo Gregorio
de Nazianzo e Gregorio de Nissa, operando uma rede de sustento a arcebispos e diadconos,
principalmente daqueles que gravitavam em torno de Jodo Cris6stomo. E é exatamente no
episodio do confronto entre Euddxia e Jodo que Olimpia demonstra com nitidez a lideranca que
exercia, fruto sem davida do seu prestigio como asceta e patrona. Apos o Sinodo do Carvalho,
no qual foi decretado o exilio de Jodo, Olimpia atuou de forma contraria a deposicdo do bispo
e a escolha de um sucessor, tornando-se uma das principais articuladoras da faccéo dos joanitas.
Por essa razdo, chegou mesmo a ser acusada de crimes ocorridos na Capital apos o exilio de
Jodo, como vimos no terceiro capitulo. Por esse motivo, a diaconisa teria se afastado da cidade,

uma vez que sua conduta foi considerada insolente para com o poder imperial e até mesmo para
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com a igreja de Constantinopla, que ja contava com um novo bispo (Soz., Hist. Eccl., VIII, 22;
Pal., Dial., X; Vita Olymp., 10).

Durante os anos do exilio de Jodo, Olimpia se destacou como a sua principal correspondente,
sendo enderecgada a ela a maioria das cartas que compdem o epistolario joanino. Isso constitui
uma evidéncia segura da sua posicdo privilegiada como amiga e partidaria do bispo deposto.
As cartas de exilio enviadas a Olimpia nos apresentam nuances psicoldgicas, emocionais,
teoldgicas e politico-religiosas, a depender do momento qual foram escritas, 0 que demonstra
0 quéo complexa foi a relagdo entre ambos. Um detalhe importante que ultrapassa a relagéo de
amizade mantida entre as personagens € a informacao segundo a qual Olimpia procurava manter
Jodo a par dos assuntos da igreja de Constantinopla e da situacéo de seus amigos e partidarios,
além de apoiar financeiramente Jodo e demais companheiros e de insistir em reconduzir o bispo
exilado a sua antiga sé (loh. Chrys., Ep. ad Olymp., 1-17). Em outras palavras, Olimpia atuou
como informante, mensageira e defensora de Jodo Crisdstomo, valendo-se dos recursos

financeiros e da posicdo aristocratica e eclesiastica que usufruia.

Os casos de Eudoxia e Olimpia, mesmo que divergentes, nos revelam as possibilidades de
atuacdo, lideranga e reconhecimento por parte das mulheres nos circulos aristocraticos da
Capital, muito embora os testemunhos literarios que possuimos sobre ambas tenham sido
produzidos por figuras masculinas. De fato, do confronto da imagem que se cristalizou em torno
de ambas se faz nitida a diferenciacdo dos papeis atribuidos as mulheres e o emprego de
artificios do poder, no sentido de normalizar e controlar a conduta feminino. E por meio desses
discursos, visivelmente performaticos, construidos historicamente, que a identidade feminina é
associada a determinados papéis sociais (BUTLER, 2003, p. 9; MENEZES DA SILVA;
AMAZONAS, 2009, p. 196).

Sob essa Otica, podemos, por fim, afirmar que as mulheres sdo mais do que uma categoria
bioldgica. As mulheres existem social e culturalmente e séo representadas por individuos de
diferentes idades, de diferentes situacGes familiares, pertencentes a diferentes condi¢des sociais,
religides e comunidades (TILLY, 1994, p. 31). A atuacdo de Eudoxia e Olimpia, além de nos
suscitar questdes importantes sobre o comportamento da mulher na Antiguidade, nos revela a
capacidade feminina de agir, interagir e intervir em contextos dos quais estariam, a principio,
excluidas, a exemplo do jogo politico imperial e da dindmica das relagdes eclesiasticas. Olimpia

e Eudoxia, na condicdo de membros da aristocracia, transitam entre esses assuntos com firmeza
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e desenvoltura, posicionando-se de acordo com suas convicgdes religiosas e seus interesses

politicos.

A representacdo negativa de Eudoxia pelos cristdos, que inclui os adjetivos de “gananciosa”,
“manipuladora”, “barbara” e “astuta”, apenas reforca a hipdtese de que, mesmo em um
ambiente marcado pela cristianizag@o, as mulheres poderiam romper com ou desconstruir 0s
discursos eclesiasticos, atuando fora do script a elas imposto. A propria atuacdo de Olimpia,
mesmo que, a priori, estivesse dentro dos principios morais cristdos, foge daquilo que se é
esperado de uma virgem, vilva ou diaconisa. Sua posic¢do frente ao imperador, ao prefeito de
Constantinopla, sua experiéncia como lider monastica, patrocinadora de obras de caridade, e,
principalmente, sua resisténcia em aceitar a deposi¢cdo de Jodo e a relutdncia em ficar em
comunh&o com o novo hispo, e o esfor¢o despendido em trazer Criséstomo de volta a Capital,

certamente, vao além daquilo que se esperava de uma mulher na Antiguidade Tardia.
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Anverso
Gestual | Atributos materiais | Atributos femininos | Atributos divinos | Inscri¢édo
Reverso
Gestual | Atributos materiais | Atributos femininos | Atributos divinos | Inscri¢édo
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ANEXOS

ANEXO 1 - Elia Eudoxia, AE3 (17-21 mm.), 398-408

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus. Reverso:
GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus, bragos cruzados
sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 79.
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ANEXO 2 - Elia Eudoxia, AE3 (17-21 mm.), 400-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus. Reverso:
GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus, bragos cruzados
sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Nicomédia. Fonte: RIC X 80 A; LRBC 2450.
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ANEXO 3 - Elia Eudéxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méo de Deus, colar e
brincos. Reverso: GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela méo de Deus,
bragos cruzados sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Cizico. Fonte: RIC X 81 B.
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ANEXO 4 - Elia Eudéxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: GLORIA ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela mao de Deus,
bracos cruzados sobre o peito; cruz a direita. Atelié monetario: Antioquia. Fonte: RIC X 83 D.
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ANEXO 5 - Elia Eudéxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, cabelo elaborado com longa tranga
até a parte de tras da cabeca e debaixo do diadema, coroada pela mao de Deus, colar e brincos. Reverso: GLORIA
ROMANORVM. Imperatriz sentada, de frente, no trono, coroada pela mao de Deus, bragos cruzados sobre o peito;
cruz a direita. Atelié monetario: Alexandria. Fonte: RIC X 84.
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ANEXO 6 - Elia Eudoxia, AE18, 1,65 g., 401-403

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, cabelo elaborado com longa tranca
até a parte de tras da cabeca e debaixo do diadema, coroada pela mao de Deus, colar e brincos. Reverso: SALVS
REI-PVBLICAE. Vitdria a direita, sentada em couraga; segurando o escudo, onde inscreve o Chi-Rho. Atelié
monetario: Constantinopla. Fonte: RIC X 101.1; LRBC 2213.
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ANEXO 7 - Elia Eudéxia, AE17, 398-401

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méo de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraga; segurando o escudo, onde
inscreve o Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetéario: Cizico. Fonte: RIC X 103.4; LRBC 2589.
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ANEXO 8 - Elia Eudoxia, AE17, 2,73 g., 400-404

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, cabelo elaborado com longa tranca
até a parte de tras da cabeca e debaixo do diadema, coroada pela mao de Deus, colar e brincos. Reverso: SALVS
REI-PVBLICAE. Vitoria a direita, sentada em couraca; segurando o escudo, onde inscreve o Chi-Rho, apoiado na
coluna. Atelié monetario: Cizico. Fonte: RIC X 103.5.



236

ANEXO 9 - Elia Eudéxia, AE3, 398-498

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela méo de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraga; segurando o escudo, onde
inscreve o Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetério: Antioquia. Fonte: RIC X 104.1.
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ANEXO 10 - Elia Eudéxia, AE3, 398-498

Anverso: AEL EVDOXIA AVG. Diadema de pérolas, busto direito drapeado, coroada pela mao de Deus, colar e
brincos. Reverso: SALVS REI-PVBLICAE. Vitéria a direita, sentada em couraca; segurando o escudo, onde
inscreve o Chi-Rho, apoiado na coluna. Atelié monetario: Antioquia. Fonte: RIC X 104.
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ANEXO 11 - Jodo Criséstomo e a imperatriz Eudoxia, 6leo sobre tela, 1894

Fonte: Jean-Paul Laurens (1838-1921). Oléo sobre tela. 127 x 160 cm. 1894. Musee des Augustins, Toulouse.
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