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RESUMO

O presente trabalho pretende fornecer uma nova interpretagdo para a crise vivida pela
consciéncia histdrica aleméd entre o final do século dezenove e a primeira metade do
século vinte. Denominada por muitos intérpretes como a "crise do historicismo”,
defendemos a hipotese de que esse ndo foi um problema enfrentado apenas por
académicos e intelectuais, mas sim pela propria concepg¢do de historia inaugurada a
partir da experiéncia temporal dos homens europeus na modernidade. Nas discussdes
sobre o significado da historia e do conceito de historicismo que tiveram lugar entre
intelectuais alemaes da segunda metade do Oitocentos em diante, é possivel evidenciar
um amplo debate a respeito dos limites inerentes ao sentido dessa histdria
experimentada como um "singular coletivo” em tempos modernos. De modo a
demonstrar essa hipGtese, tratamos dos trabalhos e das trajetorias de vida de alguns
intelectuais envolvidos nas contendas sobre o historicismo, atentando principalmente
para a sua preocupacdo com o problema do sentido - sobretudo a partir dos seus
vinculos com a religido e com o Estado-nacéo - e para o que seriam as consequéncias do
colapso daquela crenca no significado absoluto assumido pela histéria na era moderna.
Finalmente, essa tese desenvolvida em nossos capitulos iniciais permitiu que
realizdssemos a nossa propria interpretacdo do trabalho de Friedrich Meinecke (1862-
1954), historiador que acreditamos ser central para a compreensdo ndo sO desse
processo de dissolu¢do do moderno conceito de historia, como da prépria maneira pela
qual parte da tradicdo de pensamento historico alemao reagiu a crise da histéria no final
do Oitocentos até o fim da Segunda Guerra Mundial. Sustentamos, por fim, que todo o
trabalho de Meinecke - com especial énfase na sua definicdo de historicismo - como
historiador pode ser entendido como uma tentativa de resposta e de superacdo dessa
crise vivida pela concepcdo moderna de historia ao menos desde meados do século
dezenove na Alemanha.

Palavras-chave: Histéria; historicismo; crise; modernidade; Friedrich Meinecke.



ABSTRACT

This thesis aims to provide a new interpretation of the crisis experienced by the German
historical consciousness between the end of the nineteenth century and the conclusion
of World War Il. Interpreted by many as a so-called “crisis of historicism™, our thesis
suggests that the crisis was not experienced only by German academics and
intellectuals, but also impacted the broader historical conception sustained by European
man since the rise of modern experience in the West. It will be suggested that in the
discussions of German intellectuals from the second part of the nineteenth century
onwards about the meanings of history and of historicism, it is possible to identify a
debate about the epistemologic limits of the historical discipline as well as a far-
reaching discussion about the bounds inherent in the concept of history—conceived as a
"collective singular"—in modern times. To demonstrate this hypothesis, an examination
will be made of the work and life trajectories of some intellectuals who were directly
involved in the struggles about the problems of historicism, and who were concerned
with the meaning of history—in terms of religion and of belief in the modern nation
state—after the collapse of trust in that absolute historical conception during the period
of crisis. A discussion—developed in our first two chapters—will allow us to set up a
new interpretation of the work of the historian Friedrich Meinecke. His life trajectory is
central not only to the understanding of the process of dissolution of the modern
concept of history, but also to acknowledging how part of German historiography
reacted to this crisis. Finally, it will be sustained that all of Meinecke’s work as a
historian—with a special emphasis on this concept of historicism—consisted of an
attempt to provide answers and to overcome the historical crisis experienced in
Germany in the latter nineteenth and early twentieth century.

Keywords: History; Historicism; crisis; modernity; Friedrich Meinecke.
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ZUSAMMENFASSUNG

Mit der vorliegenden Arbeit mdchten wir eine neue Interpretation der Krise
prasentieren, die das deutsche historische Bewusstsein ab dem Ende des 19.
Jahrhunderts bis zur ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts erfahren hat. Ausgehend von
dieser Krise — die von vielen Interpreten als ,,Krise des Historismus® genannt wird —
verteidigen wir die These, dass nicht nur Wissenschaftler und deutsche Intellektuellen
vor dieser Problematik standen, sondern auch die historische Anschauung selbst, die
sich aus den Erfahrungen der Européern der Modernitéat im Laufe der Zeit gebildet hat.
Anhand Diskussionen von deutschen Intellektuellen ab der zweiten Halfte des 19.
Jahrhunderts Uber die Bedeutung der Geschichte und das Konzept des Historismus,
kann eine weitgehende Debatte ber die inhdrenten Begrenzungen dieser Geschichte,
die als ein "Kkollektives singular " in der Neuzeit erlebt wurde, anschaulich bewiesen
werden. Um diese Hypothese zu demonstrieren, werden wir uns mit den Studien und
Lebenserfahrungen einiger Intellektuellen befassen, die sich mit dem Historismus
auseinander gesetzt haben, vor allem was ihre Sorgen Uber Historismus anbetrifft,
insbesondere ausgehend von den jeweiligen Beziehungen zur Religion und Staat-
Nation, sowie Uber die Folgen des Zusammenbruchs dieses Glaubens an einer absoluten
Bedeutung, die die Geschichte in der Modernitat angenommen hat. Anhand dieser in
den ersten Kapiteln auseinandergelegten These, werden wir unsere eigene Interpretation
darstellen, sowohl tber das Werk von Friedrich Meinecke (1862-1954) — ein Historiker,
der unsererachtens eine zentrale Rolle fiir das Verstandnis dieses Auflésungsprozesses
des modernen Geschichtskonzepts spielt — sondern auch Uber die Art und Weise, wie
die Tradition des deutschen historischen Denkens teilweise auf die historische Krise der
Geschichte ab dem Ende des 19. Jahrhunderts bis Ende des zweiten Weltkriegs reagiert
hat. Abschliessend befestigen wir, dass die gesamte Arbeit Meineckes, als Historiker,
als ein Versuch zur Kliarung und Uberwindung dieser Krise verstanden werden kann,
die die moderne Auffassung der Geschichte in Deutschland ab Mitte des 19.
Jahrhundertsdurchlebt hat.

Stichworter: Geschichte; Historismus; Krise, Modernitat; Friedrich Meinecke.
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INTRODUCAO

Tudo possui sua individualidade e é uma lei para si mesmo, tudo
possui sua propria lei de vida, tudo é relativo e em estado de fluxo:
portando me déem um ponto (...) no qual eu possa me apoiar. Como
podemos resistir a essa anarquia de valores? Como podemos superar
uma perspectiva puramente histérica para uma doutrina de valores?*

Friedrich Meinecke, Ernst Troeltsch e o problema do historicismo,
1923

Quando escreveu essas palavras em 1923, o historiador alemdo Friedrich Meinecke
(1862-1954) referia-se ao cenario de instabilidade que acreditava habitar a cultura de
seu tempo e que teria emergido com veeméncia ainda maior nas primeiras décadas do
século vinte. “Relatividade”, “anarquia de valores” e “estado de fluxo” seriam sintomas
daquilo que Meinecke identificava como o ambiguo traco do desenvolvimento da

tradicdo de pensamento histdrico alemao nos dois Gltimos séculos.

Apesar de ter possuido a virtude de libertar o homem moderno do dogmatismo
universalista de outrora, por sua énfase na historicidade do mundo, o “historicismo”
(Historismus) teria apontado para a transitoriedade de todas as coisas face ao tempo,
revelando o carater finito, limitado e relativo dos valores e das instituicdes humanas na
historia.

Tal diagndstico surgiria principalmente como uma resposta aquilo que seu colega, o
tedlogo Ernst Troeltsch, havia pouco antes definido como a “crise do historicismo™: “a
dissolucdo do Estado, da lei, da moral, da arte e da religido no fluxo do vir a ser
histérico” (TROELTSCH, 1922, p. 573) que seria em grande medida responsavel pela

atmosfera de incertezas vivida em sua época.

Troeltsch e Meinecke debatiam esses temas em suas caminhadas diarias pelo bairro de
Dahlem em Berlim e, desde o o inicio da Primeira Grande Guerra (1914-1918) os
intelectuais passaram a lecionar na capital do Império Alem&o. Mesmo com a prematura
morte de Troeltsch em 1923, os inconvenientes da crise apontada pelo tedlogo
permaneceriam no pensamento de Meinecke e de boa parte de seus contemporaneos

académicos ao longo das décadas subsequentes.

! Todas as tradugdes sdo de nossa autoria. Quanto ao titulo das obras, no caso daquelas que ndo possuem
traducdo para o portugués, optamos por apresentar o titulo em sua versdo original acompanhado por
traducoes literais de nossa autoria. Os trabalhos que ja possuem traducgdo sdo apresentados com o titulo
adotado pelos tradutores lus6fonos.
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Mas, a que exatamente se referiam Meinecke e Troeltsch ao tratar de uma crise do
historicismo? Qual a dimensao e o sentido dessa busca por um ponto estavel em meio a
essa alegada relatividade trazida pelo pensamento historico? Seria esta uma crise restrita
ao debate académico ou teria ela um escopo mais amplo para a cultura alema e para o

Ocidente como um todo?

N&o tendo se restringido ao contexto de vida desses intelectuais, o debate sobre o
significado do historicismo e sobre o que teria sido essa tdo debatida crise de seus
fundamentos continuou a causar polémicas dentro e fora do mundo académico alemao,
permanecendo vivo nas mais diversas discussdes levadas a cabo por teoricos e por

filésofos da historia de todo 0 mundo ainda no século vinte e um.

Interdisciplinar e internacional, a discussao iniciada por Troelsch e Meinecke ha mais
de um século em Berlim permanece atual, portanto, tendo as disputas sobre o
significado do hitoricismo mantido ativa boa parte do seu potencial em gerar

controvérsias e incertezas.

Dessa maneira, considerando essas discussdes e as distintas tradicdes de pensamento
das quais elas emergiram, no presente trabalho temos o objetivo de produzir uma nova
interpretacdo a respeito da tematica em tela. Apoiando-nos em uma revisao do debate
internacional das Gltimas décadas, buscaremos sustentar a tese de que as discusses
sobre o historicismo fomentadas & época de Meinecke e de Troeltsch representaram o
ponto alto de uma crise vivida pela forma moderna de concepcdo e de sentido histérico
na Alemanha que, apesar de experimentada desde o século dezenove pela teologia
protestante, encontraria expressao maxima no debate de lingua alema entre as décadas
de 1870 e 1940.

Dito de outra forma, em nosso trabalho iremos tratar do que acreditamos ter sido o
processo de crise e de lenta dissolucdo daquilo que Reinhart Koselleck denominou
como o “singular coletivo" representado pelo conceito de histéria (Geschichte) na
modernidade. Nas discussdes sobre a crise da histéria e sobre os sentidos do
historicismo levadas a cabo desde a segunda metade do século dezenove até a primeira
metade do século vinte, acreditamos ser possivel identificar um importante momento de
ruptura na consciéncia histérica ocidental que continua a reverberar as suas

consequéncias ainda em dias atuais.
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Por isso, com o intuito de demonstrar a validade de nossa interpretagdo, buscaremos
compreender este processo desde aquela que acreditamos ser a sua génese principal na
teologia protestante do inicio do Oitocentos, até a sua ampla discussdo nas ciéncias

culturais alemas do final do século dezenove até a primeira metade do século vinte.

Por fim, dedicaremos a maior parte de nosso trabalho a um estudo de caso da vida e da
obra de Meinecke, intelectual que acreditamos ser central para uma compreensao dos
impactos dessa crise sobre a concepcao historica do Ocidente. A despeito das muitas
criticas e polémicas em torno de seu trabalho, sustentaremos a tese de que toda a
carreira intelectual desse historiador representou uma tentativa de resposta e de
adequacdo aos problemas trazidos pela dissolucdo dessa forma moderna de

compreender e de experimentar a histéria no mundo ocidental.

Tanto o escopo do trabalho, quanto o significado desses objetivos principais ficaréo
mais claros a partir de uma explanacdo conceitual e da exposicdo dos principais debates
historiograficos e tedricos em torno do tema. Esse serd o nosso intuito nas paginas

seguintes.

Os muitos sentidos do historicismo: os debates sobre o significado do conceito

como evidéncia dos problemas existentes na concepcao moderna de histéria

Com empregos distintos e significados bastante variados, é consensual entre
especialistas considerar a imensa polissemia em torno da nogdo de historicismo? desde
0s seus primeiros usos no final do século dezoito aleméo até a sua aparicdo em debates

historiograficos mais recentes.

Uma de suas primeiras utilizacGes teria se dado nos escritos de Friedrich Schlegel, ao
tratar da filologia neoclassicista no seu Zur Philologie (Da filologia) de 1797. A

abordagem de fil6logos neoclassicos setecentistas do passado greco-romano teria

2 Grafado em alemdo como Historismus, o termo passou a ser utilizado pela historiografia norte-
americana a partir da influéncia da nocdo italiana de storicismo - que para Benedetto Croce e Carlo
Antoni possuia uma associacdo muito maior a filosofia de Hegel do que a historiografia de Ranke e
Humboldt (IGGERS, 1983, p. 296). O termo muitas vezes é confundido com a critica que Karl Popper
realizou & pretensdo por progndsticos presente em algumas filosofias da histdria, quando o filésofo
utilizou o termo historicism para se referir a estas tendéncias. No Brasil, apesar de Sérgio Buarque de
Holanda - um dos primeiros intérpretes do tema no pais - ter utilizado o termo historismo, nossa
historiografia tem utilizado majoritariamente a grafia historicismo, acredita-se que, sobretudo, por
influéncia da tradico norte-americana (MARTINS, 2008, p. 15). Em tal sentido, e seguindo o que tem
sido mais frequente por aqui, optamos também pela utilizagdo do termo historicismo.
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levado, segundo Schlegel, ao inicio de uma perspectiva "historicista” de compreenséo
estética, na qual as épocas seriam consideradas a partir de seu préprio contexto e nao

mais em funcédo de entendimentos contemporaneos (SCHLEGEL, 1981, p. 35-41).

Décadas mais tarde e de maneira semelhante, o filosofo Ludwig Feuerbach falaria em
seu Kritik des Idealismus von F. Dorguth (Critica do idealismo de F. Dorguth) (1838)
da necessidade de se considerar uma visdo historicista de mundo, capaz de levar em
conta a individualidade de epocas passadas (FEUERBACH, 1846, p. 144).

O termo historicismo também apareceria subsequentemente nos trabalhos de Christlieb
Julius Braniss (1848), Immanuel Hermann Fichte (1850) e Carl Prandtl (1852). De todo
modo e em especial na obra deste Gltimo, os ecos da escola histérica do direito de
Friedrich Carl von Savigny e Karl Friedrich Eichhorn se faziam sentir e historicismo
passava a significar um tipo de perspectiva que por sua énfase em individualidades
historicas, se contrapunha a otica universal do hegelianismo filosofico (PRANDTL,
1852, p. 19).

Pela difusdo de uma perspectiva histérica no Direito, na Economia, na Teologia e nas
ciéncias sociais alemds como um todo, o termo historicismo passou a ser vastamente
utilizado nas publicacdes de lingua alemd a partir das Gltimas décadas do século

dezenove:
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Gréfico 1: A incidéncia do uso do termo Historismus (historicismo) em publicagdes de lingua aleméa
entre os anos de 1800 e 1945 a partir de consulta na ferramenta Google Ngram Viewer.
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Como perceptivel a partir de uma busca na ferramenta Google Ngram Viewer?, a
incidéncia da palavra historicismo em publicacfes de lingua alemé& obteve um aumento
de mais 220% entre as décadas de 1860 e 1900, obtendo uma frequéncia
consideravelentre os germandfilos, sobretudo, a partir da década de 1920, quando o
termo apareceu com um nivel de incidéncia bem mais elevado do que nas duas décadas

anteriores®.

Mas se 0 conceito passou a aparecer com uma frequéncia muito maior na virada dos
séculos dezenove para o vinte, isso ndo quer dizer que ele tenha mantido o significado
"neutro” - ou até positivo - que ele havia possuido ao longo da maior parte do
Oitocentos.

Como destacado em seu estudo a respeito da histéria do conceito, Annette Wittkau
percebeu que o historicismo passou a adquirir a partir das Gltimas décadas do século
dezenove um significado bastante negativo quando utilizado por académicos de lingua

alemd dos mais diversos ramos do conhecimento.

A historiadora nota que principalmente apds a publicacdo da Segunda Consideragéo
Extemporanea de Friedrich Nietzsche em 1874 - com seus apontamentos a respeito das
vantagens e desvantagens da histdria para a vida - muitos intelectuais aleméaes passaram
a falar sobre os problemas que o olhar histérico poderia possuir sobre a conduta e sobre
0 saber humano no presente (WITTKAU, 1992, p. 15).

Wittkau destaca que a critica nietzscheana abriu precedentes para que
descontentamentos com o0s "excessos" da historia cientifica tomassem corpo na
Economia, nas Ciéncias Juridicas e na Teologia. Assim, Carl Menger falaria em 1883
na imprecisdo metodoldgica da escola historica alemd representada pela figura de
Gustav von Schmoller - discussdo que levaria a Methodenstreit (querela dos métodos)
entre os economistas. No Direito, Rudolf Stammler publicaria em 1888 uma critica a
escola histérica, quando atacava as posi¢des de “juristas historicistas” como Ernst

Immanuel Bekker. J& na Teologia, Martin Kahler resumia a partir de uma critica aos

3 Disponivel no Google (https://books.google.-com/ngrams), o Google Ngram Viewer tabula a ocorréncia
de palavras a partir de um banco de dados composto por mais de oito milhGes de livros digitalizados,
publicados entre os anos de 1500 e 2008.

4 Se em 1900 o percentual de incidéncia do conceito era de 0,0000000263%, a ferramenta aponta que em
1925 a incidéncia foi de 0,0000000359%, representando um aumento consideravel em seu uso em pouco
mais de vinte anos.
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exageros da historia, o que haviam sido as controversias em torno das pesquisas sobre a

vida de Cristo no século dezenove.

Nos trés casos em questao, o termo historicismo aparecia em um sentido negativo, como
um tipo de perspectiva que, por sua submissao aos ditames da historia, pecaria por sua
relatividade, irresponsabilidade e imprecisdo conceituais (WITTKAU, 1992, p.108-
125).

No entanto, como notado por Otto Gerhard Oexle e pela prépria Wittkau, ndo tardaria
para que novas perspectivas passassem a surgir e para que, nas primeiras décadas do
século vinte — em especial apos a Primeira Guerra Mundial -, o conceito de historicismo
passasse a ganhar novos contornos e proposi¢cdes mais positivas em relacdo ao seu

significado elementar.

De acordo com Oexle e Wittkau, um dos principais responsaveis por essa
reconceitualizacdo positiva do historicismo teria sido a figura do teélogo bavaro Ernst

Troeltsch.

No trabalho Der Historismus und seine Probleme (O historicismo e seus problemas) de
1922), Troeltsch definia o historicismo como o processo de "historicizacao elementar de
nosso conhecimento e pensamento em suas 'vantagens e desvantagens bésicas' para a
formacédo da vida espiritual e para o trato com a nova configuracdo politico-social do
mundo" (TROELTSCH, 2008, p. 177-178).

O situando como um fendmeno de origens no século dezoito, Troeltsch atribuia ao
historicismo o importante papel de libertacdo da mente ocidental dos rigidos conceitos
matematicos e naturalistas daquele tempo, abrindo a partir de entdo a possibilidade de se

pensar a historicidade como um inegavel atributo da vida humana.

Do mesmo modo, entretanto, o historicismo também teria sido responsavel por apontar
para a instabilidade histérica da propria realidade, gerando a partir de tal percepcao
possiveis consequéncias negativas para a orientacdo dos homens no mundo. Ao
redefini-lo como um fenémeno intrinseco a prépria experiéncia de vida moderna,
Troeltsch conferia ao historicismo uma nova roupagem que, dissociada de um sentido
meramente pejorativo, abria caminho para novas e mais positivas interpretacfes do

conceito.
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A influéncia da concepcgdo troeltscheana seria perceptivel pouco depois, nas
contribuicbes que o socidlogo Karl Mannheim traria sobre o entendimento do
historicismo como fenémeno. Concordando com o tedlogo a respeito da dimensdo
fundamental da historicizacdo da realidade pelos individuos, Mannheim aprofundaria
ainda mais o significado do termo em sua Wissenssoziologie (Sociologia do
conhecimento) (1924), ao escrever que o historicismo seria "a fundagdo sobre a qual
realizamos nossas observagdes a respeito da realidade sécio-cultural*(MANNHEIM,
1964, p. 246).

Este ndo se trataria de um processo anormal, mas sim de um ato cotidiano sendo "o solo
organicamente desenvolvido, a visdo de mundo em si", que teria emergido "apds a ruina
tanto da concepcao religiosa medieval de mundo quanto da transcendéncia dialética do
olhar iluminista secularizado™ (MANNHEIM, 1964, p. 246)°.

Se Troeltsch e Mannheim se esforcaram em retirar a maior parte das conotacdes
pejorativas do termo e em defini-lo como uma espécie de Weltanschauung (visdo de
mundo) moderna, no final dos anos 1920 o historiador Otto Hintze traria uma leitura
distinta a respeito do conceito. Influenciado pela divisdo weberiana entre ciéncia e
valores e distanciando-se da conceitualizacdo "emocional” do termo em Troeltsch,
Hintze definiria o historicismo como "nada mais do que mais um modo de pensamento,

mais um grupo de categorias metodoldgicas" (HINTZE, 1975, p. 373).

Nos termos do préprio historiador, essa énfase no significado metodolédgico do
historicismo se dava com o intuito de superar as posicdes essencialmente religiosas
sustentadas por Troeltsch e de conferir a legitimidade cientifica necessaria para a
superacao das contradi¢Ges da vida trazidas pela moderna percepcéo histérica de mundo
(HINTZE, 1975, p. 372).

Na esteira de tais discussdes e reconhecendo a importancia que os debates sobre o
historicismo haviam adquirido em sua época, Karl Heussi escreveria o livro Die Krisis
des Historismus (A crise do historicismo) em 1932, com o objetivo de resumir tais

contendas e de esclarecer o significado que o termo possuia no inicio do século vinte.

® Uma analise detalhada da relagdo de Mannheim com o historicismo e sua crise é fornecida por Reinhard
Laube em Karl Mannheim und die Krise des Historismus (Karl Mannheim e a crise do historicismo)
(2004). No livro, Laube defende que o perspectivismo da sociologia do conhecimento de Mannheim
apenas pbde se desenvolver a partir de uma resposta do intelectual aos problemas do historicismo
(LAUBE, 2004, p. 11).
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Para o tedlogo, a ideia de historicismo teria aqueles dias obtido trés conceituacfes
fundamentais: o sentido relativista-nietzscheano que enxergava nos excessos da historia
cientifica um problema para a vida; o historicismo como a tentativa de chegar a
verdades filosoficas e teologicas a partir da historia - a busca anti-positivista por uma
"sintese” historica de tedlogos e filosofos historicistas - e por fim; o sentido "néo-
polémico" do termo, trazido por Troeltsch e Mannheim que historicizando e trazendo a
tona o sentido elementar da necessidade humana por historia, abria um novo e positivo
viés de entendimento do historicismo como fenémeno cultural (HEUSSI, 1932, p. 6-
21).

Heussi se alinhava a terceira de tais definigbes, mas ao contrario de seus principais
representantes, ele fornecia uma interpretacdo mais restrita do historicismo, como "a
historiografia em torno do periodo de 1900" que atentando para suas problematicas e
contradigdes teria vivido um momento de crise nos anos do pds-guerra (HEUSSI, 1932,
p 21).

Limitando sua conceituacdo e entendendo a crise como um fenémeno historicamente
localizado, Heussi pretendia incorporar os insights suscitados em tal discussdo de modo
a superar os paradoxos que o pensamento histérico havia trazido para sua propria

disciplina: a teologia protestante.

Essa polémica sobre o significado do historicismo ganharia novos contornos em
especial apdés a publicacdo da principal contribuicdo de Friedrich Meinecke para o
debate, isto €, o livro Die Entstehung des Historismus (O surgimento do historicismo)
de 1936. Meinecke reiterava que a escrita do trabalho se dava em um sentido
“afirmativo”, tendo o objetivo principal de afastar de uma vez por todas o significado
pejorativo do termo e de converter 0 "ismo" - do historicismo - nos termos da "vida
auténtica" (MEINECKE, 1972, p. lvii).

Afastando-se das conceitualizagdes de Hintze e de Heussi, 0 historiador definia o termo
como "muito mais do que a simples aplicacdo de métodos cientificos no pensamento”,
representando na realidade "a aplicagdo no mundo histérico dos novos principios de
conduta de vida obtidos pelo grande movimento alemé&o que se estende de Leibniz até a
morte de Goethe" (MEINECKE, 1972, p. Iv).

Em sua interpretagdo, portanto, Meinecke visava recuperar parte da definicdo

troeltscheana do conceito em termos de visdo de mundo e conferir ao historicismo a
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roupagem de uma filosofia da historia capaz de - em sua concepgao - superar parte dos

dilemas vividos pela historia em sua propria época.

Com o agravamento da ditadura nacional-socialista e com o inicio da Segunda Guerra
Mundial em 1939, ap6s a publicacdo do livro de Meinecke, as discussdes sobre o

significado do historicismo na Alemanha diminuiriam de forma consideravel.

De qualquer forma e apesar dessa abrupta interrupcdo, tendo em vista a duracdo e o
escopo que esse debate obteve nessas quatro primeiras décadas do século vinte, seria
possivel concordar com Oexle e com Wittkau em relagdo ao fato de que, naquele
periodo, o historicismo ganhou o status de um verdadeiro "conceito de luta”
(Kampfbegriff), evidenciando a profundidade de uma intensa discussdo que, desde
Nietzsche, Dilthey e Burckhardt no século dezenove, visou pensar os lugares do
conhecimento e da vida historica na modernidade ocidental (OEXLE, 1996, p. 42;
WITTKAU, 1992, p. 16).

De todo modo, se até os anos que antecederam o inicio da Segunda Guerra Mundial as
discussdes sobre o historicismo se caracterizavam por essa interdisciplinaridade e por
essa pluralidade de posicionamentos, os debates do p6s-1945 na Alemanha foram
marcados por uma série de posicdes criticas e até hostis em relacdo ao significado do

conceito a partir principalmente da historiografia profissional alema.

Como apontado por Georg lggers, principalmente dos anos 1960 em diante, o termo
historicismo passou a ser visto por uma nova geracao de historiadores como parte de
uma ideologia que teria contribuido para as principais catastrofes da Alemanha no
século vinte, quando nomes como Hans-Ulrich Wehler, Wolgang Mommsen, Jirgen
Kocka e o préprio Iggers passaram a criticar tanto os fundamentos metodoldgicos,
quanto os pressupostos politicos daquilo que eles enxergavam como uma obsoleta
“tradicdo historicista” de pensamento historico (IGGERS, 1995, p. 144).

Ao contrario do que teria sido 0 objetivo dessa historiografia historicista, centrada em
fatos e em atores politicos individuais, os historiadores do p6s-guerra buscavam analisar
grandes estruturas socais como forma de compreender de maneira mais complexa os
arranjos politico-institucionais da realidade em tempos modernos. Foi a partir desse
contexto que teve inicio na Alemanha a assim chamada Ciéncia Social Histdrica
(historische Sozialwissenschaft) que, entre o final dos anos 1960 e o inicio dos anos

1970, passou a pregar que a ciéncia historica alemd deveria tomar rumos mais
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sofisticados e seguir um desenvolvimento "para além do historicismo™ (jenseits des
Historismus) (MOMMSEN, 1971).

A sorte do conceito de historicismo mudaria mais uma vez, entretanto, apos o esforco
de intelectuais como Thomas Nipperdey, Jorn Rusen e Horst-Walter Blanke, que na
segunda metade da década de 1970 passariam a falar em favor de uma reconsideragdo
daquilo que passava a ser por eles compreendido como uma tradi¢do historicista de

pensamento historico na Alemanha.

No trabalho Historismus und Historismus kritik heute (Historicismo e a critica ao
historicismo hoje) (1975), por exemplo, Nipperdey reatualizaria a definicdo de
Meinecke, descrevendo o historicismo como "a interpretacdo do mundo como histéria™
que "de maneira revolucionéria e com uma nova perspectiva” inauguraria uma forma
inédita de se relacionar com o passado (NIPPERDEY, 1975, p. 26).

Risen e Blanke, por sua vez, associavam o historicismo a "abordagem cientifica da
historia, responsavel por afastar a visdo do Illuminismo e de esclarecer o passado
humano sob uma nova 6tica e uma nova compreensao (hermenéutica) do método como
um sistema de regras para a pesquisa”. Ele seria, portanto, "a forma do pensamento
historico (...) responsavel por institucionalizar a disciplina histérica ao longo do século
dezenove" (BLANKE; RUSEN, 1984, p. 9).

Portanto, para esses historiadores, compreender o historicismo significaria debrucar-se
sobre o préprio processo de formacdo da moderna disciplina histérica na Alemanha e no

mundo ocidental como um todo.

Reabilitando o conceito e o aproximando de discusses no campo da teoria, da
metodologia e da historia do pensamento histdrico, a historiografia alema dos anos 1970
e 1980 contribuiu, portanto, para uma ampliacdo do escopo e mesmo para uma
internacionalizagdo ainda maior dos debates sobre o significado do historicismo®,

® Fora do mundo de lingua alemd, o historicismo teve um papel significativo no pensamento italiano do
século vinte com Benedetto Croce (1866-1952) sendo seu representante mais importante. Posicdes
semelhantes ao storicismo assoluto de Croce foram abragadas por José Ortega y Gasset (1883-1955) na
Espanha e por Robin Georg Collingwood (1889-1943) na Inglaterra. Mais recentemente a historiografia
italiana, representada pela Escola Filosofica de Napoles, defendeu o que Fulvio Tessitore, Giuseppe
Cacciatore e Giuseppe Cantillo definiram como o Neo-Historicismo Critico: uma direcdo anti-metafisica
centrada nas ideias de individualidade, diferenca e pluralismos ético e gnosiologico na compreensédo da
vida e do outro. Na década de 1980, o termo New Historicism apareceu também nas discussdes literarias
norte-americanas. Estes, entretanto, contém poucas referéncias a antiga discussdo europeia, buscando
superar a supressdo do sujeito e da histéria nos pensamentos estruturalista e pos-estruturalista a partir do
reconhecimento "da especificidade cultural e historica das ideias", amplamente perdidas no pensamento



26

passando o tema a figurar como ponto indispensavel em discussdes a respeito dos rumos
e das configuracGes das ciéncias humanas também no século vinte e um (SCHOLTZ,
2011, p. 55-60).

Buscando sintetizar tais contendas, e baseando-se em um panorama feito por Oexle,
Iggers percebeu que entre os historiadores de lingua alemd, até os anos 1990, as
discussbes sobre o historicismo haviam sido definidas a partir de duas concepcdes
principais. A primeira delas, a que ele denominava "historicismo 1", se referia aos
debates filoséficos do fim do século dezenove e do primeiro terco do vinte, que
equacionaram o conhecimento historico com o relativismo, vendo nisso um problema
existencial que deveria ser resolvido caso o conceito de civilizagdo quisesse continuar a

existir.

Vérios trabalhos, como os de Wittkau, e uma série de artigos de Otto Gerhard Oexle,
Wolfgang Hardtwig e do proprio Iggers lidaram com o historicismo nessa perspectiva, o
considerando como algo muito mais sintomatico dos problemas do que das virtudes
inerentes a moderna ideia de histéria (IGGERS, 1995, p. 137).

Ja o assim chamado "historicismo II", entenderia a questdo tendo como base o
fendbmeno de surgimento e de institucionalizacdo da disciplina histérica no século
dezenove. Destacar-se-iam em tal abordagem nomes como os de Jorn Risen, Horst-
Walter Blanke, Friedrich Jaeger, Dirk Fleischer, Ulrich Muhlack e Hans-Jurgen Pandel.
Tais intelectuais tendiam a observar o historicismo a partir de uma perspectiva
"kuhniana" (Thomas Kuhn) o enxergando como um "paradigma”, ou "matriz
disciplinar", de entendimento da realidade como histdria (IGGERS, 1995, p. 137-138).

Além de oferecerem um amplo panorama sobre o que foram as contendas a respeito do
significado do historicismo, tais defini¢cdes nos permitem compreender a influéncia e o
significado politico que a definicdo e que as disputas em torno conceito possuiram nos
debates em lingua alema das ultimas décadas.

Ao fim e ao cabo, mesmo com essas diferencas de énfase e de perspectiva, 0

historicismo tornou-se um termo corrente no vocabulario académico internacional e em

pos-moderno. E possivel ter acesso a uma esclarecedora sintese do historicismo italiano na obra Kritische
Historismus (2005) de Fulvio Tessitore. Quanto a versdo anglo-saxd do termo, uma boa sintese é
apresentada na obra Historicism (1996) de Paul Hamilton.
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especial na historiografia brasileira das Ultimas décadas’. Seja para referir-se ao
fendmeno de surgimento e de contestacdo da moderna consciéncia historica, a elementar
apreensao historica da realidade — historicismo | - ou ao processo de cientifizacdo e de
institucionalizacdo da historia no século dezenove — historicismo Il -, o historicismo
emergiu como conceito indispensavel aqueles que visam o entendimento da relacédo

humana com o passado em suas inimeras configuragcbes no campo da cultura.

Em que pese a importancia dos debates sobre a questao disciplinar e sobre o processo de
cientifizacdo da histdria, todavia, o presente trabalho apresentara um entendimento do
conceito mais proximo da nogéo de historicismo I, isto €, dos debates que visam pensar
o significado do historicismo como um problema ontolégico e epistemoldgico

elementar existente na moderna consciéncia historica ocidental®.

Desse modo, o leitor ndo devera se surpreender com a recorréncia nas paginas abaixo de
termos e expressdes como ruptura, relativismo, mal-estar, incerteza, instabilidade,

declinio e 0 mais importante para 0s nossos objetivos: o conceito de crise.

Aparecendo de maneira frequente nas discussdes sobre a historia e sobre o historicismo
desde o final do século dezenove até o fim dos anos 1930, o conceito de crise é
fundamental para que compreendamos esse momento de debates e de reflexdes sobre 0s
problemas vividos pela histéria — enquanto processo e enquanto perspectiva - em
tempos modernos. Esclarecer o significado e as possibilidades de emprego do conceito

em questdo é 0 nosso objetivo no que segue.

O conceito de crise ou a “assinatura estrutural da modernidade”

" Exemplos em tal sentido s&o os livros A dindmica do Historicismo (2008) publicado por Flavia Varella,
Helena Mollo, Sérgio da Mata e Valdei Aradjo; A Historia pensada (2011) de Estevdo Martins além dos
dois volumes de Li¢Bes de Histéria (2010 e 2013), organizados por Jurandir Malerba. Exemplo de
eventos sobre o tema foram o 2° Seminario Nacional de Histéria da Historiografia: a dindmica do
historicismo (2008) e o 7° Seminario Brasileiro de Histdria da Historiografia - Teoria da Historia e
Historia da Historiografia: Dialogos Brasil-Alemanha (2013), ambos organizados pela UFOP na cidade
de Mariana-MG. Por fim, o dossié Historiografia alema: abordagens e desenvolvimentos (2011) presente
no sexto nimero da revista Historia da Historiografia também nos apresenta uma ampla discussdo sobre
o fendmeno do historicismo entre intelectuais brasileiros.

8 Poderiamos, portanto, concordar com Jaques Bos quando este afirma que em seu sentido elementar o
historicismo possui uma dimensdo ontolégica - a ideia de que ele representa a historicidade fundamental
do homem e da cultura, juntamente com o pressuposto de que a esséncia dos fendmenos socio-culturais
esta em sua historia - e outra epistemoldgica/metodoldgica - a convicgdo de que o historicismo representa
a historia como ciéncia e como método (BOS, 2012, p. 131-132)
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A respeito das possibilidades de definicdo do conceito, Hans Blumenberg escrevia que
quanto mais tratamos de "crise", menos somos capazes de saber o significado do termo
(BLUMENBERG apud VILLACANAS, 2013, p. 172).

Embora parega exagerada a primeira vista, a constatacdo do filésofo reflete em grande
medida 0s rumos que a nocdo de crise passou a adquirir nos ltimos duzentos anos no

mundo ocidental e em especial nos territorios de lingua alema.

Tendo surgido na Grécia antiga, 0 conceito possuia em suas origens uma dupla
conotacdo. A primeira delas dizia respeito a ideia de decisdo, de escolha politica, de
busca por um veredito ou por um julgamento. Buscar a crise era algo necessario para a
comunidade, representando aquilo que fosse justo e salutar em termos politicos

elementares.

Conforme ressaltado por Koselleck, ja no periodo cristdo, essa associa¢do entre crise e
decisdo passou a estar vinculada a um sentido religioso e teoldgico, tendo a traducgéo
grega do Antigo e do Novo Testamento incorporado a ideia de que o ato de julgar e de
escolher - isto é, a crise - também traria consigo uma promessa de salvacdo
(KOSELLECK, 2006b, p. 359).

Foi também no inicio da era cristd que a segunda das conotac¢Ges do conceito veio a tona
no vocabulério grego, isto é, a associacdo da nocdo de crise a salude e aos cuidados
médicos. Claudio Galeno (129-217) teria sido o principal responsavel por definir "crise"
tanto como a condicdo observavel quanto como o julgamento sobre o curso de uma
enfermidade, determinando se um paciente sobreviveria ou morreria. Isso significava
identificar de maneira adequada 0 comego de uma doenca para prever o quao regular o
seu desenvolvimento se daria (KOSELLECK, 2006b, p. 359).

Essa dupla conotacdo - teoldgica e médica - do conceito de crise se manteria inalterada
ao menos até meados dos séculos dezesseis e dezessete quando, em decorréncia de sua
absorcdo pelas linguas vernaculas, o termo experimentou uma ampla expansdo

metafdrica ao dominio da linguagem politico-social.

Derivando do seu antigo significado médico, o conceito passou a ser utilizado como
metafora para se referir ao estado incerto da politica futura nos principais Estados

europeus modernos. Leibniz, por exemplo, empregou o termo para se referir aos perigos
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e as oportunidades que emergiriam ap0s a campanha do Império Russo na guerra

nérdica do inicio do século dezoito.

Mas se a metafora médica se mostrou presente nas intepretacdes politicas e militares do
termo ao longo de boa parte do seculo dezessete, nas décadas que antecederam as
Revolugdes Americana (1776) e Francesa (1789) a antiga conotagdo religiosa do
conceito passou a tomar conta dos principais empregos de "crise" naquele periodo.
Entretanto, como notado por Koselleck, esse seria um uso pos-teoldgico da palavra, na
medida em que crise passou a estar associada a secularizacdo da escatologia cristd
operada pelas modernas filosofias da histéria (KOSELLECK, 2006b, p. 370).

Essa nova maneira de interpretar a crise possuia uma relacdo direta com a forma de
experimentar o tempo na modernidade ou com aquilo que Koselleck entende como o
fendmeno de aceleracdo temporal vivido pelo homem europeu a partir do advento
daquela nova era.Vivendo em um momento de radicalizacdo da experiéncia temporal, 0
passado se tornava distantee o futuro era vivido no presente como aceleracdo, de modo
que o conceito de crise passou a refletir essa ansia pela realizacdo do novo oriunda
desses novos horizontes de expectativa caracteristicos da modernidade europeia.

Essa marca de temporalizacdo radical da experiéncia é evidente nos dois principais
sentidos assumidos pelo conceito a partir da segunda metade do Setecentos. No
primeiro desses significados, “crise” revelava tanto uma situacdo Unica e irrepetivel,
guanto - como no processo de adoecimento - um momento passivel de acontecer de
forma recorrente. Assim, de forma analoga ao julgamento final, a crise era interpretada
como algo envolvendo uma decisdo que, sendo Unica, seria antes de qualquer coisa
final, de modo que tudo que viesse a ocorrer apds aquele momento derradeiro seria

diferente.

O segundo desses significados, por sua vez, dizia respeito a aplicacdo de um conceito de
crise capaz de representar - como uma linha de ascenséo do progresso - uma fase Unica
de mudanca historica. A partir dai a crise desembocaria em um conceito de época apto a
indicar um periodo de transicdo critica ap6s o qual tudo - ou muita coisa - seria
diferente. Quando, ou em que circunstancias essa transi¢éo iria ocorrer dependeria de
cada diagnostico especifico oferecido (KOSELLECK, 2006b, p. 371).

Como a modernidade seria exatamente 0 momento de maior radicalizagdo da distancia

entre experiéncias vividas e expectativas de futuro, Koselleck ndo hesitava em afirmar
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que a crise seria a “assinatura estrutural dos tempos modernos” na medida em que ela
sempre surgiria a partir dessa diferenga - tdo banalizada na modernidade - entre o
previsto e o realizado na histéria humana (KOSELLECK, 2006b, p. 372).

Florescendo a partir desse abismo entre experiéncia e expectativa, o conceito de crise
expandiu-se de forma consideravel no século dezenove europeu, tendo se tornado -
assim como historicismo - um verdadeiro conceito de luta entre os mais distintos

participes do debate publico - académico ou politico - em lingua alema.
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Gréfico 2: A incidéncia do uso do termo Crise (Krise ou Krisis em alem&o) em publica¢des de lingua
alemd entre os anos de 1800 e 1945 a partir de consulta na ferramenta Google Ngram Viewer.

Como perceptivel no grafico acima, um dos &pices do uso do conceito ocorreu entre 0s
anos 1870 e 1940, quando mudancas estruturais e as mais distintas ocorréncias no
ambito da politica, da economia, da cultura e da sociedade fizeram com que "crise" se
tornasse um termo de uso corriqueiro entre 0s membros da burguesia letrada na

Alemanha do periodo.

Por mais que se originassem a partir de problemas econdmicos, teoldgicos, psicolégicos
ou politicos, como destacado por Koselleck, todos os sentidos deste conceito moderno
de crise poderiam de forma direta ou indireta ser aplicados a histéria em si
(KOSELLECK, 2006b, p. 358). E fosse nos sentidos de uma "decisdo Unica e absoluta”
ou como um "conceito de época”, o emprego do termo crise nesse momento de
profundos debates no campo das ciéncias culturais alemas certamente possuia a historia

comoseu alvo principal.

Portanto, se concordarmos com Oexle em relagdo ao fato de que o fim do século

dezenove e as primeiras décadas do século vinte se constituiram como um “periodo
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axial” de ampla contestacdo do significado de historia (perceptivel na critica aos
principais conceitos - Historia, histéria e historicismo - dela derivados) existente até
entdo (OEXLE, 1996, p. 11), poderiamos entdo nos perguntar: afinal, que historia seria
essa, tdo contestada e abalada pelos infortdnios de uma crise? Quais teriam sido 0s seus
mecanismos de sustentacdo e o que teria contribuido para o inicio dessa ampla objecao

em relagéo ao seu sentido?

Uma resposta para essas questdes certamente passa por um melhor entendimento do
processo de formacdo e de consolidacdo do moderno conceito de histéria no imaginario

historico-politico do mundo de lingua alema. Esse serd o nosso objetivo a seguir.

O singular coletivo: sobre o surgimento e as configuracfes do moderno conceito de
historia

"Acima das histdrias esta a histdria" (DROYSEN, 1882, p. 33). Com essa frase, Johann
Gustav Droysen resumia em grande medida o significado que a histdria possuia em seus
escritos tedricos e no imaginario de boa parte dos seus contemporaneos oitocentistas:
mais do que constituida por uma gama de eventos desordenados e sem relacdo entre si, a

historia representaria um processo Unico, singular, dotado de uma direcdo e de um

sentido elementares.

Como reiterado em seu ja classico estudo sobre a formacdo do moderno conceito de
historia, Koselleck atenta para o fato de que longe de ser algo pré-determinado e
homogéneo, essa concepcao historica defendida por Droysen em sua Historik possuia a
sua prépria historia de desenvolvimento, ndo podendo ser compreendida fora do espaco
de experiéncia e das relacfes com o tempo vivenciadas pelo homem europeunos Gltimos
cinco séculos (KOSELLECK, 2006, p. 49).

No que tange a essas diferentes estruturas temporais e aos tipos de concepcao historica
dela derivados, Koselleck reitera que nos séculos que antecederam o advento da
modernidade na Europa, por exemplo, a principal forma de experimentar o tempo era
aquela que se relacionava com as expectativas de salvacéo e de chegada do fim do
mundo, de modo que o conceito de historia (Historie) difundido a época refletia boa
parte da estabilidade e da confianca depositada pelo homem medieval na constancia da
natureza humana (KOSELLECK, 2006, p. 43).
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Vivendo a distante expectativa do juizo final, os individuos referenciavam as suas agdes
a partir daquilo que a natureza poderia lhes oferecer em termos de experiéncia temporal.
Desse modo, as colheitas, as esta¢cbes do ano e 0s movimentos dos astros serviam como
uma especie de referéncia bésica aos individuos que - vivendo uma espécie de
contiguidade elementar entre passado e presente - acabavam tornando-se capazes de
extrair do passado ligdes morais para a salvacdo de suas almas e para a conduta de suas

vidas.

N&o é de se estranhar, portanto que a maxima historia magistra vitae cunhada por
Cicero na Antiguidade tenha permanecido viva por varios séculos no imaginario tanto
do homem medieval quanto da literatura politica surgida nas cortes dos monarcas
absolutistas - quando o topos ciceroniano viveu o seu auge - do século dezesseis em
diante. A historia (Historie) existia, deste modo, na forma de uma série de relatos
individuais e ndo relacionados entre si que, ao fim e ao cabo, possuiam a finalidade de
orientar os homens de Estado a tomar as decisdes mais adequadas em uma época na
qual as profecias apocalipticas ja ndo encontravam mais tanta aderéncia no pensamento
europeu (KOSELLECK; MEIER; GUNTHER; ENGELS; 2013, p. 110-111).

No entanto, Koselleck nota que esse modelo exemplar de historia foi aos poucos
deixando de possuir relevancia no imaginario das cortes e da ascendente burguesia
europeia em geral. Em especial devido ao avanco da ciéncia e da técnica, as guerras
religiosas, a descoberta do Novo Mundo - com populacdes vivendo em diferentes fases
de desenvolvimento -, além da dissolucdo do mundo feudal pela industria e pelo capital,
aquele tipo magistral de histéria passou aos poucos a dar lugar a uma nova e mais
abrangente forma de concepcdo histérica: a historia (die Geschichte), entendida como
um “singular coletivo”, justamente por sua capacidade de abarcar "o todo" da
humanidade e de suas realizagbes conjuntas sobre o globo terrestre (KOSELLECK,
2006, p. 236-237).
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Grafico 3: A incidéncia do uso dos termos Geschichte e Historie em publicagdes de lingua alema entre os
anos de 1500 e 1945 a partir de consulta na ferramenta Google Ngram Viewer.

Impulsionada pelos acontecimentos revolucionarios dos séculos dezoito e dezenove, a
difusdo desse conceito de histdria viveria um dos seus auges - conforme comprovado no
gréfico 3 - entre as décadas de 1750 e 1850 — periodo denominado por Koselleck como
Sattelzeit ("tempo de sela™) - em um momento de grande confianca na razdo universal e
na capacidade humana de intervencdo no tempo e no propriosentido dessa nova
concepgdo de historia (KOSELLECK, 2014, p. 281).

Incorporado pelas nascentes filosofias da histéria, o conceito de historia era doravante
entendido como uma grande marcha da humanidade em direcdo aos rumos da
civilizagdo e do progresso. Encurtando os espacos de experiéncia do presente e
alargando os horizontes de expectativa em relacdo ao futuro, essa historia "em si e para

si" criou novas categorias de entendimento das relagdes humanas e dos lugares
ocupados por cada sociedade e por cada cultura no interior de conceitos como "histéria
universal™ (Universalgeschichte) e "histéria mundial” (Weltgeschichte) (KOSELLECK,

2006, p. 50-51).

A "simultaneidade do ndo simultaneo” se imp06s enquanto perspectiva e enquanto forma
de mensurar, a partir de uma leitura homogénea das distintas camadas temporais, 0
lugar ocupado pelo outro no todo da histéria da humanidade. Categorias como
"progresso”, "decadéncia”, "aceleracdo™ e "retardamento™ serviam a partir de entdo para
ordenar e para classificar qualitativamente os povos e as culturas, de modo que a propria
ciéncia historica se originou no século dezenove alemé&o a partir dessa necessidade de
compreensdo e de organizacdo hierdrquica das naces naquela concepgdo de histéria

como um singular coletivo (KOSELLECK, 2006, p. 121-122).
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A formacgdo e a difusdo desse conceito de historia talvez represente uma das mais
indeléveis marcas da experiéncia temporal europeia na modernidade. E embora tenha
sido defendido recentemente que toda a carreira intelectual de Koselleck baseou-se em
uma tentativa de dissolver essa historia "no singular"®, poderiamos sustentar que muito
antes do autor da Begriffsgeschichte defender a sua tese, o singular coletivo
representado pela percepgéo historica moderna ja havia sido problematizado, debatido e
contestado nos debates sobre o historicismo e sobre a crise da historia estabelecidos na

Alemanha entre o fim do século dezenove e a primeira metade do século vinte.

De todo modo, antes de explorarmos esse ponto - que € o eixo central de nossa tese -
cabe ainda que compreendamos outro elemento essencial caracteristico dessa concepcao
de historia na modernidade: os seus vinculos com antigos nexos e sentidos religiosos de
mundo. Sem um entendimento mais detalhado da forma como o conceito moderno de
historia foi capaz de incorporar elementos da percepcao judaico-crista de realidade, ndo
seria possivel compreender a sua penetragdo no imaginario europeu moderno, tampouco
0 posterior processo de contestacdo do seu sentido. A fim de melhor explorarmos o

problema em tela, nos debrugcaremos sobre esse topico no que segue.

O sentido religioso do moderno conceito de histdria

E seguro dizer que boa parte da teoria de Koselleck a respeito da dissolucdo das
distintas histérias individuais e da formacdo do conceito de histéria como um singular
coletivo na modernidade possui claros débitos com a teoria de Karl Léwith a respeito da
manutenc¢do do sentido "historico sagrado” (Heilsgeschichte) nas modernas filosofias da

historia e no conceito de histdria universal (JOAS, 2010, p. 95).

Mesmo que subestimada em certa medida pela crenca koselleckiana no sentido de uma
progressiva secularizacdo'?, a tese de Lowith ndo deixa de conter importantes elementos
capazes de clarear esse processo de constituicdo de um imaginario histérico moderno

em estreita ligagdo com a tradicdo religiosa e com o pensamento teoldgico.

% Essa é a tese defendida por Niklas Olsen em History in the plural (Histéria no plural) (2012), quando ele
assevera que a "agenda de Koselleck se estruturava no objetivo de desconstruir todas as nogdes utdpicas e
relativistas da historia no singular com vistas a uma nocéo de historia no plural" (OLSEN, 2012, p. 7).
Hans Joas percebe que associado ao projeto da histéria conceitual de Koselleck esta a ideia de um
continuo processo de secularizagdo, no qual a radical distingdo entre o transcendental e 0 mundano na
modernidade operaria de forma praticamente inexoravel (JOAS, 2010, p. 97).
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Em sua conhecida obra, Meaning in History (O sentido na historia) de 1949, o filésofo
desconstruia a tese de que o advento do mundo moderno teria sido acompanhado por
um crescente eclipse da religido, ao afirmar que o pensamento histérico pos-lluminista,
com sua orientacdo para o futuro e seu desejo em encontrar solu¢es imanentes para 0s
problemas da histdria, seria impensavel quando dissociado das concepgdes teologicas
judaico-cristds - com seus padrfes escatoldgicos e messianicos de pensamento - que

Ihes teriam precedido.

A perspectiva teologica, em suas palavras, teria estabelecido as pré-estruturas
fundamentais para o pensamento historico secular moderno. Enquanto os pré-modernos
haviam se baseado nos eventos supra-historicos da criagdo, da encarnagdo e da
consumacdo, 0s "modernos elaboraram uma filosofia da histéria ao secularizar os
principios teoldgicos e aplica-los a nimeros cada vez maiores de fatos empiricos"
(LOWITH,1949, p. 19).

Para Lowith, portanto, o pensamento histérico na modernidade seria inconcebivel sem
suas raizes judaico-cristds, ja que boa parte de seu otimismo para com o futuro - apesar
de imanente - derivaria da ansiedade religiosa pelo advento da salvacdo. Essa era uma
tese vélida tanto para a historiografia de matriz iluminista, quanto para os herdeiros do
pensamento histérico rankeano, em cujos conceitos de historia universal Lowith
identificava um claro elo com a pretensdo salvifica existentes naquelas doutrinas
religiosas monoteistas: "N6s hoje, preocupados com a unidade da histéria universal e
com 0 seu progresso a um objetivo Gltimo ou ao menos a um 'mundo melhor', ainda
continuamos alinhados com um monoteismo profético e messianico" (LOWITH, 1949,
p. 19).

Mesmo considerando as criticas e os problemas existentes no trabalho de Lowith!!, é
inegavel que a sua tese sobre a permanéncia da visao religiosa de mundo no pensamento

histérico moderno foi capaz de produzir importantes reflexdes a respeito dos limites e

11 A tese de Lowith foi bastante contestada, sobretudo, por aqueles que acreditavam na legitimidade da
tradicional defesa de uma modernidade secular. No livro Die Legitimitat der Neuzeit (A legitimidade da
modernidade) (1966), Hans Blumenberg defendia esse ponto de vista, ao apontar que a tese de Lowith
ndo consideraria a originalidade e, portanto, a legitimidade da postura moderna e ndo-religiosa a respeito
da histdria. Blumenberg definia essas atitudes como "curiosidade tedrica" e "auto-afirma¢do humanas",
caracteristicas principais de um principio antropocéntrico de pensamento (BLUMENBERG, 1983, p. 229-
230). Lowith teria oferecido uma interpretacdo equivocada do que seria 0 processo de “reocupagdo”,
operado pela epistemologia moderna, que superando as respostas insatisfatdrias de concepgdes anteriores,
oferecia novas e esclarecedoras possibilidades de trato com a realidade. Em suma, para Blumenberg, a
dissolugdo da hegemonia cultural do Cristianismo no inicio do periodo moderno, abriu o espago cultural
para a emergéncia de solucfes mais sofisticadas aos problemas postos pela historia.
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das possibilidades ndo apenas da consciéncia histérica como um todo, como dos tipos

de historiografia surgidos com o advento da modernidade no mundo europeu.

No caso da concepcdo histdrica alemd, a historiografia das Gltimas décadas produziu
uma série de bons exemplos capazes de comprovar a atualidade e a pertinéncia

dessesinsights produzidos por Léwith nos anos 1940.

Em seus estudos sobre a histéria do pensamento historico aleméo, Wolfgang Hardtwig,
por exemplo, buscou definir o surgimento da historia enquanto disciplina na Alemanha
oitocentista ndo a partir de um distanciamento em relacdo a teologia, mas sim vis-a-vis
os elos que a histdria cientifica alema teria mantido com antigos sentidos religiosos de

mundo.

Hardtwig definia que no cerne do pensamento historiografico alemdo - desde Ranke e
Humboldt no Oitocentos até Meinecke no século vinte - residiria o preceito de uma
verdadeira “religido da historia” (Geschichtsreligion), capaz de encontrar na realidade

historica elementos do “absoluto” caracteristico da fé religiosa judaico-Cristd
(HARDTWIG, 1991, p.2).

Através das lentes da filosofia idealista, os historiadores alemées vinculados a tradicéo
rankeanateriam reconhecido a guia e a béngdode um Deus, ndo apenas nos poderes da
construcdo nacional e do progresso tecnoldégico, mas em cada evento histérico. Em uma
forma verdadeiramente panenteistica'? eles reconheciam a transcendéncia divina sobre
as coisas humanas (Uber aller Erscheinung), assegurando simultaneamente que a
historia participa no divino e que as ideias de auto-realizacdo - que seriam 0s objetos de
estudo do historiador - possuem dimensfes tanto naturais quanto sobrenaturais, de
modo que Deus poderia se manifestar em toda a historia (in aller Erscheinung)
(HARDTWIG, 1991, p.2).

Hardtwig esclarece que essa religido da historia foi capaz inclusive de produzir o
insumo necessario para a sacralizacdo de elementos existentes no imaginario politico e

nas experiéncias socio-culturais compartilhadas pelos membros da burguesia letrada na

12 panenteismo (pan-en-teismo) é uma doutrina que diz que o universo esta contido em Deus ou nos
deuses, mas Deus ou os deuses é/sdo maior(es) do que o universo. E diferente do panteismo, a crenca de
que Deus ou os deuses e 0 universo coincidem perfeitamente (ou seja, s&o o mesmo). O termo foi
proposto por Karl Christian Friedrich Krause, na sua obra Vorlesungen Uber das System der
Philosophie(Palestras sobre o sistema da filosofia) (1828), para designar a sua prépria doutrina teoldgica
que pretendia servir de mediagdo entre o panteismo e o teismo. Trataremos mais do conceito em nosso
quinto capitulo, ao discutirmos a maneira pela qual Meinecke lidou com a crise da historia.
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Alemanha dos séculos dezenove e vinte. A historia passou a ser escrita de modo que
aqueles que se identificavam com uma comunidade nacional gradualmente chegassem a
uma atualizagéo sobre o0 que essas nacgdes realmente seriam em esséncia. Dessa maneira,
tentativas politicas de construcdo nacional, tal qual perceptivel pela Europa aquela

época, poderiam ser aclamadas como sancionadas pela historia e pela providéncia.

Em tal sentido, Hardtwig percebe que essa “religido historica da histéria e da educagio”
(historisch Geschichts und Bildungsreligion) ndo seria idéntica a simples praticas
disciplinares associadasa historia cientifica, de modo que, uma sociedade que valorizava
0 ensino superior e um clima académico que se definia em termos de formacéo
(Bildung)® e néo a partir da pesquisa (Forschung), estudos histéricos académicos e
setores mais amplos da consciéncia histérica frequentemente sobrepunham e
reforcavam uns aos outros (HARDTWIG, 1991, p.12). Isso explica porque mesmo a
historiografia académica contribuia com a sacralizacdo do Estado-nacional em um

amplo sentido cultural na sociedade alema do periodo.

Esse processo de universalizacdo de identidades histdricas foi o que conferiu ao
pensamento historico-cientifico alemdo boa parte de sua vitalidade enquanto agente
transformador na mentalidade das classes médias ilustradas ao longo do século
dezenove. Sua penetracdo no imaginario burgués do periodo foi identificada por muitos
historiadores das ideias e do campo da cultural4, demonstrando que a despeito de sua
pretensdo por cientificidade, em sua dimensdo formativa, a ciéncia histérica contribuiu
de maneira relevante para a invencdo de tradigbes e na construcdo de comunidades
nacionais imaginadas (HOBSBAWM; RANGER, 1984; ANDERSON, 2008).

Portanto, de Léwith a Hardtwig, as discussdes sobre os vinculos entre a religido e a

moderna perspectiva historica trouxeram importantes reflexdes a respeito da forma

13 Trata-se de um termo bastante comum no cenério intelectual alemé&o desde o século XVIII, porém de
dificil definicdo e traducdo. Geralmente associado as ideias de auto-cultivacdo, formacdo cultural e
educagdo do espirito, algumas sinteses esclarecedoras da nogdo de Bildung foram trazidas por intelectuais
como Ernst Ludwig Stahl (1934), Rudolf Vierhaus (1972) e Fritz Ringer (2000). Para 0 nosso proposito,
buscaremos nos basear nas defini¢cdes destes e de outros autores que descortinam as origens religiosas da
noc¢do alema de Bildung, estabelecendo os lagos desta com o Pietismo e com o protestantismo germanicos
do Setecentos.

14 Apenas para citar alguns entre varios exemplos classicos, o problema da relagdo entre a histéria
académica e o imaginario da burguesia alemad ilustrada (Bildungsbiirgertum) é tratado por Thomas
Nipperdey nos dois volumes de sua Deutsche Geschichte (Historia alemd) e por Reinhart Koselleck em
seu Futuro Passado e em varios outros ensaios, além de estar presente no ja citado estudo de lggers, The
German Conception of History (A concepcdo alemd de historia). Abordagens mais recentes tém se dado
nos escritos de nomes como Kurt Nowak (1987), Friedrich Jaeger (1996), Stefan Berger (1997) e Jorn
Rusen (2002).
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como o sentido religioso de mundo foi capaz de pautar ndo s6 a fundamentagédo
filosofica da histdria académica, como a sua propensdo a construir mitos e a realizar
uma verdadeira sacralizacdo do Estado-nacional na Alemanha dos séculos dezenove e

vinte.

Esse vinculo com a religido foi, portanto, um dos fundamentos que permitiu a historia,
enquanto singular-coletivo, adquirir os sentidos necessarios para a sua perpetuacdo no

imaginario do homem europeu moderno.

Compreendidas as bases constitutivas dessa relagéo, cabe agora realizar uma discussao a
respeito daquele que talvez tenha sido um dos principais momentos de contestacao
dessa forma moderna de concepc¢éo historica: os debates sobre a crise da historia e do
historicismo vividos na Alemanha entre as Ultimas décadas do Oitocentos e a primeira
metade do século vinte. Afinal, de Burckhardt a Meinecke, 0o que estava em jogo
naquelas querelas sobre a crise da historia e sobre o significado do historicismo? Qual a
forma mais adequada de interpretar esse momento a luz das discussdes historiogréaficas
mais recentes? Algumas respostas para essas questdes serdo buscadas em nosso

proximo topico.

Crise do historicismo - crise da histdria: o colapso de uma crenca

Quase cem anos ap6s o lancamento de O historicismo e seus problemas, a historiografia
continua ainda hoje a discutir o significado e a profundidade dos debates fomentados
por Troeltsch naquele inicio de século. Mais do que a simples mudanca no sentido de
um conceito, a reconceitualizacdo do historicismo operada pelo te6logo era
acompanhada tanto pela sintese de uma série de profundas discussdes a respeito dos
sentidos e dos problemas da moderna perspectiva historica, quanto por um diagndstico
fundamental fornecido logo no primeiro capitulo de seu trabalho: ao menos desde
Nietzsche, o historicismo se encontraria em uma crise fundamental de seus postulados,
devendo esta ser superada caso a cultura ocidental almejasse continuar a existir
(TROELTSCH, 2008, p. 172).
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Desde entdo, muito foi debatido sobre o significado dessa crise apontada por Troeltsch.
Afinal, teria realmente havido a tal crise do historicismo descrita pelo tedlogo?*® Se sim,
qual seria a sua dimensao? Seria ela apenas uma crise vivida pela disciplina historica e
pelas ciéncias da cultura alemas ou teria ela as dimensdes de uma crise civilizacional do

Ocidente tal qual mencionado no diagnostico do autor?

Para além das querelas produzidas na prépria época, as discussdes da historiografia de
lingua alema do p6s-1945 e o debate internacional dos Gltimos anos foram capazes de
trazer uma serie de importantes reflexdes a respeito do que teria sido essa crise do

historicismo descrita por Troeltsch nos anos 1920.

Risen e Jaeger, por exemplo, falaram da crise como um momento de reinicios
(Neuanfange) em que a capacidade de renovagdo (Erneuerungsfahigkeit) do
historicismo enquanto paradigma cientifico passou a ser colocada a prova (RUSEN;
JAGER, 1992, p. 140).

Wittkau (1992) e Oexle (1996), por sua vez, trataram dos debates em torno da crise
como reveladores de um problema caracteristico da propria modernidade, quando as
contradicBes e os limites gerados pelo conhecimento historico afetaram praticamente
todas as ciéncias da cultura (Kulturwissenschaften) ocasionando um "momento axial de

reflexdo e formacdo tedrica da ciéncia historica" (OEXLE, 1996, p. 11).

Fora dos debates em lingua alema, filosofos como Charles Bambach buscaram expandir
0 entendimento sobre essa crise, de modo a incluir canones do pensamento filosofico
como Martin Heidegger no debate. Ao entender o significado ontoldgicoda historia,
tratando das noc¢des de finitude e temporalidade (histéricas), Heidegger teria partido
radicalmente do terreno da discussdo da crise do historicismo apontada por Troeltsch
(BAMBACH, 1995, p. 2).

15 Essa interpretacgdo é trazida principalmente pelo filésofo norte-americano Frederick Beiser, que na obra
The German Historicist Tradition (A tradicdo historicista alemd) (2011) relativiza a existéncia do
problema. Por um de seus entendimentos da nogao de historicismo como “projeto pelo reconhecimento da
historia enquanto saber cientifico” (BEISER, 2011, p. 25), Beiser contesta a existéncia de uma crise,
apontando em contrapartida para o sucesso do estabelecimento de uma visdo histérica de mundo na
sociedade ocidental contra quaisquer abalos sistémicos causados pelo pensamento relativista de inicios do
século vinte: "se houve uma crise, ela tinha mais a ver com os problemas que o historicismo havia criado
para seus criticos do que algo inerente ao historicismo em si" (BEISER, 2011, p. 24). Posi¢do semelhante
é sustentada pelo historiador brasileiro Arthur Assis, que no artigo A didatica da histéria de J. G.
Droysen (2014) afirma: "a maior parte da literatura sobre a 'crise do historicismo' dramatiza em excesso o
impacto de tal crise, que parece ter sido realmente traumatica apenas nos quadros da tradi¢do da filologia
biblica e da reflexdo neokantiana sobre a fundamentagdo de valores universais" (ASSIS, 2014, p. 17).
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Portanto, para Bambach, essa crise do pensamento histérico-filosofico do comeco do
século vinte, representou o inicio de uma problemaética que ndo deixaria de habitar as
humanidades, tendo ganhado corpo ainda maior com o estabelecimento da investida
pos-moderna nas décadas de 1970 e 1980 (BAMBACH, 1995, p. 5-6).

A abordagem de Bambach esclarecia os vinculos entre as discussfes sobre o
historicismo e a disciplina filosofica, além de revelar uma nova relacao entre a crise do
historicismo e o0 debate pos-moderno. Entretanto, nomes como Allan Megill o
criticariam, sobretudo, por ignorar a dimenséo "religiosa™ na qual a crise teria emergido.
Para o historiador, pareceria “inteiramente racional sustentarmos que a principal raiz da
crise do historicismo estivesse no dominio no qual o investimento em verdades
‘absolutas' fosse maior" (MEGILL, 1997, p. 419).

Segundo Megill, a crise do historicismo teria surgido ndo simplesmente de um "auto-
exame de consciéncia” ou de uma crise cientifica filosofica, mas, mais precisamente
como uma resposta, inicialmente no interior da esfera da crenca religiosa, ao desafio
imposto pela ciéncia (Wissenschaft), que ao longo do curso do século dezenove se
tornou menos compativel do que havia estado para as demandas da fé (MEGILL, 1997,
p. 428).

Em paralelo as discussdes norte-americanas e em parte com a influéncia destas, o debate
alemé&o ganharia novos componentes, sobretudo no que diz respeito a um olhar sobre a
abrangéncia cultural da crise historicista e em especial ap6s a publicacdo de obras como
Die Historismusdebatte in der Weimarer Republik (Os debates sobre o historicismo na
Republica de Weimar) (1996). No volume, organizado por Wolfgang Bialas e Gerard
Raulet, a crise do historicismo era definida como um "fenbmeno de época"
(Epochenphanomen), como "a crise da ideologia nacional e de sua identificacdo com o
caminho alemao-prussiano (...) que havia servido ndo apenas a legitimacao politica, mas
também ao estabelecimento da prdpria historia cientifica" (RAULET, 1996, p. 34).
Friedrich Jaeger destacaria no mesmo volume que o problema historicista deveria ser
visto como uma "crise da modernizagdo presente na sociedade burguesa”, ou como o
"reflexo epistemoldgico de uma crise de motivagdes, de normas, de valores e sentidos
da sociedade moderna" (JAEGER, 1996, p. 52). Tais interpretacdes possibilitariam uma

melhor compreensdo sobre em que medida a crise ndo se restringiu apenas aos circulos
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académicos alemaes, caracterizando-se, na realidade, como um problema burgués de

ampla penetracéo cultural .18

Mais recentemente, na obra Krise des Historismus - Krise der Wirklichkeit (Crise do
historicismo — crise da realidade) (2007), Oexle expandiria ainda mais a ideia, ao tratar
da crise do historicismo como uma crise da propria nogdo de realidade enquanto
possibilidade cognoscivel. Considerando o seu entendimento anterior do problema
historicista como uma crise da modernidade em si, Oexle trataria da questdo, desta vez,
a partir de uma perspectiva interdisciplinar, levando em conta desde as discussdes em
torno da teoria da relatividade de Albert Einstein, até debates ocorridos nas ciéncias
bioldgicas, nas artes plésticas e na literatura. Em uma sintese de tais contendas, Oexle
concluiria que o que ocorreu entre 0s anos de 1880 e 1932 no cenario académico de
lingua alemd teria sido uma "crise da realidade™ (termo cunhado em 1929 pelo
microbiologista Ludwik Fleck), quando reformulacdes fundamentais nas percepcoes
humanas de tempo e espaco ocasionaram uma profunda mudancga na maneira pela qual
o Ocidente passou a entender suas possibilidades de orientacdo no mundo moderno
(OEXLE, 2007, p. 7).

Aproveitando-se destes insights e aprimorando algumas reflexdes produzidas em tais
discussdes, o historiador holandés Hermann Paul traria nos Ultimos anos uma série de
importantes redefinicbes a respeito do que tem se entendido pela historiografia
internacional como a crise do historicismo. Apoiando-se, sobretudo, nas interpretacoes
de Jaeger e Hardtwig, Paul enxerga a versdo classica do historicismo como o fenbmeno
cultural de sustentacdo da crencga por parte da burguesia alema oitocentista em valores

morais e nas nocdes de continuidade, providéncia e progresso histérico. Em recurso a

16 Posicdo semelhante é encontrada no artigo Die Krise des Geschichtsbewusstseins (Crise da consciéncia
histérica) (2005), no qual Wolfgang Hardtwig percebe uma crise na consciéncia histérica da burguesia
alemd que além de ter influenciado a produgdo de uma literatura de cunho pessimista, gerou a diminuigao
da distancia entre a historiografia académica e o diletantismo de uma historiografia de cunho racista e
antissemita entre o fim do século dezenove e a ascensdo do Terceiro Reich. Em 2007, o autor publicaria o
volume Ordnungen in der Krise (Ordens na crise) (2007), que reunia uma série de textos de varios
especialistas a respeito das distintas experiéncias de trato com a crise das primeiras décadas do século
vinte em uma perspectiva multicultural e interdisciplinar. Na introducéo do trabalho, Hardtwig definia a
nocdo de crise ndo apenas em seu sentido econémico, politico e cultural, mas a partir da prdpria ruptura
na "auto-percepcdo e identificacdo politica, social e cultural de importantes grupos da sociedade alema"
(HARDTWIG, 2007, p. 12). Um outro olhar sobre a mesma questdo é trazido por Anselm Doering-
Manteuffel que no artigo Mensch, Maschine, Zeit (Humano, maquina, tempo) (2003) classifica a crise do
historicismo como a dlvida a respeito das nogdes de desenvolvimento, historia desenvolvimentista e
progresso que haviam orientado parte da burguesia letrada alemd e que teriam se rompido ao longo da
Primeira Guerra Mundial, dando lugar ao ceticismo e a critica a cultura durante os anos de Weimar
(DOERING-MANTEUFFEL, 2003, p. 100).
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historia nacional, o historicismo oitocentista teria sido capaz de prover a cultura letrada
alemd a justificativa para a crenca na nocdo de estabilidade e na existéncia de um
sentido para a continuidade de seu percurso histérico (PAUL, 2008, p. 5-6).

Entre o fim do Oitocentos e o inicio do século vinte, todavia, a radicalidade de
experiéncias como a guerra e a industrializacdo seriam acompanhadas por sentimentos
de fragmentacdo e auséncia de sentido, revelando a complexidade da realidade e
tornando dificil a sustentacdo de narrativas que privilegiassem as nocGes de linearidade,
proposta e coeréncia (PAUL, 2008, p. 12-13).

Apesar de ndo minar valores e crengas morais em si, 0 cenario de crise que emergiu em
tal periodo dificultou a possibilidade de se justificar esses valores em termos historicos.
E por isso que nas palavras de Paul, a crise do historicismo representaria o "colapso da
crenga” que havia sustentado a coeréncia do discurso burgués desde a era de Ranke,

Humboldt e Droysen'’.

Além disso, por tratar-se de um problema surgido no interior da propria tradicdo alema
de pensamento histérico — e ndo tendo sido importando de discussfes externas, como
queria Bambach -, o historiador sugere enxergar a crise como um “subjetivo genitivo™:
"apenas quando, devido a uma série de causas, 0 pensamento historicista (classico)
passou a enfraquecer, com a ordem provida por sua Weltanschauung tendo colapsado,
surgiu espago para a emergéncia de outras visdes de mundo menos firmes" (PAUL,
2008, p. 13).

Por isso, o alegado "relativismo" vivido a época por Troeltsch, Heussi e Meinecke, ndo
significava a auséncia de valores universais enquanto tal, mas sim a impossibilidade de

sua justificacdo em narrativas de sentido historico.

Para pessoas que aprenderam a enxergar a Si proprias em termos historicos, que se
posicionaram em narrativas genealdgicas e que haviam se definido como herdeiros de

tradicdes com inclinacbes ao futuro, a consciéncia de que a histdria poderia ser

7 Interpretando a crise como o colapso de uma crenca, Paul foi capaz de atentar para uma série de
questBes que permitiram a abertura de um novo leque em torno do significado cultural da tradicdo alema
de pensamento histdrico. Primeiramente, se em sua construcao de narrativas histéricas de sentido absoluto
o historicismo representou uma religido da histéria, poderiamos sustentar que o colapso de seus
postulados afetou ndo apenas um nimero restrito de académicos alemdes, mas sim a diversos grupos de
cidadaos que haviam orientado a sua existéncia em recurso a providéncia divina e ao sentido absoluto de
sua histéria. 1sso foi o que lhe permitiu atentar, em segundo lugar, para o fato da crise historicista ndo ter
sido um fendmeno limitado ao cendrio alemao de 1880 a 1930, se caracterizando, pelo contrario, como
um fendmeno moderno, passivel de ocorrer nos mais distintos locais, momentos e realidades culturais
(PAUL, 2010, p. 192).
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dramaticamente diferente do esperado ndo apenas destruia certas versdes sobre o
passado, como impedia a formacdo de identidades histéricas nos termos mais

fundamentais?®.

E por isso que poderiamos concordar com Paul e complementar o que é dito pelo
historiador, inferirindo que esse néo foi o colapso na confianga em um tipo particular de
narrativa de sentido historico, mas sim uma ruptura fundamental na crenca até entdo
existente no préprio sentido moderno de historia - enquanto relato e enquanto processo -

entendida desde o século dezoito como um singular coletivo pelo homem europeu.

Mas se a coeréncia da historia nacional, da fé cristd ou de uma identidade cultural ndo
poderia mais ser provada historicamente, haveria ainda alguém disposto a acreditar em
tais mitos? Como destacado por Paul, apenas com uma ampla distingdo entre "ser" e
"dever ser" falar-se-ia em tempos de crise da virtude de um Estado-Nacional, da
superioridade do Cristianismo ou na predestinacdo de determinada cultura, mesmo se a
historia parecesse ndo mais ser capaz de justificar essas alegacGes (PAUL, 2010, p.
177). Foi atentando para tal nivel de dificuldades que Weber falou da impossibilidade
de resolucdo por parte da ciéncia de dilemas morais de sentido ultimo, ou quando
Troeltsch buscou superar os paradoxos do "dever ser" elaborando uma sintese cultural
em recurso a histéria do mundo ocidental. Em ambos o0s casos, estavam em jogo
tentativas de superar os limites estabelecidos a maneira histdrica tradicional de trato

com o passado.

E quanto a ciéncia historica? Quais respostas seriam trazidas pelos herdeiros de Ranke,
Humboldt e Droysen apds o colapso da crenca no conceito de histéria no inicio do
século vinte? Estudos recentes tém se debrucado sobre esta temética e o crescente
interesse em torno da historiografia alema do periodo mostra-se revelador da atualidade
que as respostas fornecidas por nomes como Otto Hintze e Hans Delbriick possuem para

0 debate tedrico contemporaneo.

Mas é em especial a figura de Friedrich Meinecke que mais tem atraido a atencdo de
inimeros intérpretes do debate sobre ohistoricismo nas ultimas décadas. As distintas

interpretacbes que a Meineckeforschung (pesquisas sobre Meinecke) produziu

18 Este colapso historicista vivido pelos alemées no inicio do século passado foi o que permitiu a nomes
como Megill e Bambach, classificarem-no como o trauma cientifico moderno por exceléncia,
continuando a reverberar na consciéncia histérica ocidental até os dias atuais (MEGILL, 1987;
BAMBACH, 1995).
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recentemente serviram para provar que, apesar de por muito tempo subestimadas pela
historiografia internacional, as respostas do historiador para o problema historicista
demonstram um revelador nivel de complexidade para a atmosfera de crise vivida pela
cultura letrada alem& na primeira metade do século vinte.Um breve panorama sobre tais
discuss@es permitird que definamos uma posi¢do mais proficua em nosso estudo da obra

do velho historiador de Salzwedel.

A Meineckeforschung e a nossa posigao

Por sua influente definicdo da nocdo de historicismo e por se considerar um herdeiro
direto da tradigdo de escrita historica fundada por Ranke, a figura de Meinecke passou a
ser associada ao termo, de modo que a recepcdo de sua obra em muito teve a ver com 0s
distintos momentos nos quais o historicismo foi interpretado e reinterpretado pela
historiografia internacional. Se a sua importancia politica e intelectual foi bastante
reconhecida nos anos imediatamente posteriores a Segunda Guerra - tendo sido
nomeado o primeiro reitor da Universidade Livre de Berlim-, nas décadas seguintes a
sua obra seria criticada e revista tanto pela historiografia alema quanto por intérpretes

estrangeiros.

Nos Estados Unidos, onde a obra do historiador foi bastante disseminada por seus
antigos alunos judeus emigrados, o trabalho de Meinecke obteve uma boa recepcdo
inicial, para logo em seguida passar a ser criticado, especialmente devido a atmosfera
ideoldgica que distanciava o ambiente intelectual norte-americano do alegado
autoritarismo antidemocratico alemdo. Desse modo, se obras como as de Richard
Sterling (1958) enalteceram a ética do intelectual face a politica internacional, trabalhos
como os de Frederick Kreiling (1959) e Robert Pois (1972) criticavam as posicdes de
Meinecke e o que alegavam ser o culto ao "irracionalismo"” de sua visdo de mundo

historicista.

Algo semelhante ocorreu na Alemanha Ocidental, quando nas décadas seguintes a morte
do historiador, seu trabalho, até entdo tido como canénico, passou a receber severas
criticas daqueles que consideravam necessaria uma revisdo dos postulados mais
tradicionais da historiografia alemd. O nome de Meinecke tornou-se sinbnimo do que
era visto como o arcaismo tedrico historicista e historiadores como Imanuel Geiss

passaram a falar em uma necessaria "desmontagem do monumento a Meinecke" como
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pré-requisito ao amadurecimento intelectual da ciéncia histérica alema (GEISS, 1972, p.
91).

A mesma opinido era compartilhada pelos representantes da Ciéncia Social Historica, de
modo que quando Wolfgang Mommsen falou em uma necessaria historiografia para
“além do historicismo”, ele tinha em mente a superacdo da nocdo de historicismo
defendida por Meinecke (MOMMSEN, 1971, p. 6).

No movimento que se seguiu a recuperacdo dos enunciados historicistas por figuras
como Nipperdey e Risen na década de 1970, os historiadores alemées passaram a
atentar mais uma vez de forma positiva para 0 nome de Meinecke. O entusiasmo pela
histéria da historiografia alema e pelo historicismo Il enquanto fenémeno cultural
fizeram com que o interesse pelo trabalho do antigo professor de Berlim fosse renovado.
Como marco de tal retomada de interesses, se colocaria o coloquio Friedrich Meinecke
Heute (Friedrich Meinecke hoje) (1979), ocorrido no departamento de Historia da
Universidade Livre de Berlim (desde 1951 rebatizado como Friedrich Meinecke
Institut).

O evento contou com a participacdo de nomes como Ernst Schulin, Michael Stolleis,
Wolfgang Wippermann e Jorn Risen, tendo marcado o inicio de uma nova fase de
interpretagdes do trabalho de Meinecke, quando este deixou de ser compreendido
apenas no limite das paixdes politico-académicas e ideoldgicas das décadas anteriores
(KAMMERER, 2014, p. 21).

As pesquisas que nas décadas de 1980 e 1990 se dedicaram a teoria e & historia da
historiografia alemés passaram a considerar em grande medida a importancia do papel
de Meinecke como representante da tradicdo alema de pensamento historico na primeira
metade do século vinte. Com avaliacGes tanto negativas quanto positivas, a obra do
historiador passou a ser analisada como central para o entendimento dos desafios
vividos pela ciéncia historica nas primeiras décadas do século passado.

Entre aqueles que se mostraram criticos ao significado do historicismo meineckeano,
estavam o0s ja citados trabalhos de Wittkau (1992) e Oexle (1996). Wittkau, por
exemplo, enxergava nos debates em torno da crise historicista ocorridos na década de
1920 um momento sem precedentes na histdria da ciéncia histérica, quando problemas
fundamentais concernentes ao significado da historia para a vida, ao relativismo de

valores e aos limites do conhecimento empirico estavam em voga nos escritos de
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intelectuais como Troeltsch e Weber. Para a autora, a entrada de Meinecke no debate
representou nada mais do que um "desenvolvimento erroneo" (Fehlentwicklung),
quando ao redefinir o historicismo nos restritos termos de um "movimento alemé&o pelos
principios historicos de vida™ o intelectual teria desvirtuado as discussfes de outrora,
produzindo um entendimento bastante improdutivo e limitado da nocdo de historicismo
(WITTKAU, 1992, p. 191).

A mesma critica era reiterada por Oexle, que atribuia a Meinecke a responsabilidade
pela eliminacdo do problema central do historicismo iniciado por Nietzsche em sua
discussdosobre o relativismo historico e a respeito da relagdo entre a vida e o saber
historico. Ao eliminar o carater "ameacador" presente nos debates em torno da crise do
historicismo, atribuindo ao conceito um significado idealista pré-nietzscheano,
Meinecke teria reduzido a complexidade do problema, fazendo com que as proficuas
questBes debatidas nas primeiras décadas do século vinte deixassem de habitar a ciéncia
historica alema durante as décadas seguintes (OEXLE, 1996, p. 65-67).

N&o tardaram a aparecer criticas as posicdes de Wittkau e Oexle, cuja interpretacdo do
trabalho de Meinecke parecia em grande medida querer jogar fora o bebé junto com a
agua suja do banho, ignorando os elementos positivos da interpretacdo meineckeana
sobre o historicismo. Desse modo, nas ultimas duas décadas surgiu uma série de
trabalhos que além de desconstruir a percepcdo pejorativa de Meinecke como figura
alheia aos debates filosoficos de seu tempo, lancando nova luz sobre o seu papel como
tedrico e personagem central nos debates a respeito dos limites e possibilidades da

ciéncia historica contemporanea.

Trabalhos como Friedrich Meinecke (1995) de Stefan Meineke e Friedrich Meinecke in
seiner Zeit (Friedrich Meinecke em seu tempo) (2006) editado por Gisela Bock e Daniel
Schonpflug, surgiram para desmistificar aquilo que Risen ja havia definido como "a
cega polémica e a cega apologia" em torno da obra do intelectual (RUSEN, 1992, p.
336). Se Meineke preocupou-se em desconstruir a imagem antidemocratica associada as
posi¢des politicas de Meinecke, em sua coletdnea de artigos, Bock e Schonpflug
trouxeram opinides de especialistas de todo o0 mundo, com o objetivo de jogar nova luz
sobre o que por muito se acreditou ter sido o restrito interesse do historiador pelo
projeto "alem&o prussiano; revelando que suas afinidades de pesquisa iam muito além
da historia nacional, apontando para a sua inclinacdo as dimensdes europeia,
internacional e comparativas" (BOCK, SCHONPFLUG, 2006, p. 8).
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As investigacOes sobre Meinecke expandiram-se e internacionalizaram-se®®, tendo a
publicacdo de suas inimeras correspondéncias por Gerhard Ritter e Bock contribuido
bastante em tal sentido®.

No que diz respeito ao nosso interesse em especifico, ou seja, a postura do historiador
face a dissolucdo da histéria como um singular coletivo a partir dos debates sobre a
crise do historicismo, € possivel citar dois trabalhos recentes que surgiram com o
objetivo de contestar a visdo de Oexle e Wittkau sobre a obra Meinecke como um
"desenvolvimento erréneo”. No primeiro deles, intitulado Het geweten van Duitsland (A
consciéncia da Alemanha) (2013) o historiador holandés Reinbert Krol destaca que
além de profundamente preocupado com as questdes filosoficas de seu tempo, desde o
seu primeiro livro, Meinecke preocupou-se com o destino alemédo, tendo ambicionado
uma reconciliacdo entre ética e politica e uma solucdo para a crise do historicismo a
partir de uma filosofia panenteistica: uma visdo de mundo capaz de reconciliar as
contradi¢des e polaridades vivenciadas pela histéria e pela historiografia de seu tempo
(KROL, 2013)2,

No segundo destes trabalhos, o autor alemdo Wolfgang Kammerer, buscou em
Friedrich Meinecke und das Problem des Historismus (Friedrich Meinecke e o
problema do historicismo) (2014) desabonar a tese de que as posicdes de Meinecke
representariam uma "filosofia apaziguadora" (Behurigungsphilosophie) como queria
Oexle, apontando para a importancia das obras de Hintze, Troeltsch e Weber na
formulacédo de seus interesses investigativos e nas suas solucdes para a crise historicista.
Segundo Kédmmerer, em Meinecke é possivel encontrar a fluidez de uma compreensdo

de historicismo que apesar de centrada nas nocBes de individualidade e

19 Apesar de ser bastante citado no cléssico estudo de Sérgio Buarque de Holanda sobre Ranke, em que o
autor trata inclusive dos inconvenientes da sua nocdo de historicismo, apenas recentemente o nome de
Meinecke passou a ser mais explorado pela historiografia brasileira. Quase sempre citado como referéncia
para a definicdo de historicismo, o autor passou a ser mencionado em importantes estudos no campo da
teoria e histdria da historiografia como A invencdo da histéria (1994) de Arno Wehling, Dominios da
Historia (1997) organizado por Ronaldo Vainfas e Ciro Cardoso, Historia & Teoria (2003) de José
Carlos Reis, além do segundo volume de Teoria da Histéria (2011) de José D' Assunc¢do Barros. Entre os
estudos de autores brasileiros que nas Ultimas décadas trataram diretamente da obra de Meinecke,
encontram-se os artigos Historicismo: o Gtil e o desagradavel (2008) de Estevdo Martins e Friedrich
Meinecke (2013) de Arthur Assis. Ambos apresentam esclarecedoras abordagens, nas quais a nogao de
historicismo do historiador alemao é problematizada face aos inconvenientes teéricos de sua época.

20 Tratam-se das obras Friedrich Meinecke: akademischer Lehrer und emigrierte Schiiler (2006) -
também disponivel em inglés - e Friedrich Meinecke: Neue Briefe und Dokumente (2012), editados pelos
referidos historiadores.

2L A obra em questdo esta disponivel apenas em lingua neerlandesa, entretanto, em contato com o autor,
de maneira bastante gentil este disponibilizou-nos uma versdo em inglés da introdugdo de seu trabalho e
de alguns artigos sobre o tema, em que sua tese central sobre o panenteismo de Meinecke é apresentada.
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desenvolvimento, mostrou-se extremamente rica e flexivel as dicotomias de sua época
(KAMMERER, 2014, p. 315).

O caminho trilhado nas Ultimas décadas pela Meineckefoschung na Alemanha e em
outros paises €, portanto, aquilo que nos permite definir de forma mais precisa a nossa
propria posicdo, qual seja, a de compreender as repostas de Meinecke a crise da
moderna concepc¢do de historia principalmente a partir de sua participacdo nas contentas

sobre ohistoricismo.

Apesar de concordarmos com Krol quanto ao fato do historiador ter adotado um tipo
panenteista de filosofia, sua abordagem ndo se aprofunda nos débitos que suas
formulacGes teriam para com a perda de legitimidade da religido da historia desde a
época de Burckhardt, Nietzsche e Dilthey. Do mesmo modo, embora abordagens como
as de Kaémmerer descortinem a complexidade da visdo meineckeana de historicismo,
esta se mostra insuficiente em seu trato com as origens oitocentistas dos problemas

enfrentados pela ciéncia historica alema a época de Meinecke.

De modo a sanar tais lacunas, pretendemos em nossos dois primeiros capitulos, tratar
dessa lenta dissolugdo do singular coletivo “historia” (Geschichte), compreendendo
como esse foi um processo indissociavel dos debates ocorridos na teologia alema do
século dezenove — com as suas consequéncias para os trabalhos de Burckhardt,
Nietzsche e Dilthey — e das discussdes a respeito do significado do historicismo e da
histéria — travados por Troeltsch, Weber e Hintze — que tiveram lugar no fim do

Oitocentos e nas primeiras décadas do século vinte.

Essa é uma discussao indispensavel para que, em nossos trés tltimos capitulos, tratemos
das reacdes de Meinecke a esse fenbmeno, considerando em especial as mudangas e
permanéncias no posicionamento teérico do historiador diante dos desafios impostos a

sua perspectiva histérica.

Por fim, visaremos demonstrar que uma compreensdo desse processo de dissolucdo do
singular coletivo da historia no cenario académico de lingua alema ndo pode ser levada
a cabo de maneira mais completa sem uma consideragdo das importantes contribuicoes
das respostas buscadas pela filosofia da historia de Meinecke ao longo de sua extensa

carreira intelectual.
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A titulo de conclusdo, finalmente, buscaremos em nossas consideracdes finais
estabelecer um paralelo entre essa primeira crise experimentada pela historia na
Alemanha no periodo em questdo e os atuais desafios vividos pela disciplina e pela
consciéncia histérica do Ocidente — tanto em seu centro quanto em sua periferia — ainda

no século vinte e um.

Essa intencdo se encontrara diluida em todo o nosso trabalho e servird para nos manter
em ultima instancia fiéis a maxima de Meinecke segundo a qual o passado jamais deve
ser acessado pelo interesse de caprichos pessoais, "mas sempre a partir das grandes
tarefas e possibilidades de ampliagdo dos horizontes do historiador no presente”
(MEINECKE, 1965, p. 90). De forma modesta e limitada, este serd 0 nosso mote nas

paginas que seguem.
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CAPITULO |

A derrocada do sentido religioso da historia: a crise na teologia e o advento dos

primeiros problemas da consciéncia historica alema no seculo dezenove

A maioria dos estudos que nas ultimas décadas trataram do surgimento da historia
académica e da moderna visdo historica de mundo, debrugou-se em grande medida
sobre a génese de tal perspectiva no interior da prépria ciéncia historica, sem atentar de
maneira mais ampla para os demais ramos do saber nos quais o florescimento da

historicidade se mostrou presente de maneira clara.

Um bom exemplo nesse sentido € a teologia, que por muitos anos permaneceu um
terreno ndo visitado por historiadores das ideias e da historiografia. Como destacado por
Friedrich Wilhelm Graf, apesar do pouco conhecimento dos historiadores a respeito da
disciplina teoldgica, € possivel afirmar que foram os te6logos alemées do século
dezenove aqueles que trataram dos problemas fundamentais da historicidade de forma
mais profunda e radical (GRAF, 1997, p. 217).

Ao lidarem com as consequéncias que a historicizagdo dos preceitos religiosos teria
sobre a sua crenca, os tedlogos alemdes da primeira metade do Oitocentos vivenciaram
de maneira prematura problemas bastante semelhantes aqueles que seriam
experimentados pela ciéncia historica décadas mais tarde. Conforme apontado por Allan
Megill, uma compreensdo da crise que abalou as humanidades e a cultura ocidental
entre as décadas de 1880 e 1920 seria incompleta se ndo levasse em consideracdo 0s
impactos dos estudos histéricos sobre a Biblia ocorridos na teologia protestante alema
do inicio do século dezenove (MEGILL, 1997, p. 420). Em outros termos, um primeiro
passo para compreender a crise da historia deve ser dado no sentido de entender os
impactos que a percepcdo histérica da realidade teria sobre a crenca na transcendéncia

divina professada pelos tedlogos alemaes oitocentistas.

O itinerdrio dessa questdo remonta ao proeminente papel atribuido aos estudos
teoldgicos nas universidades alemds desde a era pré-moderna. Como delineado por
Konrad Jarausch, a teologia possuia nos circulos académicos alemées o status de uma
“rainha das ciéncias”, quando a maior parte dos estudos acerca da conduta e moralidade
humanas convergiam para a interpretacdo religiosa (JARAUSCH, 1986, p. 25). No
século dezoito, quando teve inicio um processo de maior emancipagdo das instituicoes

universitarias, sobretudo, no reino da Prussia, a teologia continuaria 0 ocupar um papel
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de destaque entre as disciplinas académicas, em especial nas universidades de Goéttingen
e Halle (RINGER, 2000, p. 32).

Nessas instituicbes, nomes como Johann Christoph Gatterer (1727-1799) e August
Ludwig von Schldzer (1735-1809) buscaram inserir os estudos sacros no interior da
perspectiva de uma histdria universal, quando um olhar historico secular passou a
ganhar destaque nas investigacdes sobre o passado. De qualquer forma, a teologia
continuou a possuir maior importancia frente as demais disciplinas, de modo que tanto a
historia quanto a filosofia serviam a época como disciplinas auxiliares
(Hilfswissenschaften) aos estudos teoldgicos (JARAUSCH, 1986, p. 25).

Como apontado por Frederick Beiser, todavia, a sorte da “rainha das ciéncias” mudaria
drasticamente a partir do fim do século dezoito. Os ventos politicos da era
revolucionéria (1789-1814) trariam uma ampla reformulacdo da estrutura universitaria
nos Estados sob ocupacao napolebnica e tanto a histdria quanto a filosofia — a despeito
da teologia — seriam elevadas ao patamar de ciéncias do mais relevante prestigio social
(BEISER, 2011, p. 21). Aos olhos dos reformadores, a moderna estrutura universitaria
deveria atentar-se menos aquilo que Schiller denominava como as Brotwissenchaften
(Ciéncias do péo) e dedicarem-se ao estudo da historia e da filosofia, Unicas capazes de

fornecer a chave para a compreensdo das coisas humanas.

A teologia perdeu boa parte do prestigio do qual havia gozado no século dezoito e a
ciéncia histdrica passaou a partir de entdo a figurar de maneira sobressalente como uma
disciplina autbnoma, mais relevante e independente frente aos estudos teoldgicos. Mas o
que explica, para além dos referidos motivos politicos, essa “troca de posi¢cdes” entre
histdria e teologia ocorrida no cenério académico alemao do inicio do século dezenove?
O que levou a teologia a uma espécie de derrocada intelectual face a ascensdo da

moderna disciplina historica?

Acreditamos em consonancia com Thomas Howard que 0s motivos para essa derrocada
teolégica devem ser entendidos menos como o triunfo de uma ciéncia historica secular
sobre antigas percepgOes religiosas, do que como um processo de readequagdo do
discurso religioso no interior da nova maneira historica de entender a realidade
(HOWARD, 2000, p. 3). Como exemplificado em nossa introducdo, o contexto
cognitivo para o surgimento da histéria académica em muito foi influenciado pela

Weltanschauung religiosa, tendo esta servido como um dos principais sustentaculos a
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legitimacdo do saber histérico durante o século dezenove. Mas se a histdria cientifica se
mostraria apta a sobreviver ao fluxo incessante de uma realidade historicamente

compreendida, 0 mesmo ndo pode ser dito a respeito da disciplina teoldgica.

Como apontado no classico estudo de Hans Frei, a transcendéncia religiosa que até
entdo havia sido o principal pilar dos estudos teoldgicos nos territorios de lingua alem3,
foi aos poucos sendo eclipsada por um tipo de exegese dos escritos biblicos na qual os
textos sagrados passavam a ter o seu significado descolado de uma nocdo fixa de
realidade. Ao historicizar a sagrada escritura, te6logos e historiadores da religido como
Johann Lorenz Mosheim (1694-1755), Johann Salomo Semler (1725-1791), Herman
Samuel Reimarus (1694-1768) davam inicio no século dezoito a um processo de
desconstrucdo da validade eterna das narrativas biblicas que haviam se baseado

essencialmente na nocdo de transcendéncia religiosa (FREI, 1974, p. 51-65).

Essa tendéncia historica de uma hermenéutica religiosa culminaria no século seguinte
nos esforcos por parte de Friedrich Schleiermacher no sentido de adequar a disciplina
teoldgica as demandas modernas de uma concepcao secularizada de ciéncia. O tedlogo
catedratico da recém fundada Universidade de Berlim, rejeitaria a ortodoxia crista em
nome de um tipo de perspectiva religiosa capaz de incorporar as consequéncias de uma

existéncia historica temporalmente limitada.

Schleiermacher se dedicou a um tipo de definicdo do absoluto divino que se distinguia
da nocdo panteista do conceito naturalista-filoséfico baseado na ideia de substancia
mais elevada (FRANK, 2005, p. 24). Na obra Der christliche Glaube (A crenca cristd),
publicada pela primeira vez em 1821, o intelectual descrevia as relagfes internas da
alma em sua ligagdo com Deus, tratando de um conceito de “dependéncia absoluta”
(schlechthinnige Abhéangigkeit) em que a consciéncia dos individuos possuia papel

proeminente na manifestacdo do absoluto transcendental:

Pois tanto ndo ha em relagéo com Deus um sentimento imediato de liberdade,
quanto ndo pode haver um sentimento de dependéncia em relagdo a Ele de
modo que um sentimento de liberdade possa ser a sua contraparte. Ao
contrério, no ponto méaximo da devogao cristd e com a mais clara consciéncia
da mais livre auto-realizacdo, o absoluto do sentimento de dependéncia se
mantém irredutivel (SCHLEIERMACHER, 1999, p. 132-133).

O sentido de dependéncia absoluta representava a consciéncia individual e subjetiva de
estar relacionado com Deus. Em Schleiermacher, o processo de dissolugdo de uma

nogdo transcendental e imutdvel do sagrado tomou, portanto, dimensdes ainda mais
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profundas. Isso levaria a algumas controveérsias no campo da teologia que culminariam
anos mais tarde na publicacdo do polémico Das Leben Jesu (A vida de Jesus) (1835) de
David Friedrich Strauss (OEXLE, 2007, p. 50).

Strauss, que havia sido aluno de Schleiermacher em Berlim, escrevia uma obra na qual
o0s elementos miraculosos presentes nos evangelhos eram descritos como possuindo um
carater "mitico”. Ao historicizar o Novo Testamento, o analisando em termos de sua
prépria coeréncia, A vida de Jesus prestava atencdo em suas inUmeras contradicdes,
apresentando os milagres, inclusive a ressurreicdo de Cristo, como produtos de
determinado contexto historico e ndo mais como revelacbes de origem divina
(MCGRATH, 2011, p. 310), em suas palavras: “a discrepancia entre a cultura moderna
e 0s documentos antigos, face a sua dimensdo histdrica, se torna tdo aparente que a
intervencdo imediata do divino em questbes humanas perde a sua probabilidade”
(STRAUSS, 1835, p. 2).

Os métodos de pesquisa empregados por Strauss eram reflexo dos débitos para com o0s
desenvolvimentos histéricos ocorridos na disciplina teoldgica nas Gltimas décadas, em
especial do trabalho de Wilhelm De Wette (1780-1849), personagem que exploraremos

melhor mais adiante.

Como apontado por Kurt Nowak, as controvérsias geradas pela obra de Strauss
repercutiriam ao longo do Oitocentos ndo apenas entre tedlogos e eclesiasticos, mas por
toda uma geracdo de intelectuais influenciados de alguma forma pela analise do Cristo
historico realizada em A vida de Jesus (NOWAK, 1997, p. 282-297).

O peso da ciéncia (Wissenchaft) sobre disciplinas académicas como a teologia far-se-ia
sentir ao longo de todo o século dezenove, se acentuando ainda mais durante a época da
Kulturkampf? e gerando disputas entre aqueles que de algum modo buscavam preservar

a sua fé face aos avancos da perspectiva cientifica.

Um reflexo bastante claro de tais contendas é observavel no trabalho Der sogennante
historische Jesus und der geschchtliche, biblische Christus (O assim chamado Jesus
historico e o Jesus historico biblico) publicado em 1892 por Martin Kéhler (1835-1912).
Kéhler, que havia sido treinado em uma matriz teoldgica oposta a tradi¢éo historica, se

22 politica implementada pelo chanceler Otto von Bismarck entre 1871 e 1878, com o objetivo de
secularizar o Estado alemdo e de eliminar a influéncia da Igreja Catdlica Romana sobre cultura e
sociedade germanicas do periodo.
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contrapunha a pesquisa cientifica pela biografia de Cristo. Ao contestar a pretensdo por
objetividade da historia cientifica, o te6logo apontava para os limites desse tipo de
empreendimento e reiterava um necessario distanciamento entre ciéncia e fé religiosa
(WITTKAU, 1992, p. 105).

Para Kahler, por tratar de elementos de uma crenca ndo apreensivel em termos
conceituais, uma pesquisa historico-empirica sobre a vida de Jesus Cristo seria
impossivel: "o Jesus de A vida de Jesus é apenas mais uma variacdo moderna da
inventividade humana" (KAHLER, 1892, p. 4). Conforme demonstrado por Wittkau, a
posicdo de Ké&hler demonstra um claro esforgo no sentido de estabelecer “limites” ao
historicismo — que adquiria & época um sentido pejorativo - e a historiciza¢éo de valores
e sentidos humanos fundamentais (WITTKAU, 1992, p. 106-107).

A mesma preocupacdo era compartilnada por Adolf von Harnack (1853-1930) que
apesar de pertencer a Escola Historica de teologia (Religionsgeschichtlichen Schule),
temia as consequéncias do relativismo histérico para a fé. Entretanto, ao contrario de
Kahler, Harnack acreditava que a religiosidade pessoal dos individuos poderia deter os
excessos da historicizacdo, desde que uma ligacdo direta com a fé em Deus ndo fosse
abandonada (NOWAK, 1997, p. 289).

Portanto, Harnack ndo enxergava o historicismo como um problema, ja que a ciéncia
historica estaria em sintonia com aquilo que percebia como uma "época pos-dogmatica
do Cristianismo" capaz de revelar a partir da propria historia a ideia original da religido
em "Cristo". Em suas palavras: "nem o antiquario, o filésofo ou o sonhador, mas apenas
o0 historiador pode exercer a tarefa puramente histérica de determinar a peculiaridade
essencial de um fendmeno " (HARNACK, 2012, p. 5).

Ao fim de sua obra Das Wesen des Christentums (A esséncia do Cristianismo) (1900),
Harnack concluia ser a religido e ndo a ciéncia, a Unica capaz de fornecer respostas a
respeito do sentido da vida (OEXLE, 2007, p. 52).

As consequéncias desse longo debate a respeito das influéncias da ciéncia histérica
sobre ateologia e sobre a crenca religiosa em geral, seriam sintetizadas na obra
Geschichte der Leben-Jesu Forschung (Histéria das pesquisas sobre a vida de Jesus)
(1906) de Albert Schweitzer (1875-1965). Para o tedlogo, os esforcos no sentido de

determinar a historicidade de Cristo e dos milagres religiosos teriam falhado, pois, 0s
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problemas histdricos suscitados pela ciéncia nesse sentido emergiriam de maneira

inesgotavel e insolavel.

Na opinido de Schweizer, a historia teria forcado a teologia a "encontrar uma maneira
de transcender a historia e a lutar pela sacralidade e forca de Jesus sobre esse mundo, a
partir de um arsenal baseado em uma légica distinta” (SCHWEITZER, 1910, p. 396).

O diagnostico trazido por Schweitzer remonta de forma quase inevitavel aos problemas
fundamentais vividos pela ciéncia histérica e descritos de maneira cléssica pelo (ndo por
acaso) tedlogo Ernst Troeltsch, quando este falava em 1922 sobre a crise do
historicismo como a "dissolucdo dos elementos filosoficos gerais do pensamento
historico e dos elementos da abordagem de valores a partir dos quais podemos pensar e
reconstruir contextos historicos" (TROELTSCH, 1922, p. 4).

Parece-nos, portanto, bastante razoavel afirmar em consonancia com Megill (1997),
Paul (2008) e Howard (2000), que as raizes para a crise da histéria podem ser
encontradas no dominio em que os investimentos em verdades "absolutas” seriam mais
evidentes. O entendimento de uma crise na teologia, acompanhada por seu declinio
institucional e vivenciada a partir da leitura cientifizada dos textos biblicos, é assim o
ponto de partida para compreendermos a ocorréncia subsequente de tais problemas no
campo da histéria académica e da consciéncia historica alema de fins do Oitocentos e

inicio do século vinte.

Mas qual seria o verdadeiro impacto dessa primeira crise sobre o pensamento histérico
alemdo? Além disso, em que medida podemos afirmar que os problemas teolégicos
acima mencionados teriam desdobramentos diretos para a histéria cientifica nascente e

para a consciéncia historica europeia no século dezenove?

Uma resposta possivel para tais questionamentos pode ser encontrada se atentarmos
para o fato de que os principais nomes associados tanto aos triunfos quanto aos reveses
da ciéncia histdrica na segunda metade do século dezenove possuiam relacdo direta com
a teologia e com a religido protestante em sua vertente germéanica. Criados no berco da
tradicdo teologica, Jacob Burckhardt, Friedrich Nietzsche e Wilhelm Dilthey passaram
por experiéncias formativas nas quais o problema basilar da relacdo entre historicidade e

religido mostrou-se fundamental na construcdo de suas percepcdes a respeito da historia.
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Filhos de pastores e clérigos protestantes, os trés intelectuais teriam a partir de um
ambiente familiar devoto (Pfarrhaus) e do contato direto com a teologia
(Theologiestudium), ligacdo imediata com os desdobramentos da crise vivida pelos
estudos teoldgicos naquele periodo (HOWARD, 2000, p. 5). Em cada um dos casos, 0
profundo abalo de sua fé seria o resultado de um momento de crise religiosa, seguido
pela tentativa de buscar na historia e na historicidade humanas respostas capazes de

amenizar as contradi¢cdes fundamentais enfrentadas por seu pensamento.

Os trabalhos de Burckhardt, Nietzsche e Dilthey escritos na segunda metade do
Oitocentos apresentam 0s mais significativos enfrentamentos do problema do
historicismo, ao mesmo tempo em que revelam as contradi¢fes e frestas fundamentais
no interior das quais os sintomas da crise historica subsequente tomariam corpo. O
surgimento e o desenvolvimento desses insights no dmago de suas experiéncias

religiosas serdo o tema de nossas digressdes nas paginas que seguem.

Jacob Burckhardt: a crise religiosa e o inicio das reflexdes sobre a crise da histdria

Tido pela maior parte dos intérpretes contemporaneos como uma das mais dissonantes
vozes da historiografia de lingua alema no século dezenove, o historiador sui¢o Jacob
Burckhardt é também conhecido pela defesa de um tipo especifico de histéria cultural
que contrastava com o enaltecimento do politico pela escrita historica alema mais

tradicional.

Critico dos tempos modernos e cético quanto aos rumos da cultura ocidental, ele figura
como peca fundamental na compreensdo das contradicBes vividas pela consciéncia

historica europeia naquele periodo.

Nascido no ano de 1818 na Basileia, desde muito cedo o jovem Jacob foi influenciado
pelo ambiente protestante ortodoxo da pequena republica suica. Seu pai e seu avd
haviam sido pastores calvinistas e em 1838, Jacob Burckhardt pai foi eleito para o
prestigioso cargo de Antistes - lider das igrejas reformadas na Suica - pela igreja da
Basileia (KAEGI, 1956, p. 36). A atmosfera religiosa pietista®® e a tradicdo familiar

23 Movimento de renovacdo da fé cristd surgido na Igreja luterana alema em fins do século dezessete. Os
pietistas defendiam a primazia do sentimento e do misticismo na experiéncia religiosa, em detrimento de
um tipo racionalista de teologia.
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foram elementos centrais que influenciariam o jovem estudante a iniciar seus estudos

em teologia pela universidade local.

Além da religido, como destacado em um classico estudo do ja octogenario Friedrich
Meinecke, a Suica e mais especificamente a Basileia, representavam uma espécie de
antitese intelectual e politica a Berlim, a capital prussiana e posterior centro do Império
Aleméo de Bismarck. Enquanto a metropole prussiana figurava como o baluarte do
poderio nacional alemdo, a pequena cidade suica simbolizava um ambiente
politicamente periférico, pautado tanto pela critica quanto pelo ceticismo em relacéo aos
ditames da modernidade europeia (MEINECKE, 1968, p. 93).

Seria no seio de tais divergéncias que em 1822 o Comité de Educacdo da Basileia
decidiria pela contratacdo do te6logo alemdo Wilhelm De Wette para o departamento de
teologia de sua universidade. De Wette, assim como Schleiermacher era conhecido nos
territorios de lingua alema pela aplicacédo critica dos métodos historicos no estudo da
religido crista. Além disso, devido as suas radicais posi¢cdes teologicas e politicas ele
havia sido expulso da Universidade de Berlim em 1819, fato que contribuiu ainda mais
— dada a rivalidade com os prussianos - para o interesse dos professores sui¢os por seu
trabalho (SIGURDSON, 2004, p. 19).

Se a disciplina teoldgica alemad passou por uma grande crise ao longo do século
dezenove, esta teria boa parte de suas raizes na obra do polémico autor de Uber Religion
und Theologie (Sobre a religido e a teologia) (1815). De maneira semelhante a
Schleiermacher, De Wette buscava distinguir os ambitos da fé e da razdo, acreditando a
partir de tal distin¢do poder habilitar um estudo histérico do Cristianismo, ja que "Cristo
ndo mencionou que a palavra escrita de seus apostolos deveria levar-nos a verdade (...);
de modo que o espirito divino reside apenas na alma humana" (DE WETTE, 1815, p.
110).

Em uma frase que inspiraria os estudos de Strauss sobre a vida de Cristo anos mais
tarde, o tedlogo afirmava que os principios de legitimacdo dos dogmas ndo deveriam ser
vistos "apenas a partir dos ambitos l6gicos ou metafisicos, mas sim principalmente a
partir da pesquisa histdrica, de modo a compreender a esséncia do dogmatismo cristao”
(DE WETTE, 1815, p. 180).

Como visto, por colocarem em xeque a fé cristd, tais considera¢cbes no ambito da

historia da religido levariam a inimeras polémicas entre tedlogos ortodoxos e liberais
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nos Estados alemaes, além da posterior expulsédo de De Wette dos territorios prussianos.
Tal episddio, todavia, ndo impediria o telogo de prosseguir seu projeto intelectual por
uma teologia reformada, tendo sua ida para a Basileia culminado em uma série de
amplas mudancas no cenario académico local, sobretudo apds a sua eleicdo como reitor
em 183424,

Quando iniciou seus estudos em teologia na Universidade da Basileia em 1837 com o
objetivo de tornar-se pastor, Burckhardt ja era capaz de notar a influéncia das reformas
empreendidas por De Wette, em especial no que tangia aos "passos gigantescos que a
teologia deu no ultimo século” e que estavam aos poucos sendo levados pelo te6logo ao
Theologiestudium local (BURCKHARDT, 2003, p. 104).

De todo modo, para além de algumas primeiras impressdes positivas, Burckhardt passou
a se interessar cada vez mais pelo tipo cientifico de andlise histérico-teoldgica

empreendida poraguele polémico professor.

Durante quatro semestres o jovem aspirante a pastor assistiria aos cursos ministrados
por De Wette, passando a ter contato com sua exegese historico-critica e com a teologia
especulativa por ele desenvolvida (HOWARD, 2000, p. 131). No verdo de 1838 ele
revelaria a um amigo que "o sistema criadopor De Wette cresce em estatura a cada dia;
(...) a cada dia uma parte de nossa tradicional doutrina se dissolve sob suas méos"
(BURCKHARDT, 2003, p. 104).

Como revelado por Howard, os efeitos do criticismo teol6gico de seu professor
levariam Burckhardt a rever os fundamentos de sua fé, ocasionando uma série de
paradoxos dificeis de serem solucionados sob o crivo da ciéncia. Ao contrario de De
Wette, que visava reconstruir ou mesmo reforcar a crenca cristd com a historicizacdo
dos dogmas, Burckhardt parecia ndo ser capaz de encontrar limites a influéncia da

metodologia historica sobre as sagradas escrituras:

De Wette esta, com certeza, em guarda para nao se envolver demasiadamente
a fundo nas conclusGes de seu argumento, e posso apenas seguir seu exemplo
de ndo demolir meramente, mas também reconstruir, apesar de que o
resultado é menos tranquilizador do que aquilo que foi destruido
(BURCKHARDT, 2003, p. 105).

24 Tendo atuado como reitor por cinco vezes, De Wette iniciou reformas ndo apenas no departamento de
Teologia da Universidade da Basileia, como em toda a instituicdo. Sua concepgdo de ciéncia
(Wissenschaft) enfrentou a oposicdo de setores tradicionais da religido ortodoxa local, mas aos poucos foi
capaz de transformar a Basileia em uma referéncia cientifica internacional no século dezenove.
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Essas duvidas e desconfortos logo o levariam a uma profunda crise religiosa e ao
posterior abandono do curso de teologia em 1839. Aceitando que "ndo existe revelagao
a ser descoberta”, Burckhardt escrevia para um amigo que "deixava de lado o dogma" e
passava a se devotar doravante apenas ao aspecto histérico da teologia
(BURCKHARDT, 2003, p. 105-106). Abandonando a carreira religiosa, Burckhardt
passaria entdo a se dedicar aquilo que parecia ser um novo sentido para sua existéncia

pos-dogmaética: a ciéncia historica.

Com a finalidade de iniciar seu novo projeto intelectual, no final de 1839 Burckhardt
seguiu para a Universidade de Berlim. L& o "herege honesto", como passou a referir-se
a si mesmo, iniciou seu contato com alguns dos mais importantes nomes associados a
ciéncia historica alema oitocentista, tais quais Leopold von Ranke, Johann Gustav

Droysen, August Bockh e Franz Kugler.

A frequéncia nos seminarios de Ranke e nas aulas de histéria da arte ministradas por
Kugler causaram impressfes bastante positivas em Burckhardt que parecia ter

encontrado na ciéncia histdrica um sentido extra-religioso para sua vida:

Eu amara rumores de minha ciéncia e, de repente, 14 estava ela,
aparecendo diante de mim em propor¢des gigantescas (...). Agora estou
real e firmemente determinado a devotar minha vida a ela (...) de agora
em diante, mais nenhuma hesitacdo perturbara minha resolugdo
(BURCKHARDT, 2003, p. 125).

Sua devocdo a historia se intensificou ainda mais apos ele estreitar lagos de amizade
com Gottfried Kinkel durante sua permanéncia como aluno na Universidade de Bonn
em 1841. O ativismo de Kinkel e de seus correligionarios liberais levou Burckhardt a se
interessar pela situacdo politica da Renania e a afastar-se da posi¢do conservadora que
parecia envolver boa parte da elite letrada prussiana, inclusive alguns de seus antigos

professores em Berlim, como era o caso de Ranke (HINDE, 2000, p. 79).

Apos este breve flerte com a doutrina liberal, Burckhardt passaria a posicionar-se mais
criticamente face ao radicalismo politico de seus colegas aleméaes, sobretudo apds o seu
retorno & Basileia em 1843. Em sua cidade natal, o estudioso suigo iniciaria seu trabalho
como redator do jornal Basler Zeitung, quando suas inclinac¢Ges politicas conservadoras
tornar-se-iam mais evidentes. Suas criticas as tendéncias radicais e aos excessos do
moderno Estado Nacional fizeram do historiador um alvo constante dos mais distintos
adversarios politicos locais (GOSSMAN, 2002, p. 221).
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Frustrado com a curta experiéncia como jornalista, Burckhardt abdicaria da profissao
em 1846, iniciando a partir de entdo uma temporada de viagens pela Italia e um periodo
de trabalho em Berlim que duraria até o ano de 1847. Na capital prussiana ele escreveria
juntamente com Kugler, seu antigo professor, as edi¢Ges revisadas das obras Handbuch
der Geschichte der Malerei (Manual de histéria da pintura) e o Handbuch der

Kunstgeschichte (Manual de histéria da arte).

A escrita destes trabalhos contribuiria em grande medida para que Burckhardt passasse
a se dedicar em definitivo a historia da arte e aquilo que passaria a compreender mais
amplamente como "historia cultural” (FERNANDES, 2013b, p. 67).

Transcorridas as turbuléncias revolucionarias de 1848 e o periodo de reagdo
subsequente, Burckhardt parecia capaz de definir de maneira cada vez mais clara suas
posicdes politicas e sua concep¢do de historia. Distante tanto do conservadorismo
rankeano quanto da euforia nacionalista de uma segunda geracdo de historiadores
prussianos, suas ideias pareciam embebidas da ortodoxia protestante de sua cidade
natal, incapaz de conceber a historia como associada a ideia de progresso, ou a qualquer
tipo de concepcdo otimista a respeito da natureza humana.

Este foi o0 pano de fundo ideoldgico a partir do qual Burckhardt produziu alguns dos
seus principais trabalhos nos anos 1850, periodo que coincidiu com a sua nomeagao
para o cargo de professor de historia da arte pela Universidade Politécnica de Zurique
em 1855. Em pouco menos de uma década, o intelectual dedicou-se a escrita de Die Zeit
Constantins des GrofRen (A época de Constantino, o grande) (1853), Cicerone (1855) e
de sua A cultura do Renascimento na Italia (1860). No ultimo e mais conhecido destes
trabalhos, o historiador incursionava sobre o universo cultural da Renascenga italiana,
buscando a partir de uma andlise das disputas politicas do periodo, refletir a respeito do
que enxergava como o carater imoral das nocdes de poder e Estado, tdo caras a

historiografia nacionalista de seu tempo (BURKE, 2009, p. 18).

Para Burckhardt o Estado seria constituido essencialmente por poder e “em ultima
instancia este sempre seria maligno” e inclinado & injustica, independente de quem o
exercesse (BURCKHARDT, 1961, p. 41). Essa tentativa de distinguir os ambitos do
poder e da moralidade com o fito de desmistificar o sentido do Estado, se originava a
partir de uma discordancia tanto em relacéo aos ditames do hegelianismo, quanto face a

historiografia prussiana de matriz rankeana. Apesar de ter se formado historiador no
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seio da escola historica alemd, Burckhardt relutava em aceitar alguns dos seus principais
postulados?®. Isso o levava até mesmo a abdicar da pretensio por cientificidade do saber
historico, acreditando assim estar apto, pelo menos em certa medida, a libertar a historia
dos prejuizos do poder (MOMMSEN, 1983, p. 467).

O antagonismo burckhardtiano em relacdo a ciéncia historica aleméd e ao seu "culto
estatista” se evidenciava no conteudo das inimeras aulas que proferiu como professor
de historia e de histéria da arte pela Universidade da Basileia, cargo que ocupou entre 0s
anos de 1858 e 1893. Em seus cursos e palestras, publicados postumamente sob o titulo
de Reflexdes sobre a histdria, Burkchardt expunha suas ressalvas em relagdo a soberba
de historiadores e fildsofos que acreditavam habitar uma época mais "avancada”,
rejeitando a legitimacédo cientifica de seus postulados e enaltecendo em contrapartida o

elemento artistico da contemplacdo histérica.

O intelectual suico se manteria firme em suas convic¢Bes por toda a vida, declinando
varios postos de trabalho em universidades aleméas - inclusive a catedra anteriormente
ocupada por Ranke em Berlim - e permanecendo em sua cidade natal até o ano de sua
morte em 1897. Visto por muitos como uma espécie de "profeta do caos", ou
simplesmente como um outsider, Burckhardt ficaria conhecido a posteriori por seus
diagnosticos da época moderna como um periodo de crise, com prognosticos nada

otimistas para a cultura do continente europeu.

Se, como visto, a crise religiosa vivida em sua juventude contribuiu para a formacao
desta peculiar concepcdo de historia, errariamos em afirmar que Burckhardt contentou-
se com a inércia de um tipo "desencantado™ de niilismo. Mas o que restaria de uma
concepcdo de historia destituida de seus fundamentos mitico-religiosos? Uma analise
dos sintomas da crise moderna apontada por Burckhardt podera ser Gtilem uma melhor

compreensdo desta questao.

Burckhardt e a crise da modernidade

%5 0 antagonismo de Burckhardt em relacdo a historiografia prussiana pode ser percebido na ambigua
relagdo que o historiador sui¢o possuia, por exemplo, com Leopold von Ranke. Apesar de nutrir profunda
admiracdo e respeito pelos ensinamentos do antigo mestre, em suas cartas, Burckhardt costumava
desdenhar do patriotismo e da submissdo de Ranke ao poder real prussiano, como no trecho no qual
afirmava que "suas missdes diplomaticas (as de Ranke) ndo tinham importancia alguma"
(BURCKHARDT, 2003, p. 179).
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Certo de habitar uma época assombrada pela ruina, ao longo de sua carreira Burckhardt
empreendeu os mais distintos esforcos no sentido de compreender o significado
histérico de temas como a decadéncia, a crise e o declinio cultural. Com uma viséo de
mundo derivada em grande medida da particular situacdo vivida pelas pequenas
Cidades-Estados suicas em processo de modernizagio no século dezenove?®, desde os
seus primeiros trabalhos, Burckhardt parecia empenhado em desenvolver um tipo de
perspectiva historiogréfica contréria a euforia da maior parte dos historiadores de seu

tempo.

Este seria, por exemplo, 0 mote de A época de Constantino, o Grande (1853), na qual
em uma andlise do declinio do Império Romano e do paganismo, o historiador
desmistificava interpretacfes que tendiam a associar o triunfo do Cristianismo sobre a
antiga religido a uma logica progressiva do decurso historico. Refutando a heroicizacéo
de Constantino e dos primeiros cristdos, Burckhardt descortinava as intrigas politicas
em torno do advento da nova religido, apresentando o éxito do monoteismo ndo como
produto de sua superioridade cultural, mas como uma solucdo historicamente eficaz em
um periodo de profunda "crise no mundo antigo (..) revelada na decadéncia do
paganismo” (BURCKHARDT, 1983, p. 215).

O ethos da decadéncia e do ceticismo em relacdo aos rumos da histdria continuaria
presente anos mais tarde, a época da escrita de sua A cultura do Renascimento na Italia
em 1860. Apesar de tratar da atmosfera cultural que teria propiciado o surgimento da
moderna nogdo de individualidade, Burckhardt ndo deixava de notar os perversos
contornos existentes ao longo deste processo. Em sua representacdo do Renascimento
italiano, o historiador ndo hesitava em retratar as inimeras realizacGes culturais do
periodo em paralelo a terriveis historias de morte e destrui¢do, geradas por aquilo que
ele enxergava - ao contrario de Hegel ou de Ranke - como o carater imperfeito da
natureza humana. Longe de uma percep¢do harménica do passado, assim como em sua
obra sobre Constantino, a abordagem burckhardtiana do Renascimento continuava a

exibir os tragos de uma cética e insolita concepgéo de historia (HINDE, 2000, p. 220).

% A cidade da Basileia, que no inicio do século dezenove contava com cerca de 25000 habitantes teve a
sua populacdo praticamente triplicada na década de 1880. Sucessivas ondas migratorias e a estratégica
localizacdo da cidade - as margens do Reno, na fronteira entre a Alemanha e a Franca - fizeram com que
grupos e ideais politicos liberais surgissem como uma contraposicdo ao calvinismo ortodoxo dos
membros das familias mais tradicionais, como era o caso dos Burckhardt (GOSSMAN, 2002, p. 77-78).
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Muitos sdo os elementos que permitem inferir, juntamente Hayden White e Peter Gay,
que o interesse de Burckhardt pela teméatica do declinio seria uma referéncia direta
aquilo que ele concebia como o inexoravel ocaso da cultura europeia de seu tempo
(WHITE, 2008, p. 247; GAY, 1990, p. 165-166). De todo modo, ndo é danoso que
incursionemos mais uma vez também sobre as raizes mitico-religiosas deste tipo

herético de compreensao historica.

Uma pista em tal direcdo nos é fornecida pelo classico estudo de Karl Léwith, em que o
filésofo percebe o inicio deste “ceticismo verdadeiro” no momento em que Burckhardt
se viu incapaz de aceitar as interpretagdes sistematicas da filosofia e da teologia,
enxergando na historia a possibilidade de enaltecer o fluxo inerente a uma existéncia
mundana (LOWITH, 1949, p. 21)¥'. Todavia, como perceptivel em seus principais
trabalhos, esta fluidez dos acontecimentos histéricos ndo significava um mero
desenvolvimento ao progresso ou a perfeicdo humana, mas sim a possibilidade de

compreender a tradi¢do e de, quando necessario, libertar-nos em relagdo a ela.

Esse continuum espiritual seria uma expressdo da consciéncia historica, pois ela
constituiria “um fator de primordial interesse de nossa vida e uma prova de sua
duragdo” (BURCKHARD, 1961, p. 270). Em outras palavras, a impossibilidade de
conhecer os fins Gltimos da histdria, nos lograria a capacidade de contemplacdo da
fluidez da realidade, atentando para a importancia de preservacdo ou de ruptura com
elementos do passado (COSTA LIMA, 2003, p. 27). Para Burckhardt, entretanto, o
problema residia no fato de que a acelerada Idgica temporal contemporanea ameacaria a
espontaneidade cultural e a propria capacidade humana de contemplacdo do passado,
suprimida pelos desejos de igualdade e centralizacdo caracteristicos desta "era de

revolugdes”.

Burckhardt dedicava todo um capitulo de suas Reflexfes sobre a histéria para tratar
desses "processos acelerados" ou das "crises historicas", lidando especificamente com o
que via como sendo o mais profundo entre esses fenbmenos: a crise de seu proprio
tempo. Marcados especialmente por um desequilibrio entre 0 que compreendia como as
poténcias historicas elementares - representadas pelo Estado, pela cultura e pela religido

- 0s processos acelerados em geral, e a crise moderna em especifico, representariam a

27 Em sintonia com a ideia de secularizagdo como transposicdo defendida por Lowith estd a tese de
Howard, que enxerga o pessimismo cultural e o ceticismo burckhardtiano como derivados de uma
concepcdo cristd de "pecado original” (HOWARD, 2000, p. 140).
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sobreposicdo de um destes elementos sobre os demais, anulando a capacidade de

expressao e de florescimento das duas outras poténcias fundamentais.

Assim, desde a Revolucéo Francesa de 1789, a contemporaneidade viu o surgimento de
noc¢Bes como as de "socialismo”, "comunismo" e "democracia”, que em Ultima instancia
presumiriam "uma concep¢do unitaria do mundo”, na qual "o poder exercido pelo
Estado sobre o individuo ndo pareceria nunca bastante grande” (BURCKHARDT, 1961,
p. 203). Em suma, Burckhardt ndo apenas rejeitava o enaltecimento do poder do
Estado, como associava sua expansao a supressdo da espontaneidade e criatividade

humanas relativas ao ambito da cultura.

Em nenhum outro escrito, contudo, Burckhardt era tdo claro quanto ao carater
pernicioso das concepc¢des modernas de poder e Estado, quanto em sua Historia da era
da Revolugéo (1871). Escrito sob os ecos de eventos como a Guerra Franco-Prussiana e
a unificacdo dos Estados alemaes em 1871, o texto é uma tentativa de tracar as origens
do que o autor concebia como a crise vivida pela cultura europeia desde a segunda
metade do século dezoito (FERNANDES, 2013a, p. 48-49).

Além de dar continuidade as criticas desenvolvidas em suas Reflexdes, em Historia da
era da Revolucdo, Burckhardt descrevia em detalhes o que acreditava serem 0s
principais sintomas do declinio de sua época, como os fendmenos do Cesarismo - a
maxima centralizacdo do poder do Estado - e da revolucdo - o impulso a "revisdo
perpétua” -, caracteristicos da "vontade otimista" de uma era que acreditaria carregar
nas mudancas "um beneficio crescente e definitivo" (BURCKHARDT, 2013, p. 57).

Movida por este ingénuo otimismo e por uma nociva cren¢a na bondade da natureza
humana, a era das revolugbes, contudo, traria consigo as sementes de sua prépria
destruicdo, ja que ela prépria criara “instrumentos coercitivos e tera necessidade de uma
inaudita plenitude de poder” (BURCKHARDT, 2013, p. 61).

Como valvula motriz dessas contradi¢cBes fundamentais estaria 0 novo significado da
nacionalidade, enaltecido como uma espécie de religido moderna, capaz de aliar-se ao
Estado “como instrumento posterior de agregacdo” (BURCKHARDT, 2013, p. 60).
Carente de criacdo e espontaneidade individuais, a cultura europeia estaria fadada a

esfacelar-se frente ao perpétuo esprit de noveauté desta era revolucionaria.
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Em meio as milhdes de "ondas colocadas em movimento pela revolucdo”, a fragil barca
da moderna ciéncia histdrica mostrar-se-ia um tanto ineficiente na apreensdo objetiva
destes efémeros acontecimentos. No que parece constituir uma referéncia direta a
historiografia de seu tempo, Burckhardt criticava um tipo ingénuo de percepcao objetiva
da realidade que, na incapacidade de compreensdo da radicalidade moderna, acabaria
por reiterar as nefastas consequéncias de seu desenvolvimento: "com boa fé, podemos
entdo afirmar a nossa imparcialidade e, mesmo assim, colocarmo-nos, ainda que
inconscientemente, do lado mais forte” (BURCKHARDT, 2013, p. 52).

O carater transiente daqueles tempos tornaria tanto a ciéncia historica quanto a filosofia
da historia incapazes de compreender o sentido de seu decurso. Surgidas no calor da era
revoluciondria e embebidas de seu espirito inovador, faltaria a tais doutrinas
gnosiologicas a distancia e a sensibilidade necessarias a apreensao do desenvolvimento

histérico.

Apesar da conviccdo e da severidade com as quais se dispunha a criticar a cultura de seu
tempo, tais posi¢des levavam o historiador suico a submergir em um complexo
emaranhado de paradoxos ontolégicos e epistemoldgicos. Afinal, como seria possivel
estabelecer uma observacéo histérica capaz de se dissociar das contradi¢fes inerentes a
era das revolucbes? Ademais, estaria esta perspectiva apta a se distanciar, ou mesmo a

contrabalancar os sintomas da crise vivida pelos tempos modernos?

Burckhardt encontrava parte da resposta a esses problemas nas noc¢des de formacdo e
contemplacdo, derivadas em grande medida dos elementos estéticos presentes em sua
historia cultural. E precisamente a estes dilemas e desenlaces do pensamento
burckhardtiano que nos atentaremos a seguir.

Alentos para um espirito fraturado: contemplacdo e formacdo como formas de

redencéo

O problema da crise possuiu um papel central tanto na vida quanto no trabalho de
Burckhardt. Sem duvidas ele contribuiu para moldar a sua perspectiva historica e o seu
tipo particular de histdria cultural. Sua experiéncia com a modernidade - primeiramente
no ambito politico, e em seguida no cultural - o convenceu de que o presente

representaria uma ruptura fundamental na continuidade da cultura ocidental, sendo a sua
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prépria época a expressdo de um momento de declinio. Consequentemente, como
expresso em suas Reflexdes, sua perspectiva histérica seria "em certa medida
patologica” (BURCKHARDT, 1961, p. 12). Em outras palavras, como visto
anteriormente, ele considerava a sua tarefa como historiador principalmente a de

analisar os sintomas dos desastres e das crises que afligiam o mundo e o individuo.

O sentido de viver em um tempo de crise e a crenca de que forcas culturais dominantes
ou modos de explicacdo ndo poderiam mais dar conta da "realidade”, distorcendo as
configuracbes da condicdo humana e alimentando nocivos mitos modernos,
demandavam a necessidade de uma forma alternativa de discurso. Antigas formulagoes
tradicionais ndo seriam mais adequadas, de modo que um novo tipo de referéncia e uma

nova linguagem tornar-se-iam necessarias.

Desse modo, apesar de enxergar o estudo da histéria como algo essencialmente
patoldgico, é crucial lembrar que Burckhardt também acreditava que a analise do
passado continha o remédio essencial para a doenca da moderna sociedade: o

revigorante valor da "contemplagéo™ (Anschauung).

Originando-se de uma concepgao estética caracteristica dos movimentos romantico e
classicista alemdes, a no¢cdo de contemplacdo visava enaltecer os dominios da
percepcdo, da sensacdo e da experiéncia em contraposicdo as ideias de razdo e
objetividade. Interessando-se menos pelo contetdo do que pela forma, a contemplacéao
implicava em uma participacdo ativa do autor ou leitor na reconstrucdo historica e na
subjetividade inerente a abordagem do passado (HINDE, 2000, p. 201).

Enxergando a historia essencialmente como uma forma de arte ou poesia, Burckhardt
rejeitava o principio prevalente de que a realidade e a verdade da historia poderiam ser
apreendidas em sua imediatez se estudadas cientificamente e de acordo com conceitos
tedricos: “a historia, para mim, é sempre, em sua maior parte, poesia; uma série das
mais belas composic¢des artisticas. Portanto ndo acredito em um ponto de vista a priori,
este € um assunto para o espirito do mundo, ndo para o homem da historia”
(BURCKHARDT, 2003, p. 162-163).

Como Arthur Schopenhauer, cujo trabalho Burckhardt passou a admirar tardiamente, ele
via a histéria como uma forma de representagdo e ndo como uma explicacéo, sugerindo
que o significado histérico ndo existia para o passado, mas apenas para 0 presente,

sendo constantemente resignificado.
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A contemplacdo representava uma relacdo dialdgica entre o autor, o passado e o texto,
reabilitando a voz do historiador como um ator ativo do passado e do presente.Nem a
especulacdo filosofica ou as teorias cientificas seriam capazes de descobrir as
revelacbes do espirito de uma era. Isso apenas poderia ser alcancado através do
sentimento, da experiéncia e da imaginacdo. Ao contrario de meramente explicar o
passado, o historiador deveria prefigurar sua narrativa de acordo com os principios da
representacédo, ou seja, como um artista, ciente da distancia entre a realidade daquilo que
existe e o texto ou a tela que seria uma producdo da mente criativa (SIGURDSON,
2004, p. 87).

As implicacdes relativistas deste tipo de concepcao historica ndo afligiam o pensamento
de Burckhardt, que se mostrava disposto a encarar a no¢do de perspectiva como algo
inerente ao oficio do historiador. Tanto que em sua analise do Renascimento italiano ele
optava por utilizar o subtitulo "um ensaio" (ein Versuch), com o intuito de indicar a
particularidade e subjetividade implicitas em seu trabalho: E mister que juizo subjetivo
e sentimento interfiram a todo momento tanto na escrita quanto na leitura desta obra”,
por isso, sua representacdo ndo seria um resultado definitivo, podendo outros autores

chegarem "a conclus6es substancialmente reversas (BURCKHARDT, 2009, p. 36).

Tal posicionamento remonta mais uma vez ao problema da qualidade estética do
trabalho dos historiadores. De maneira bastante distinta de Ranke - que almejava até
mesmo "se extinguir, para que as coisas falassem por si" (RANKE, 1877, p.103) -,
Burckhardt entendia a histéria como "poesia em sua escala mais grandiosa”, como um
minucioso trabalho de criacdo e representacdo textuais. Rejeitando o que enxergava
como o0 "culto aos fatos", ele negava que as nocdes de verdade e realidade fossem
estaticas ou passiveis de serem apreendidas por um tipo fixo de metodologia cientifica,
ja que a poética da histdria seria como uma "crisalida, sempre com novas descobertas e
revelacdes do espirito” (BURCKHARDT, 2003, p. 165).

A homogeneizagdo da sociedade, com seus atributos racionalistas e cientificistas, estaria
levando ao apagamento do autor e de sua liberdade criativa, fazendo com que a histéria
se convertesse em uma simples maneira de justificar o presente. Além disso, a producao
do conhecimento em tempos modernos caminhava para a imitagdo da ldgica produtiva
capitalista, na qual a historia passava a ser escrita e compreendida sob o interesse do

dinheiro e em termos analogos aqueles da producéo fabril.
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Essa instrumentalizacdo do conhecimento historico contrastava profundamente com a
concepgdo burckhardtiana de "formagéo" (Bildung), na qual a pesquisa representaria um
despertar, e 0 conhecimento e a cultura serviriam as demandas espirituais do individuo:
“da erudi¢ao cuida a moderna literatura historico-antiquaria: n6s almejamos obter um
meio de formagao e de deleite que possa durar por toda a vida” (BURCKHARDT,
2013, p. 174).

Figurando como uma espécie de alicerce politico-filosofico as suas concepcdes estéticas
sobre a historia, a formacéo seria uma forma de liberdade individual e intelectual que,
distante de um mero utilitarismo, visava afirmar o ideal de auto-cultivo e
aperfeicoamento moral individuais para além dos caprichos materialistas da era
moderna (RINGER, 2000, p. 95).

A devocéo de Burckhardt ao ideal formativo servia como uma valvula de escape face ao
niilismo absoluto, a0 mesmo tempo em que provia uma forma de esperanca para
possiveis regeneracdes culturais futuras. Sem ele ndo haveria nenhuma alternativa para
poupar-se da barbérie de uma época marcada pela corrida por dinheiro e pela logica
repressiva daqueles terribles simplificateus modernos.

Isso nos permitiria afirmar, por fim, que a solu¢do de Burckhardt para a crise de sua
época residia em uma forma particular de ascetismo espiritual. Este ndo se daria em um
sentido meramente religioso, j& que a crise de sua juventude o desviara
permanentemente da ortodoxia cristd, mas sim nos termos de uma redencdo artistico-
cultural. Ao pautar-se nas nocdes complementares de formacdo e contemplacéo,
negando a cientificidade do saber, Burckhardt estetizava sua concepcao de historia e sua
historiografia, encontrando nestes ideais um leitmotiv e uma inspiracdo para escrever e

lecionar até o fim de sua vidana Basileia, sua tdo estimada terra natal.

Embora ndo tenham encontrado imediato campo fértil em circulos intelectuais tidos
como centrais no cenario académico alemao, as ideias de Burckhardt obtiveram adeptos
entre muitos de seus discipulos suicos e em especial em um jovem professor que havia

chegado a Basileia com o intuito de lecionar filologia classica em 18609.

Este colega seria ninguém menos que Friedrich Nietzsche, que se deixaria arrebatar
pelas concepcdes burckhardtianas de arte e histdria ao frequentar uma de suas palestras

sobre a historia universal em 1870. Naquela ocasido, comentaria o fil6logo: "pela
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primeira vez em minha vida gostei de uma aula: e mais, é o tipo de aula que gostaria de
ser capaz de ofertar quando for mais velho" (NIETZSCHE, 1921, p.71).

Para além de uma mera influéncia profissional, todavia, em Burckhardt o jovem
professor encontraria inspiracdo para levar as ultimas consequéncias 0s impactos da
crise vivida pela consciéncia historica de sua época. Dito isto, 0os contornos da critica

nietzscheana a historia de seu tempo estardo doravante no cerne de nossa analise.

Friedrich Nietzsche: a morte de Deus e suas consequéncias para a histéria

Friedrich Wilhelm Nietzsche nasceu em 1844 no vilarejo de Récken em uma regido
situada na SaxOnia Prussiana. Filho de um pastor e tedlogo luterano, Nietzsche viveu
sua infancia em uma atmosfera extremamente influenciada pela religiosidade de sua
familia. Apds a morte precoce do pai no ano de 1849, o jovem Friedrich passaria a
conviver com a expectativa de sua mée no sentido de seguir os passos da familia na

carreira teoldgica.

Esses eram seus anseios quando iniciou seus estudos secundarios no colégio Pforta em
1858. A mesma instituicdo que preparara a carreira de Ranke como historiador, servia
agora para a formacéo do jovem Nietzsche comseu desejo de, aos moldes do pai, tornar-
se pastor luterano. De todo modo, como observado por boa parte de seus biografos, € ja
nos anos de Pforta que Nietzsche inicia um processo de reavaliacdo do dogma cristéo,
renunciando ao Cristianismo ingénuo e metafisico de seus familiares (YOUNG, 2014,
p. 43).

O contato do jovem estudante com a teologia liberal e sua abordagem “cientifica” da
religido foi o principal responséavel pelo inicio de um processo de desconstrucdo do
tradicionalismo luterano que ele havia herdado do seu lar em Rocken. J& em 1862, no
texto Fado e Historia, Nietzsche revelava tracos de uma personalidade em crescente

conflito com a fé crista:

Grandes reviravoltas ainda estdo por vir, quando a multiddo primeiramente
tiver compreendido que todo o Cristianismo se funda sobre hipdteses; a
existéncia de Deus, a imortalidade, a autoridade da Biblia, a inspiragéo e
outras, permanecerdo sempre problemas. Eu tentei negar tudo: Oh, derrubar é
facil, mas edificar! (NIETZSCHE, 2013, p. 107)

Apos a conclusdo do Gymnasium em Pforta, Nietzsche seguiria para Bonn, onde

iniciaria seus estudos em teologia. JA em seu primeiro ano universitario o aspirante a
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tedlogo teria contato com a versdo resumida da obra A vida de Jesus de Strauss,
publicada em 1864. O estudante, que ja havia se mostrado extremamente critico a
metafisica cristd, concluiria a partir da influéncia da teologia cientifica de Strauss que ao
sacralizar uma existéncia extramundana, o Cristianismo seria nocivo a propria

vitalidade humana:

De acordo com a perspectiva dos crentes, Deus, como o fundamento da vida
e o defensor da visdo da histdria do mundo, precisa intervir em seu progresso.
Essa concepg¢do da ndo divinizagdo do mundo... Essa divisdo de Deus e do
mundo é capaz de ter uma justificativa filoséfica? (NIETZSCHE, 1974, p.
29)

Desnecessario mencionar que tais constatacfes foram acompanhadas por sua renincia
definitiva a carreira teoldgica (GIACOIA JUNIOR, 2013, p. 73). Como atestado por
Julian Young, a crise religiosa vivida por Nietzsche em sua juventude seria o principal
impulso para a maior parte de seus esforcgos filoso6ficos subsequentes (YOUNG, 2014, p.
71). Abdicando de sua fé, caberia ao jovem autor buscar preencher sua existéncia a

partir de um sentido filosofico nao-religioso.

Ainda em Bonn, Nietzsche havia optado por frequentar os cursos de filologia cléssica
ofertados por Friedrich Ritschl (1806-1876). Ao transferir-se para a Universidade de
Leipzig em agosto de 1865, Nietzsche na realidade acompanhava os passos de Ritschl
(que se mudara para a cidade naquele ano), dedicando-se em definitivo a filologia e ao

estudo dos classicos.

E em Leipzig que Nietzsche passa a ter contato com a filosofia de Schopenhauer, autor
que teria imensa influéncia sobre o seu trabalho, sobretudo com a intensificacdo de sua
visdo de mundo anti-religiosa (BROBJER, 2008, p. 31).

Apbs se doutorar como fildlogo, Nietzsche (a época com apenas vinte e quatro anos)
assume por indicacdo de Ritschl uma catedra como professor na Universidade da
Basileia. Em territdrio suico, o fildlogo estreitaria os lagos com o mundo da musica,
principalmente depois de se aproximar do compositor romantico Richard Wagner
(1813-1883). Pela influéncia tanto de Wagner quanto de Schopenhauer, a estética
sublime da musicalidade teria grande importancia nessa primeira fase do pensamento

pos-cristdo de Nietzsche.

Tao forte seria tal influéncia que em sua primeira obra, A origem da tragédia no espirito

da musica (1872), Nietzsche se dedicava ao objetivo de apontar como através da arte
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dionisiaca os gregos antigos teriam superado a angustia e os limites da existéncia

individual.

A visdo dionisiaca transcenderia conceitos que ndo poderiam expressar-se
adequadamente pela linguagem. Em termos estéticos ela se refletiria na musica sublime
que eliminaria a ilusdo de separacdo, absorvendo os homens na unidade dos seres
(NIETZSCHE, 1948, p. 40).

Esse primeiro passo no sentido de justificar a existéncia em termos estéticos € um
estimulo que o0 acompanharia até o fim de sua carreira (CAME, 2008, p. 41). Apesar dos
seus esforcos pela renovacgédo da ciéncia filologica e do seu entendimento dos classicos
gregos, o trabalho de Nietzsche foi mal recebido pela critica (em especial por seu antigo
professor, Ritschl) que condenou as recomendagfes do autor em defesa de um saber

cientifico em melhor sintonia com as demandas do presente.

As criticas de Nietzsche ndo se restringiriam a filologia e mesmo a ma recepcéo de sua
obra ndo o intimidaria no sentido de estender suas reflexdes para outros campos do
saber. O excesso de confianga na ciéncia - uma consequéncia do que ele denominava
como "socratismo™ - Ihe parecia um mal moderno a ser combatido. Este seria 0 seu
intuito ao escrever entre 1873 e 1876 o0s quatrolivros de suas Consideracoes

Extemporéaneas.

Na segunda e mais conhecida de tais Considerac@es, Sobre as vantagens e desvantagens
da Historia para a vida (1874), Nietzsche dirigia-se com furor contra um tipo de
perspectiva cientifica que tendia a enxergar o estudo da histéria como um fim em si
mesmo. Nesse ensaio, - que analisaremos abaixo em maior detalhe - o intelectual
reiterava a critica iniciada em A origem da tragédia, tendo como alvo um olhar que pelo
excesso de informacgdes historicas imobilizaria acdes no presente, gerando um tipo
infrutifero de conhecimento sobre o passado (NIETZSCHE, 1999, p. 275).

Os anos em Basileia seriam, além disso, marcados ndo apenas pela publicacdo de suas
Consideracdes e pela aproximacdo com o colega mais velho, Jacob Burckhardt?®, mas

também pela escrita de Humano Demasiado Humano (1878), obra que marcaria a

28 Apesar da forte admiragdo que Nietzsche passaria a nutrir pela figura de Burckhardt, é notério que o
historiador sempre buscou estabelecer relagdes formais com o colega mais jovem. Durante 0s anos em
que trabalharam juntos na Basileia € mesmo apés a saida de Nietzsche da universidade em 1879, o tom
das correspondéncias enviadas por Burckhardt ao fildlogo demonstravam tanto uma personalidade
reservada quanto uma certa ressalva em relagdo as radicais proposicoes filosdficas desenvolvidas pelo
colega alem&o (HOLLINGDALE, 2001, p. 52).
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ruptura de sua amizade com Wagner, além do inicio de sua maneira aforistica de

escrever.

Buscando analisar as origens religiosas, artisticas e morais da metafisica, Nietzsche
visava desconstrui-las apontando para a auséncia de justificativas racionais a sua
existéncia. Se em grande medida ele havia até entdo substituido o alento da religido pela
experiéncia estética, agora Nietzsche asseverava a urgéncia de desconstruir antigos
dogmas pela necessidade de florescimento do que denominava como o “espirito livre™,
ou em suas palavras, "aquele que pensa de modo diverso do que se esperaria com base
em sua procedéncia (..) ou com base nas opinides que predominam em seu tempo"
(NIETZSCHE, 2005, p. 95).

Com seguidas complicacfes de salde e com a impossibilidade de lecionar como
resultado de tais problemas, ap6s um periodo de continuas viagens, Nietzsche
finalmente abdicaria em 1879 de sua posicdo como docente na Basileia. A partir de
entdo o intelectual inauguraria uma nova fase de seu pensamento, que se iniciaria em
obras como A gaia ciéncia (1882), Assim falou Zaratustra (1883) e Além do bem e do
mal (1886) o seu trabalho mais maduro como um fil6sofo independente (PEARSON,
2008, p. 6-7).

E na primeira dessas obras que Nietzsche proferiria a sua famosa sentenca a respeito da
morte de Deus: "Deus estd morto: mas, considerando o estado em que se encontra a
espécie humana, talvez ainda por um milénio existirdo grutas em que se mostrara a sua
sombra" (NIETZSCHE, 2013, p. 121).

Tal diagndstico possuia para a cultura ocidental um ambiguo significado. Por um lado, a
morte de Deus libertava os homens do odio a si mesmos gerado pelo espirito de rebanho
cristdo. Por outro, ela significava o colapso da "moral europeia”, a decadéncia da
modernidade e o inicio do processo de corrupgdo de seus valores centrais. Caberia aos
"espiritos livres" descritos por Nietzsche a missao de implementar uma "nova fé", capaz
de produzir maior prosperidade a comunidade humana do futuro (LOSURDO, 2009, p.
219).
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Nietzsche desenvolveria melhor tais postulados em suas ultimas obras, A genealogia da
moral (1887), Crepusculo dos idolos (1888) e O anticristo (1888), publicadas antes do
seu colapso mental ocorrido na cidade italiana de Turim em 1889%°.

Nesses trabalhos, o intelectual desenvolveria uma série de novos postulados e conceitos,
como as nogdes de “eterno retorno do mesmo", amor fati e "super-homem"
(Ubermensch). De uma maneira geral, também em suas Gltimas publicacdes Nietzsche
buscaria encontrar respostas para o dilema central de sua existéncia desde a ruptura com
a fé cristd: maneiras de se orientar e de se encontrar expectativas de futuro em um

mundo dessacralizado e pds-metafisico.

Muitos intérpretes acreditam que o posicionamento mais bem elaborado de Nietzsche
sobre essas questdes tenha se dado em Vontade de poder®®, um compéndio de suas
anotacOes publicado por sua irm@ no ano seguinte a sua morte em 1900. Um dos
resultados da dissolucdo dos antigos sistemas metafisicos seria a revelacdo de que a
existéncia humana se basearia "na vontade de poder e nada mais" (NIETZSCHE, 2014,
p. 28).

Por isso, Nietzsche asseverava que o significado da vida deveria se pautar na conquista
de (mais) poder. Assim, "a transvaloracédo de todos os valores"”, ou a afirmacao do poder
como unico valor possivel significaria, em seus termos, a afirmacéo da prépria vida
(STATEN, 2008, p. 565)

Em uma ética que procurava se deslocar para "além do bem e do mal”, Nietzsche
solucionava questdes da mais importante ordem filoséfica, a0 mesmo tempo que abria
margem a profundos dilemas no campo da referéncia a valores e a acdo pratica no

mundo contemporaneo. Aceitando a premissa de que valores "bons" e "maus" deveriam

2 E bastante revelador que as Gltimas cartas enviadas por Nietzsche antes de sucumbir & doenca mental
tenham sido enderecadas justamente a Jacob Burckhardt, seu antigo colega na Basileia. Além de revelar
seu apreco jamais perdido pela figura de Burckhardt, nelas Nietzsche se referia ao historiador como
"nosso grande professor".

30 A maior parte dos intérpretes da obra de Nietzsche discorda quanto a relevancia de A vontade de poder
para a filosofia do autor. Segundo Julian Young, apds perceber as contradi¢cdes fundamentais do trabalho,
Nietzsche teria desistido do projeto em 1888, de modo que este deveria ser entendido mais como uma
ideia abortada do que como a culminacdo de suas percepgdes filos6ficas maduras (YOUNG, 2014, p.
669). A classica opinido de Martin Heidegger, entretanto, se dd em um sentido contrario, para o fildsofo
Vontade de poder seria 0 cerne metafisico da filosofia nietzscheana (HEIDEGGER, 2014, p. 4-8). As
duas posi¢Bes nos parecem relevantes para compreender que mesmo sendo entendido como uma
possibilidade, Vontade de poder figurou como um importante caminho a ser seguido e considerado pela
filosofia de Nietzsche ao fim de sua vida.
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se pautar na vontade de poder, Nietzsche minava as referéncias éticas que haviam

orientado a ciéncia (inclusive a historia) até aquele momento.

Do mesmo modo, em sua ansia pela valorizacdo dos aspectos positivos da vida humana,
o filésofo reordenava as funcbes da ciéncia moderna, devendo esta incorporar as
consequéncias da existéncia em uma realidadena qual solugdes extramundanas ndo mais

teriam validade.

A solucgéo pela Vontade de poder ainda néo se encontrava presente de maneira plena na
segunda das suas Consideragdes Extemporaneas. De todo modo, é possivel encontrar
nos escritos de Nietzsche sobre As vantagens e desvantagens da histdria para a vida,
elementos de tais digressbes tardias. E, sobretudo, nessa reordenacio elementar das
funcdes do saber historico que podemos encontrar as raizes nietzscheanas da crise da
historia.

Sobre as vantagens e desvantagens da historia para a vida

As Consideragdes Extemporaneas de Nietzsche foram escritas no contexto de algumas
criticas estabelecidas pelo autor ao pensamento cientifico e a "cultura alema" da era

posterior a fundacdo do Império de Bismarck.

No primeiro de tais trabalhos, intitulado David Strauss, sectario e escritor (1873),
Nietzsche dirigia suas criticas ndo tanto ao autor que admirara e que havia sido o
principal responsavel pela perda de sua fé na adolescéncia, mas a postura indulgente e
religiosa de um intelectual que em sua maturidade teria optado por se resignar ao

hegelianismo e a soberba do cientificismo socratico.

Ao exprobrar o Gltimo trabalho de Strauss, Der alte und der neue Glaube (A antiga e a
nova crenca) (1872), Nietzsche ditava o tom do que seriam seus ataques a uma
concepcdo de ciéncia que, apesar de sua popularidade, parecia-lhe extremamente
prejudicial a cultura ocidental do periodo.

Tal perspectiva seria melhor explanada em Sobre as vantagens e desvantagens da
historia para a vida, quando o fildsofo lidaria diretamente com os problemas que
enxergava em um tipo de analise historica que, apesar de sua pretensdo por
cientificidade, seria responsavel por deturpar a prépria vitalidade da existéncia humana.

Essa critica nietzscheana ao que denominava como 0 "peso” ou "excesso de passado™ na
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tradicdo historica de seu tempo, era perceptivel j& na primeira parte de seu texto, que
trataria do "poder de esquecer”, ou da capacidade humana de abstrair de toda a ideia
historica em nome da inclinagdo a felicidade.

Nas palavras de Nietzsche, nenhuma pessoa ou civilizacdo seria capaz de usufruir
plenamente de sua existéncia sem a habilidade de estabelecer os niveis adequados de
recordaciio e esquecimento do seu proprio passado®. Como um animal que se
alimentando mais do que o necessario permaneceria pesado e imdvel, o0 homem incapaz
de esquecer tornar-se-ia refém de uma memoria infrutifera para a sua vida no presente.
E em tal sentido que a perspectiva historica deveria necessariamente ser acompanhada
por um olhar ndo-histérico: “a arte ¢ a for¢a de poder esquecer e se encerrar num

horizonte limitado” (NIETZSCHE, 2008, p. 121).

Caminhando na contram&o da tradi¢do de pensamento histdrico de seu tempo, Nietzsche
afirmava o papel da ndo-historicidade como uma posicdo necessaria face ao nocivo
excesso de passado que denunciava: "a historia, por mais que esteja colocada a servico
da vida, esté a servi¢o de um poder ndo-historico” (NIETZSCHE, 2008, p. 28).

Mas como estabelecer os niveis saudaveis dessa postura ndo-histérica? Ou, nos termos
do autor, o que deveria ser esquecido e 0 que deveria ser preservado na memoria de um

historiador comprometido com os estimulos da historia para a vida?

A resposta de Nietzsche viria em uma consideracdo ontoldgica basica a respeito do
sentido da histdria para os seres vivos. A histdria a estes pertenceria, pois, "0 ser vivo é
ativo e aspira, porque ele conserva e venera, porque ele sofre e necessita de libertagcdo”
(NIETZSCHE, 2008, p. 31). A esses aspectos essenciais da existéncia corresponderiam
trés expressdes principais no estudo da histdria: "um ponto de vista monumental, um

ponto de vista antiquario e uma perspectiva critica" (NIETZSCHE, 2008, p. 31).

A primeira de tais posi¢Oes, a chamada “histéria monumental”, figuraria como "um
protesto contra a mudanca das espécies e a instabilidade”, j& que com um tipo de

veracidade icOnica, ela apresentaria monumentos, modelos a serem imitados e seguidos

31 O carater nocivo dos excessos da histdria cientifica era percebido por Nietzsche no ja citado caso da
teologia protestante alema, que "por ter se colocado em relagdo a histéria por pura inocéncia" tornou o
Cristianismo "engracado e anti-natural (a ponto que essa pratica justa levada ao extremo fizesse dele uma
simples histéria da religido, da religido que era)" (NIETZSCHE, 2008, p. 82-83). Em suas palavras, "o
que vive cessa de viver quando se terminou de disseca-lo" (NIETZSCHE, 2008, p. 83). Esse parecia ser
para Nietzsche também o destino da cultura histérica alemd em um futuro proximo j& que, entregue aos
exageros da ciéncia historica, aos poucos pereceria com o processo de dissecagdo cientifica.
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pelas pessoas no presente. Essas figuras miticas estimulariam o engrandecimento ao

inspirarem a imitacao.

Como uma espécie de alusdo a educacdo moral, a histéria monumental de Nietzsche
serviria como uma forma de conferir a existéncia um cardter eterno e estivel
(NIETZSCHE, 2008, p. 31). Por sua capacidade de preservar a eternidade daquilo que é
grandioso, a histéria monumental seria essencial para unir em termos vitais o presente e
0 passado historico (GIACOIA JUNIOR, 2013, p.81).

Essa postura do historiador seria seguida pelo que Nietzsche denominava como a
"historia antiquaria”, ou um tipo de atitude face ao passado na qual aquilo que é
conservado na memdria, preservado, herdado e assumido no presente possuiria
proeminéncia. A preservacdo desse legado ancestral, possivel em apelo & historia
antiquaria, serviria como uma forma de delimitar os prejudiciais excessos do saber
histérico. Entretanto, Nietzsche era enfatico em afirmar que agindo de forma
desmesurada, esse sentido antiquario poderia levar a degenerescéncia da vida humana,
de modo que para 0 seu vigor seria necessaria a sua interacdo tanto com a perspectiva
monumental, quanto com a terceira de tais posicGes, a chamada "histdria critica"
(NIETZSCHE, 2008, p. 45).

Esta se referiria a uma espécie de assalto ao risco do puro eruditismo dos modelos
anteriores. Ao assumir essa postura combativa, a historia critica teria a forca de romper
e dissolver partes do passado quando necessario, estimulando a acdo e criagdo humanas

em seu proprio tempo.

Quanto ao critério de julgamento para renunciar a determinadas caracteristicas do
passado, Nietzsche seria enfatico em afirmar mais uma vez a importancia de se
considerar a centralidade da propria vida em tal escolha: "é a vida, unicamente a vida,
essa poténcia obscura que impele e que é insaciavel se desejar a si mesma"
(NIETZSCHE, 2008, p. 45)

As trés atitudes historicas descritas por Nietzsche, quando integradas e direcionadas em
estimulo a vida, seriam o principal antidoto contra a "doenca da historia” que
contaminara ndo apenas a historiografia de seu tempo, mas a propria cultura e sentido

de existéncia modernos.
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Atendo-se ao ideal de ciéncia como referéncia maior para a disciplina, os historiadores
se embrenhariam em uma ansia por tudo conhecer, tornando-se ndo mais senhores do
conhecimento, mas escravos do proprio saber. Como uma espécie de "eunucos" no
"harém da historia”, os historiadores cientistas criticados por Nietzsche, afastar-se-iam
da capacidade de fertilizacdo da vida humana em nome das pretensas ilusdes cientificas
por "justica” e "objetividade" (NIETZSCHE, 2008, p. 61-62).

Desconstruindo essas categorias fundamentais do pensamento historico oitocentista,
Nietzsche desmantelava os principais ideais éticos e epistemologicos que haviam sido a
base da histdria académica de sua época. O filésofo desdenharia, por exemplo, do ideal
de objetividade, tdo caro a Ranke, atribuindo-lhe as pechas de "vazio" e "impotente”,
por sua incapacidade de produzir efeitos de influéncia sobre a vida e a acdo humanas
(NIETZSCHE, 2008, p. 66).

Quanto a nocdo de "justica™ ou "julgamento histérico”, Nietzsche seria ainda mais
severo ao apontar para o nivel de ingenuidade de historiadores que, sobrepondo o olhar
de sua propria época ao passado, acreditariam agir em conformidade com a justica
(NIETZSCHE, 2008, p. 72).

Essa soberba dos homens modernos no sentido de acreditarem poder julgar
acontecimentos e épocas passadas seria, na realidade, o reflexo da angustia crista face a
morte (memento mori) e ao juizo final: "o que outrora se dava a igreja, hoje ainda lhe é

dado, embora com mais parcimonia, a ciéncia" (NIETZSCHE, 2008, p. 94).

A modernidade guardaria em seu ideal de ciéncia resquicios evidentes de uma atitude
religiosa que, apesar de sua altivez (memento vivere), mentiria a respeito do valor da
vida. Para Nietzsche, a histdria seria "sempre uma teologia mascarada™ (NIETZSCHE,
2008, p. 94):“vejam, pois, a religido do poder histérico, tomem cuidado com seus
sacerdotes da mitologia das ideias ¢ com seus joelhos machucados” (NIETZSCHE,
2008, p. 98)!

Para combater as perniciosas visdes dessa religido historica - alimentadas sobretudo
pelo hegelianismo -, Nietzsche propunha algumas alternativas em sintonia com o
espirito criativo de uma historia afirmativa em relacdo a vida. O mais notorio de tais

caminhos seria o definitivo abandono da pretenséo cientificista do saber histérico.
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Esta seria a principal responsavel pela emergéncia do problema do relativismo no
conhecimento historico: prezando por um tipo estatico de objetividade, o historiador
cientista deveria considerar sua propria posi¢cdo e seu proprio tempo como suscetiveis a
rigidez do olhar historico. Isso o levaria a inevitavel relativizacdo dos seus critérios

cientificos de verdade e de seu lugar no eterno "vir a ser" da histéria.

Contra a intransigéncia da historia cientifica e de maneira semelhante a Burckhardt,
Nietzsche propunha a consideracdo do carater criativo e interpretativo basicos do trato
com o passado. Os fatos da histéria possuiriam significado apenas no interior de
determinado quadro interpretativo, influenciado pela posi¢éo do historiador e por sua
propria situagdo historica especifica.

A tentativa por parte da historiografia moderna no sentido de controlar o passado - o
enclausurando em métodos e conceitos-, ignorava o elemento criativo béasico da
interacdo humana com a historia e, por conseguinte a sua elementar inclinacdo a
expectativas de futuro: "a palavra do passado é sempre a palavra de ordculo. Nao a
compreenderdo se ndo forem os construtores do futuro e os intérpretes do presente”
(NIETZSCHE, 2008, p. 78).

Caberia a esses construtores do futuro - as novas geracgoes - a tarefa de libertar a historia
do jugo cientificista, atribuindo ao saber histérico seu devido apreco pela acao
construtiva e liberdade criativa humanas. Isso explica a énfase de Nietzsche em uma
aproximacdo da histéria com a arte e a religido em seu apelo a eminéncia do eterno:
"chamo 'supra-histdricos' os poderes que desviam o olhar do devir para o que confere a
existéncia o carater do eterno e do idéntico, para a arte e a religido" (NIETZSCHE,
2008, p. 121). A verdade deveria ser entendida a partir de um ponto de vista artistico e

ndo mais na perspectiva histérico-cientifica.

Em seu reconhecimento da historicidade do préprio homem - que ndo estaria situado em
uma posicao neutra ou superior em relacdo a histéria -, Nietzsche concluia, mais uma
vez em termos semelhantes a Burckhardt, que a partir de uma perspectiva estética a
abertura & criatividade seria o Unico caminho para uma relagdo com o passado capaz de
nutrir a vitalidade humana, a direcionando para preocupacgdes reais com o futuro
(SINCLAIR, 2004, p. 3).

De todo modo, nas solucdes e diagnosticos propostos para a cura da "doenca historica™

de seu tempo, ao contrario de seu colega historiador - que em certa medida se refugiara



79

nos ideais de formacdo e contemplacdo -, Nietzsche parecia muito mais proximo da
deflagracdo de um problema sem precedentes para a ciéncia histérica, do que de uma
elucidacédo propriamente dita de tais questdes.

Uma sintese do legado nietzscheano para o desencadeamento da crise do

pensamento historico

Na segunda de suas Consideragdes Extemporaneas, Nietzsche apontava para o
problema fundamental inerente a tradicdo de pensamento historico de seu tempo: 0

excesso de historia causado pela énfase em uma historiografia cientificista.

O pensamento cientifico tentaria estabelecer a existéncia de critérios de definicdo de
verdade com légica e dinamica proprias, isto é, que seriam um fim em si mesmo,
funcionando em um sentido desapaixonado, estranho a propria vida. Além disso, esse
afastamento entre subjetividade e histéria caracteristico da modernidade, levaria os
sujeitos a habitarem um "tempo tardio", quando em uma historia regida pelos ditames
da racionalidade, caberia aos homens o mero papel de espectadores do desenvolvimento

de um processo temporal ontologicamente neutro.

E por esse motivo que em seu ensaio sobre a historia, Nietzsche visava a recuperacéo da
dimensdo fundamental no interior da qual a acdo humana pudesse recuperar sua
proeminéncia e centralidade histdricas. Estimulando o influxo criativo e o papel do
historiador como intérprete de um passado voltado aos interesses do agora, o filésofo
buscava devolver a histéria os subterflgios capazes de realinha-la aos interesses

pragmaticos da vida humana.

Boa parte como em consequéncia da perda de sua fé, Nietzsche assumia a posicdo
ontoldgica fundamental segundo a qual o homem € e esta inserido na histéria - estando
submetido a relatividade e limitacdo do vir a ser no tempo-, de modo a incorporar a
metafisica da ciéncia historica sem, contudo, absorver os prejuizos de sua concepg¢ao

cientifica.

Em outras palavras, ao negar as nogdes de objetividade e verdade, as remediando com
uma preocupacdo artistica pela criacdo e interpretacao historicas, o filésofo eliminava os
problemas associados a relatividade do saber historico, os substituindo pela inserc¢éo da

realidade em um significado essencialmente estético (MEGILL, 1987, p. 33). Como
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consequéncia da morte de Deus, 0 mundo tornara-se uma obra de arte capaz de criar e

recriar a si propria.

De todo modo, a maior parte da comunidade académica de historiadores por muito
tempo n&o aceitaria de bom grado (ou simplesmente ignoraria) as conclusdes apontadas
por Nietzsche. Aceitar a abertura criativa sugerida pelo fildsofo significava admitir o
carater efémero e relativo do saber historico, alem da auséncia de referéncias solidas
para a construcdo de uma epistemologia ou de quaisquer orientacbes éticas supra-

historicas.

Desconstruindo a ciéncia, desconsiderando até mesmo o ideal burckhardtiano de
formacdo®® e embaralhado o "ser" e o "dever ser", Nietzsche abalava os rumos da
disciplina na Alemanha guilhermina, obrigando as geracgdes posteriores de historiadores
a conviver com o0s embaracos de tais conclusdes. Ainda que ndo tenham obtido
respostas imediatas por parte historiografia, pode-se dizer que os postulados
nietzscheanos marcariam o pontapé inicial para o que viria a ser acrise da historia em

territdrio de lingua alema.

Mesmo renunciando aos caminhos oferecidos pelo filésofo, os historiadores nao
poderiam mais ignorar as consequéncias dos problemas apontados em suas
Consideraces e em seus trabalhos subsequentes®®. Rejeitar Nietzsche, por um lado,
significava assumir a percepcdo cientifica que a tradicdo de pensamento historico alema
havia sustentado até entdo, lidando de maneira igndébil com os problemas por ele

ressaltados.

32 Embora tenha utilizado a nocdo de formacdo (Bildung) em seus primeiros escritos, Nietzsche aos
poucos passou a concebé-la como insuficiente face a radicalidade com a qual compreendia a constituicdo
do humano - ndo limitada ao ideal humanista e a concepgdes idealistas do individuo -, a substituindo
pelas nocBes de educacdo (Erziehung) e posteriormente pela ideia de experimentacdo (Erlebnis)
(WEBER, 2011, p. 165-169).

33 A posicdo de Nietzsche a respeito da histéria e do significado do passado sofreria algumas mudancas
substanciais ao longo de sua carreira. David Roberts sintetiza as posi¢des nietzscheanas sobre a histéria
em trés contribuicBes principais. A primeira delas, a estética, é a que Nietzsche formularia primeiramente
em A Origem da Tragédia e que desenvolveria na segunda de suas Consideragdes Extemporaneas, texto
gue buscamos explorar com maior rigor em nossa analise. Entretanto, como apontado por Roberts, essa
fase estética seria seguida ainda pelos momentos “historicista” e “pds-historicista” no pensamento
nietzscheano. Se na primeira de tais etapas, Nietzsche buscou explorar as consequéncias de suas
conclusGes a respeito das vantagens de um conhecimento histérico para a vida - como perceptivel na obra
A genealogia da moral -, no momento pés-historicista, verifica-se uma preocupacdo do intelectual com a
inocéncia do "vir a ser”, em que um foco no individual e na autocriacdo a partir da experiéncia vivida em
um terreno poés-metafisico adquiririam proeminéncia - como nas obras O crepuUsculo dos idolos e O
anticristo. Apesar do problema de espaco ndo nos permitir explorar as duas Ultimas fases da relagdo
nietzscheana com a historia, € necessario entendé-las como inter-relacionadas e em sintonia com seu
projeto intelectual de fundamentar a existéncia humana para além do recurso a metafisica e do apelo
cristdo a transcendéncia divina (ROBERTS, 1995, p. 59-80).



81

Por outro, aceitar suas criticas significava admitir os inconvenientes da histéria, lutando
para reabilitar as bases de sua epistemologia e visdo de mundo histdricas. Esta foi a
posicdo assumida por Wilhelm Dilthey, por exemplo, que levando a sério as
consequéncias da existéncia em uma realidade pos-metafisica, buscaria regenerar as
bases da compreensdo humana em um mundo entregue para nada além dos caprichos de
sua prépria histéria. As condicbes para a emergéncia da posicdo de Dilthey a partir de

sua experiéncia religiosa serdo o tema de nossa analise nas paginas seguintes.

Wilhelm Dilthey e a reabilitacdo hermenéutica da ciéncia histérica

Assim como Nietzsche e Burckhardt, Wilhelm Christian Ludwig Dilthey definiria sua
relacdo com a historia a partir de profundos vinculos com a religido protestante. Nascido
em 1833, na pequena cidade de Biebrich no sudoeste alemédo, Dilthey cresceu sob a
influéncia de um ambiente familiar profundamente religioso e inclinado aos estudos

teoldgicos.

Seu pai, adepto da doutrina calvinista, havia sido capeldo do Duque de Nassau, ao passo
que sua mée descendia de uma longa tradicdo de pastores protestantes originarios da
Turingia (BOLLNOW, 1957, p. 723).

Sob influéncia da familia, em 1852 Dilthey seguiria para Heidelberg com o objetivo de
estudar teologia, preparando-se para seguir posteriormente a carreira como pastor
protestante. No ano seguinte, ele se transferiria para a Universidade de Berlim, onde
passaria a se aproximar cada vez mais da filosofia e da historia, apos frequentar as aulas
de nomes como Ranke, August Boeckh (1785-1867), Kuno Fischer (1824-1907) e
Friedrich Adolf Trendelenburg (1802-1872).

Em Berlim, Dilthey passou a ter contato com antigos discipulos de Schleiermacher que
0 motivaram a aproximar-se da perspectiva histérica para o estudo da religido. A analise
histérica do Cristianismo faria aos poucos com que o jovem estudante se afastasse do
seu objetivo inicial pelo estudo da teologia: "e foi assim que nos altimos tempos
especialmente a histdria das igrejas fez com que eu me dedicasse principalmente as
partes individuais”, de modo que ele fora levado mais por "impulsos do acaso™ do que
por "planos pré-estabelecidos” a trocar a teologia pelo estudo da histéria e da filosofia
(DILTHEY, 1972, p. XXxvi).
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Dilthey se incomodava com a ortodoxia dos tedlogos e via na filosofia e na historia a
possibilidade de transcender os limites impostos pelo dogma religioso. Mesmo assim,
para satisfazer a vontade de seus pais, 0 jovem aluno realizaria em 1856 o0 exame
publico para teologia em Wiesbaden. Entretanto, ao mesmo tempo, ele se graduaria em

filosofia na Universidade de Berlim.

Ao que tudo indica, como apontado em seus escritos e por alguns intérpretes de sua
obra, essa mudanca de perspectivas apontava para uma profunda crise religiosa que
atingira Dilthey a época de seus estudos universitarios (NEAL, 2007, p. 95). Ao seu
irmdo Karl, por exemplo, Dilthey escrevia naquele ano a respeito da distin¢do entre as
verdades alcancadas pela religido e pela ciéncia:

As verdades ensinadas pela religido ndo possuem nada a ver com o que 0
olhar cientifico tem a dizer sobre a ordem das coisas e a constituicdo do
espirito, ja que as regides onde a religido habita adentram o espirito cientifico
apenas quando sua tarefa é subestimada (...) De modo que a necessidade do
conhecimento ndo ira e ndo podera satisfazer a religido (DILTHEY, 2011, p.
56).

Religido e ciéncia habitariam dimens6es distintas, de modo que as visdes de mundo
sustentadas pela fé religiosa seriam melhor compreendidas quando submetidas a uma
inclinacdo historica: "é o meu dever apreender a natureza essencial da vida religiosa na
historia e trazé-las a tona em uma época movida exclusivamente por questes de Estado
e ciéncia" (DILTHEY, 1960, p. 140).

O contato com a teologia hermenéutica de Schleiermacher e a sua nogéo de dependéncia
absoluta, levaria Dilthey a compreender a religido ndo mais como fonte de verdades
universais, mas como um fendmeno ndo-transcendente, ou o resultado de um tipo de

experiéncia essencialmente humana (MAKKREEL, 2012, p. 1).

Tamanha seria a influéncia da teologia reformada de Schleiermacher, que Dilthey se
doutoraria em 1864 com uma tese a respeito de suas concepcdes sobre a ética. Trés anos
mais tarde, ap6s um curto periodo atuando como Privatdozent em Berlim, o filésofo

seria convidado para lecionar na Universidade da Basileia.

Na cidade suica ele entraria em contato com Jacob Burckhardt**, mas ndo permaneceria

tempo o suficiente para conhecer Nietzsche, que chegaria a Basileia dois anos ap0s sua

3 A relacdo entre Dilthey e Burckhardt pode ser vista como carregada de ambiguidades. Embora comente
em uma carta ao seu pai em 1867 que havia gostado de ter conhecido Burckhardt, Dilthey se dizia
espantado com seu pessimismo: "ele ndo possui esperancas de quaisquer tipos, para ele, a Europa estaria
definhando, caminhando para o fim de nossa cultura” (DILTHEY, 2011, p.404-405). O filésofo
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saida da universidade. A breve estadia na Suica seria seguida por seu trabalho como
docente em Kiel (1868-71) e em Breslau (1871-83).

Quando ainda em Kiel, Dilthey lancaria o primeiro volume de sua Das Leben
Schleiermachers (A vida de Schleiermacher) (1870), um dos primeiros trabalhos em
que o autor se esforcava por teorizar a respeito do especifico significado das ciéncias

humanas.

Em 1882, ap6s a morte de Rudolf Hermann Lotze (1817-1881), Dilthey seria convidado
para ocupar a catedra de filosofia em Berlim. Na capital prussiana, o autor escreveria
Introducéo as ciéncias humanas, sua obra mais conhecida. No trabalho, Dilthey insistia
que as ciéncias humanas fossem relacionadas ndo a um tipo de constructo lgico nos
termos de Auguste Comte ou John Stuart Mill, mas a partir de proposic¢oes reflexivas
que considerassem a sua génese histérica. Com esse posicionamento o filésofo
pretendia se afastar de nocdes naturalistas e hegelianas que buscavam inserir a historia e
0 estudo das humanidades em modelos mecanicistas de analise cientifica (BULHOF,
1980, p. 14).

Assim como Nietzsche, Dilthey acreditava que percepcdes cientificas demasiado
estreitas e objetivas seriam nocivas e deixariam de considerar o ambito fundamental da
vida humana (REIS, 2003, p. 33). A tentativa de realinhar saber e vitalidade em uma
espécie de Lebensphilosophie (filosofia de vida) seria um esforco intelectual que o
acompanharia até o ano de sua morte em 1911. E por isso que em Dilthey temos um
autor extremamente preocupado em pensar a mente humana e as possibilidades de

compreensdo de acOes intersubjetivas no interior de determinado contexto histérico.

Caracterizado como um momento de reavaliacdo do significado da filosofia enquanto
saber, o final do século dezenove representou o inicio de uma profunda reflexdo a
respeito dos rumos da ciéncia na contemporaneidade. Ciente das consequéncias da
ampla historicizacdo da realidade causada pela expansdo do pensamento histérico nas

ultimas décadas, Dilthey compreendia os grandes sistemas filoséficos ndo como sinais

completaria ainda afirmando que tais ideias teriam relacdo com um certo provincianismo, resultado de
muitos anos sem contato com uma metropole como Berlim. Burckhardt, por sua vez, comentaria em uma
correspondéncia de 1867 que apesar de ndo ter lido as obras de Dilthey, julgava que o filésofo "por suas
conversas e pela sua aula inaugural™ possuiria uma "cultura extremamente so6lida", suplicando na mesma
correspondéncia para que o comité educacional da Basileia lutasse pela permanéncia do colega na
universidade (BURCKHARDT, 2003, p. 255-256).
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de uma razdo eterna ou superior, mas como produtos de contextos histdricos especificos
e temporalmente limitados (RICKMAN, 1979, p. 47).

Do mesmo modo que Burckhardt e Nietzsche, o filésofo preocupava-se em fundamentar
0 conhecimento histérico em uma realidade pds-metafisica cada vez mais afetada pelo
fluxo de mudancas radicais. De forma ainda mais intensa que seus antecessores,
todavia, Dilthey vivenciara as consequéncias do que denominava como a “anarquia de
valores” de uma era industrial marcada pela ascensdo de movimentos intelectuais

contestadores de antigas orientacdes e padrdes de producdo do conhecimento.

Frente a emergéncia do positivismo, do darwinismo, do materialismo e do surgimento
das primeiras criticas a escola histérica, Dilthey se encontrava na dificil posicdo de
reabilitar o papel da compreensdo em uma culturaafetada de maneira crescente pela

instabilidade caracteristica de tempos de crise.

Em meio a essa atmosfera de incertezas, o intelectual recorreria a elementar capacidade
humana de interpretar e compreender as a¢0es de seus pares, ou aquilo que denominava
como ato "hermenéutico”. Em uma tradicdo que possuia suas raizes no pensamento de
Gianbattista Vico, mas que havia sido melhor desenvolvida por tedlogos e historiadores
alemdes nos dois ultimos séculos, Dilthey via a possibilidade de elaborar uma

epistemologia capaz de fornecer nova vitalidade as ciéncias humanas.

Em recurso a Idgica kantiana e ao que denominava como uma psicologia compreensiva,
o filésofo empreendia o seu projeto por uma "critica da razdo histérica”, visando
reabilitar a importancia da historicidade naquele instavel fin de siécle europeu. Mas
estaria Dilthey apto a dissipar a ameaca relativista e a anarquia de valores de seu tempo?
A resposta a essa pergunta reside em uma avaliacdo do seu diagnostico sobre a
dissolucdo da metafisica e em um olhar sobre o lugar conferido a hermenéutica em sua

reformulacdo da epistemologia histérica.

A construcé@o do mundo histérico em uma realidade pos-metafisica

Um dos elementos que torna o trabalho de Dilthey relevante para a historia do
pensamento historico ocidental é a sua capacidade em fornecer diagnosticos a respeito

dos problemas fundamentais vividos pela cultura letrada de sua época.
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Plenamente ciente das dificuldades enfrentadas pelas "ciéncias do espirito” europeias,
Dilthey tinha por intuito superar as contradigdes vivenciadas pela producdo do saber
histérico em uma era de crise de consciéncia, na qual referéncias a valores morais
objetivos tornavam-se cada vez mais escassas (BAMBACH, 1995, p. 148). Essa
problematica moderna fundamental desabonara a autoridade da filosofia como senhora
do destino humano, tornando a fluidez dos acontecimentos historicos a Unica fonte de

orientacdo para acdes pragmaticas no presente.

A historia e nada mais ditaria o vir a ser no tempo dos seres humanos na modernidade.
Mas o que teria levado o0 homem a habitar uma realidade tdo inospita a estabilidade de

um pensamento filosofico seguro de suas convicgdes?

Dilthey fornecia algumas pistas para a compreensdo da crise vivida pelas ciéncias
humanas de sua época no segundo volume de sua Introducdo as Ciéncias Humanasao
tratar do que denominou como o declinio dos fundamentos metafisicos no pensamento
filoséfico ocidental. Durante muitos séculos a humanidade teria pautado suas acdes a
partir da crenca em um reino de entidades espirituais distintas do mundo sensivel. Essa
"filosofia primeira", minuciosamente descrita por Aristoteles na Antiguidade, designaria
uma ciéncia capaz de conhecer o inteligivel anterior ao sensivel, ou aquilo que se
anteciparia a fisica e a natureza particular dos seres. Tendo como objeto a busca da
causa primeira do ser, a metafisica teria se colocado como o fundamento ontoldgico
basico capaz de fundar uma epistemologia preocupada em acessar o absoluto eprover
respostas em um sentido transcendental as necessidades humanas na histéria
(DILTHEY, 2010, p. 153).

Identificando o constante e o imutavel em realidades diversas e heterogéneas, a l6gica
metafisica teria prevalecido ao longo de boa parte da histéria do pensamento ocidental.
Ora representada por um Deus onisciente, ora pela razdo universal, a percepcao
totalizante da perspectiva metafisica dominara o entendimento dos homens sobre a
realidade pelo menos até meados do século quinze. A partir de entdo, como destacado
por Dilthey, um olhar "cético" tipico de tendéncias modernizadoras passou a desafiar o
universalismo metafisico. Munido de uma perspectiva empirica e de um entendimento
particular do real, o ponto de vista cientifico emergiria como uma espécie de
contraponto a interpretacdo absoluta da realidade pela oOtica metafisica (DILTHEY,
2010, p. 402).
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A modernidade teria trazido a tona uma série de percep¢des que, por seu carater cetico,
teriam contribuido para dissolver o dogma de outrora. O humanismo, as expansdes
maritimas, seguidas pela emergéncia do lluminismo e das ciéncias naturais, serviriam
para desintegrar a unidade religiosa do mundo, revelando o paulatino controle da
realidade pelo homem. Tornando-se o centro do universo, a humanidade se voltaria para
si e para sua histdria, enxergando em seu préprio devir os rumos de sua auto-realizacao.
E em tal sentido que para Dilthey o surgimento da escola histérica entre os séculos
dezoito e dezenove representaria a fase mais importante dessa revolucgéo cultural anti-
metafisica. VVoltando-se para o estudo critico da histdria, os homens teriam assumido os
contornos de sua autonomia face a prisdo dogmatica do apriorismo metafisico
(DILTHEY, 2010, p. 433-434).

A consciéncia historica surgida no século dezenove teria contribuido para dissolver a
teologia e a teleologia de tempos pré-modernos. Entretanto, Dilthey é enfatico em
afirmar que apesar de fragmentado, o impulso metafisico teria mantido o seu impeto
ainda aqueles dias, possuindo expressao, por exemplo, nas distintas filosofias da histdria
que visavam abarcar toda a historia e destino humanos em suas construc@es conceituais
a priori (DILTHEY, 2010, p. 4-5).

Sem considerar 0 ambito elementar da experiéncia interior humana acumulada ao longo
de vivéncias particulares (Erlebnisse), os constructos filoséficos hegelianos, positivistas
e materialistas ignoravam o0s constituintes mais fundamentais da existéncia historica dos

individuos.

Todavia, a0 mesmo tempo em que a escola historica trouxe um tipo de libertagdo face
ao dogma de outrora, ela despertou os homens para o carater fragmentado de sua
existéncia. Pensar historicamente tornara-se sinbnimo de transitoriedade e relatividade

em um mundo temporalmente contingente.

Sobre esse quadro basilar, Dilthey erigia os objetivos de sua critica da razdo historica:
pensar uma ldgica reflexiva capaz de apreender os frutos da experiéncia vital humana
sem a necessidade de recorrer as tentagcdes da metafisica (DILTHEY, 2010, p. 6). Em
outras palavras, Dilthey propunha para si a paradoxal tarefa de superar tanto os
equivocos especulativos da filosofia idealista, quanto os inconvenientes relativistas da

tradicdo histdérica. Aceitando a historicidade fundamental da experiéncia de vida



87

humana, o filosofo pretendia fundar uma teoria critica capaz de revelar a ldgica

empirica propria das ciéncias humanas.

Ciente da complexidade dessa tarefa, o intelectual seguiu a estratégia kantiana de
delimitar as bases do conhecimento, complementando sua anélise com a consideracdo

dos fatos da consciéncia e dos dados da experiéncia interna dos sujeitos historicos.

Isso era empreendido por Dilthey no primeiro volume de sua Introducédo as Ciéncias
Humanas, quando o autor se preocupava em reiterar que ao contrario das ciéncias
naturais, a tarefa das Geisteswissenschaften seria a de apreender o conjunto de
elementos psiquicos e unidades volitivas que caracterizavam a acdo humana na histéria
(DILTHEY, 2010, p. 63).

Como ocorrido em boa parte de seus projetos, entretanto, Dilthey ndo concluiria a sua
Introducéo as Ciéncias Humanas. De toda forma, a sua tarefa no sentido de pensar as
possibilidades do conhecimento historico nas humanidades ndo seria abandonada, de
modo que em trabalhos subsequentes Dilthey pensaria sobre tais solu¢fes em recurso ao
que doravante tornar-se-ia 0 cerne de sua epistemologia histérica: a hermenéutica
compreensiva (BEISER, 2011, p. 348).

Desde os tempos do seu interesse por Schleiermacher, o filésofo se dedicara ao antigo
modelo hermenéutico de interpretacdo de textos, contudo, seria a partir do seu projeto
pela fundamentacdo epistemoldgica das ciéncias humanas que Dilthey atentaria pela

importancia do antigo método teolégico também para a historia.

Ao contrario de Schleiermacher, Dilthey ndo limitava a hermenéutica a interpretacao
textual, enxergando sua aplicacdo no amplo sentido da interpretacdo de acdo e da vida
humana como um todo. Afinal, ao contrario das ciéncias naturais, as humanidades
lidariam com seres de carne e 0sso, sendo necessaria ndo apenas a explicacdao de seus
atos, mas algo em sintonia muito maior com sua psique e vitalidade interiores: a

“compreensdo” (Verstehen).

Em seu ensaio sobre A constru¢do do mundo histérico nas ciéncias humanas (1910),
Dilthey entendia "a compreensdo de manifestacGes vitais e de pessoas alheias" como o
método capaz de unificar "todas as verdades em si" (DILTHEY, 2010b, p. 184).
Voltada para as manifestacdes da vida e dividida em formas elementares e superiores, a

compreensdo diltheyana remontava a tentativa de transposicdo para o interior de um
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individuo ou de uma obra: “a compreensdo ¢ um reencontro do eu no tu” (DILTHEY,
2010b, p. 168). Compreender, em apelo aquilo que Dilthey entendia como "espirito
objetivo™ - "as multiplas formas, nas quais 0s pontos em comum que existem entre 0s
individuos se objetivaram no mundo sensivel” - significaria possibilitar a apreensao da

determinacdo individual do todo:

No6s compreendemos os individuos por conta de seu parentesco entre si, por
conta dos elementos comuns presentes neles. Esse processo pressupfe a
conexdo do elemento universalmente humano com a individuacdo que se
expande sobre a sua base na multiplicidade das existéncias espirituais, e nele
resolvemos constantemente de maneira pratica a tarefa de atravessar
interiormente esse emergir para a individuacdo (DILTHEY, 2010b, 195).

Esse ato compreensivo possuia dindmica e vitalidade proprias, ocorrendo tanto no
cotidiano (em sua forma elementar) quanto na pesquisa historica (em sua forma
superior). Seu estimulo poderia resultar em um auxilio para a resolucdo de questdes
concernentes a vida pratica. Portanto, mesmo assumindo o carater fragmentado das
nogdes de verdade e objetividade, Dilthey acreditava que em seu estimulo a vida, sua
hermenéutica compreensiva poderia solucionar o lapso deixado pela dissolucdo das
certezas metafisicas: "e ante a relatividade faz-se valer a continuidade da forca criadora
como o fato historico nuclear. Assim levanta-se a partir da vivéncia, da compreensdo, da
poesia e da historia uma intuicdo da vida" (DILTHEY, 2010b, p. 302).

Dilthey buscava no mundo sensivel da vida e da compreensao a saida para os drasticos
dilemas da historicidade e finitude humanas. De qualquer forma, tais categorias
continuavam a ser incididas por uma alegada "irracionalidade” e pela falta de preciséo
conceitual (BEISER, 2011, p. 353).

Dilthey pretendia em sua hermenéutica e em sua Lebensphilosophie reabilitar a
capacidade humana de agdo e orientacdo no mundo, sem que para iSSO necessitasse
abdicar de sua pretensdo cientificista. Por isso ele era atacado — sobretudo por Edmund
Husserl® - por seu suposto irracionalismo e por sua posicio de aceitacdo e abertura a

historicidade.

35 A relacdo entre Dilthey e o filésofo Edmund Husserl (1859-1938) possuiu alguns ambiguos contornos
no campo das ideias, sobretudo, apds a publicacdo dos dois volumes de suas Logische Untersuchungen
em 1900 e 1901. Assim como Dilthey, o autor voltava-se contra as consequéncias do naturalismo e do
historicismo para a vida humana, buscando encontrar um novo lugar para a ciéncia naquele contexto de
crise do saber filosofico. As divergéncias entre os dois viriam a tona posteriormente, quando Husserl —
que em sua Philosophie als strenge Wissenschaft (Filosofia como ciéncia rigorosa) (1911) defendia um
ideal mais rigido de ciéncia - criticaria a Weltanschauungslehre de Dilthey por seu carater demasiado
subjetivo e relativista: "Dilthey rejeita o ceticismo histdrico; ndo compreendo, entretanto, como ele, a
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Apesar da crenca na cientificidade de seu método hermenéutico, Dilthey ndo poderia
deixar de considerar as consequéncias de sua posi¢cdo, ja& que apontando para a
transitoriedade de todas as coisas na histéria, as proprias bases de sua compreensao
seriam abaladas por seu carater relativo. Consciente de tais contradi¢fes, as propostas
diltheyanas para a superacdo do relativismo histdrico seriam cruciais para a expansao

subsequente da crise de valores na tradi¢do de pensamento historico alema.

Dilthey e o problema do relativismo historico

Em sua doutrina das visdes de mundo (Weltanschauungslehre), Dilthey afirmava que "a
lamina do relativismo histdrico" que "cortou em varios pedacos a metafisica e a religido
também seria capaz de fornecer uma cura" (DILTHEY, 1991, p. 234). Revelando a
preocupacao do intelectual com um problema latente em sua critica da razdo historica, o
trato de Dilthey com a questdo do relativismo seria um dos pontos culminantes de sua
epistemologia e consequéncia direta de suas ideias para o significado da vida em uma

existéncia pos-metafisica.

A erosao da religido e dos grandes sistemas filosoficos trouxe consigo a inconveniente
submissdo de todos 0s constructos éticos aos arbitrios da historia, revelando com isso o
carater finito e provisério de quaisquer posicGes e pretensdes morais de validade
absoluta. Antigas nocdes de ética, moralidade, justica e religido dariam lugar a uma
anarquia de valores, na qual subordinadas a ordem do tempo, as referéncias morais de

outrora se diluiam no fluxo dos acontecimentos historicos.

Percebendo a importancia da interioridade e intersubjetividade humanas inerentes ao
processo cognitivo, Dilthey pretendia estabelecer sua hermenéutica compreensiva como
um meio capaz de suplantar a relatividade dos individuos no tempo. Acusado de
"relativista”, ele agora pretendia buscar em sua filosofia as possibilidades de trato

responsavel com os problemas apontados por seus criticos.

partir de sua analise da estrutura e do tipo das visdes de mundo, acredita ter sido capaz de dissipar o
ceticismo. Como apontado em seu texto ndo € possivel em tais bases sustentar uma ciéncia humana
empirica em termos de validade objetiva”. (HUSSERL, 2009, p. 53). Contra o "historicismo cético" de
Dilthey, Husserl propunha uma consideragdo fenomenolégica da realidade, capaz de encontrar a esséncia
das coisas em si, a0 mesmo tempo em que garantiria a rigidez necesséaria a analise cientifica (BULHOF,
1980, p. 98).
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Alicercando as bases da experiéncia sobre a criagédo e interagdo dinamicas, o intelectual
pretendia fazer da compreensdo o principal sustenticulo para a vitalidade dos homens
na historia. No entanto, como seria possivel estabelecer uma sintonia saudavel entre a
relatividade histérica de experiéncias de vida individuais com as orientacGes necessarias
para uma vivéncia histérica moralmente retificada? Ou em outros termos, como, sem 0s
valores universais de outrora, poderia se estabelecer uma nova relagéo entre "ser" e

"dever ser"?

Dilthey buscara responder a tais questionamentos, sobretudo, em seus ultimos anos de
vida e principalmente em seus estudos sobre as "visdes de mundo”. No manuscrito ndo
datado, Das geschichtliche Bewusstsein und die Weltanschauungen (A consciéncia
historica e as visdes de mundo), para chegar ao problema do relativismo, o intelectual
tratavada existéncia de uma antinomia entre a consciéncia historica particular e as

visdes de mundo com suas pretensdes por validade universal.

Com o objetivo de superar esse paradoxo, Dilthey primeiramente propunha uma
abordagem comparativa na qual fosse possivel identificar as permanéncias e as
mudangas na filosofia, na religido e na moralidade, demonstrando posteriormente como
cada uma dessas manifestacGes basicas possuiria expressdo na vida em relacdo a suas

condicdes e circunstancias concretas:

Mas para que nos livremos da armadilha contida nessas formas principais em
seu carater multifacetado é necesséario que comparemos para simplificar o
problema. Isso pode ocorrer com o uso do método comparado. Assim é
possivel ver que essas formas basicas expressam muitos lados da vitalidade
em relacdo ao mundo em seu conjunto. Assim podemos ver na vida e nas
perspectivas de mundo os simbolos necessarios dos multiplos lados que
formam a vivacidade de maneira inter-relacionada (DILTHEY, 1991, p. 8)

Cada visdo de mundo bésica seria verdadeira por tratar-se de uma resposta valida da
vida a suas condicBes especificas. As contradicdes entre essas formas elementares
surgiriam apenas no momento de sua aplicacdo e principalmente pelo fato de cada uma
delas apelar para uma validade que transcenderia as suas condicGes especificas.
Deveriamos, portanto, enxergar cada visdo de mundo como verdadeira em seus termos,
pois elas enxergariam uma perspectiva, uma parte da totalidade (DILTHEY, 1991, p. 8).
Todavia, cada uma dessas pretensdes seria limitada, devendo ser complementada por
outras para que pudesse ser capaz de acessar uma verdade completa. N6s, contudo, em

nossa existéncia finita, ndo seriamos capazes de enxergar a verdade total na qual essas
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formas seriam reconciliadas, pois sempre conhecemos a verdade a partir de uma

perspectiva parcial e particular.

Ao invés de ceder a multiplicidade, a anarquia ou ao caos de visbes de mundo
diferentes, aceitando uma filosofia relativista, Dilthey afirmava a possibilidade da
verdade cientifica. Cada visdo de mundo seria particular, Dilthey reconhecia, mas ao
mesmo tempo “todas as visdes de mundo, em sua busca por uma solugdo completa aos
enigmas da vida, invariavelmente contém a mesma estrutura” (DILTHEY, 1991, p.
134).

Ao focar nas semelhancas estruturais no interior dessas visdes de mundo individuais, as
relacionando em um sistema de visdes de mundo histdricas, Dilthey acreditava ser
capaz de prover uma "filosofia da filosofia" unificadora e apta a reconciliar o ideal
historico de individualidade com a demanda kantiana por um conhecimento cientifico

universalmente valido.

E interessante notar que as estratégias de Dilthey para superar o relativismo histdrico
residiriam no interior da prdpria consciéncia historica. Ao invés de buscar caminhos
fora da histéria em apelo a um ponto de vista transcendental, ele defendia um olhar
sobre o desenvolvimento de diferentes visdes de mundo na historia, apontando para o

seu surgimento e para as circunstancias segundo as quais elas teriam emergido.

Ele adotava essa estratégia também pelo fato de perceber que o movimento filoséfico
neokantiano de nomes como Wilhelm Windelband (1848-1915) e Heinrich Rickert
(1863-1936) havia falhado (BAMBACH, 1995, p. 170).

Uma posicdo transcendental ndo poderia mais se sustentar e a historia poderia pelo
menos explicar a origem dessa antinomia ao mostrar como visGes de mundo
contraditérias teriam vindo a tona a partir de diferentes condicbes historicas e
culturais®®. Se a histéria havia causado a doenga relativista, ela propria seria capaz de

fornecer uma cura.

3% E importar observar, contudo, que Dilthey discute o problema do relativismo por um angulo bastante
diferente em seu A construgdo do mundo histérico nas ciéncias humanas (1910). No ensaio ele
formularia o problema ndo mais a partir de sua relacdo com as visdes de mundo, mas para o significado
mais amplo das ciéncias humanas em si, em sua relacdo com a agdo pragmatica no presente. Ao valorizar
o0 papel relativo das culturas em sintonia com o significado mais elevado da histéria universal, Dilthey
trazia uma solucdo no campo da filosofia da histéria, uma resposta bastante contraditéria se considerado o
seu histérico combate as especulagdes da metafisica filosofica: "toda existéncia particular determinada na
histéria € uma forca e se encontra a0 mesmo tempo em uma agdo reciproca com outras forcas"
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Quanto ao problema ético do “ser” e¢ “dever ser”, Dilthey entendia que existe uma
diferenga entre inclinages vitais a visdes de mundo determinadas por nossos valores e a
reflexdo cientifico-filosofica sobre as visées de mundo que seria informada por outros
tipos de valores ou pela verdade universal. Como individuos nés escolheriamos entre
diferentes sistemas de valor baseados em nossa disposicdo, retrospecto e
sensibilidade.Como cientistas ou académicos, contudo, teriamos a responsabilidade de
compreender os valores particulares no interior do sistema de desenvolvimento

historico-cientifico: “eu posso viver apenas na total objetividade de pensamento”
(DILTHEY, 1991, p. 233).

E questionavel, entretanto, em que medida a estratégia do filésofo seria eficiente. Ao
rejeitar o acambarque de uma visdo de mundo ele almejava criticar a tradicao
metafisica, mas a critica acabaria por ir longe demais, pois ela passaria a se aplicar a

qualquer pretenséo por validade universal.

O centro dessa verdade absoluta através dessas mudancas estaria no conceito de vida,
mas este seria muito genérico e abstrato quando separado de todas as circunstancias
especificas, tornando-se dificil estabelecer se ele permaneceria 0 mesmo quando
conectado e incorporado em circunstancias diferentes (IGGERS, 1983, p. 143). De todo
modo, a defesa de Dilthey para o fato das diferentes visdes de mundo serem funcgdes de
uma Unica vida permanente seria um pequeno consolo para aquele que ainda buscasse

pelo apelo a validade universal de sua visdo de mundo especifica.

E por isso que a maior parte dos especialistas concorda quanto ao fato de que Dilthey
teria falhado em fornecer solugbes convincentes para o problema do relativismo
histérico (BEISER, 2011, p. 363). Ap0s a crise religiosa vivida em sua juventude, ele
buscara na experiéncia da vida histérica um novo fundamento capaz de fornecer animo
e orientacdo ao agir humano. Ainda assim, as bases historicas de sua proposta de
estimulo a vida ndo podiam contar com a estabilidade dos antigos sistemas metafisicos e

religiosos.

Permanecendo fiel as consequéncias da historiciza¢cdo do mundo, Dilthey sucumbia aos

efeitos da reducdo da realidade a um sentido meramente historico. Plenamente

(DILTHEY, 2010b, p. 248). Algumas razfes para a inusitada resposta trazida por Dilthey poderiam
residir, segundo Beiser, em uma progressdo de suas concepcoes filosoficas em outra diregdo, ou mesmo
em uma contradicdo em seu pensamento (BEISER, 2011, p. 363). De todo modo, a posi¢éo diltheyana em
defesa do "sentido" e da filosofia da historia, contrasta em grande medida com as solucbes por ele
buscadas no inicio de sua carreira e em estudos contemporaneos a esse ensaio.
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consciente do drama vivido pelo saber cientifico em sua época, ele contava com 0s

esforcos das geragdes subsequentes, no sentido de atenuar os sintomas da crise que via

emergir:
Eu iniciei uma investigacdo sobre a natureza e as condi¢fes da consciéncia
historica - uma critica da razdo histérica. Ao buscar essa tarefa eu me deparei
com os problemas mais gerais: uma contradicdo insolivel emerge quando se
segue a consciéncia historica até suas consequéncias finais. A palavra final da
visdo de mundo histérica é a finitude de todos os fendmenos histdricos - ndo
interessando se for uma religido, um ideal ou um sistema filoséfico - e assim
a relatividade de todos os tipos de visdes humanas sobre o todo das coisas.
Por outro lado, emerge também a necessidade por uma cognigdo
universalmente valida no pensamento, e no esforco da filosofia. A visdo de
mundo histérica tem sido a libertadora da mente humana das Ultimas
correntes ndo rompidas das ciéncias naturais e da filosofia. Mas onde estdo os
meios para superarmos essa anarquia de convic¢des que ameaca irromper
sobre nds? Eu trabalhei durante toda a minha vida na resolugdo dos
problemas que se conectam com este em uma longa corrente. Eu vejo o

objetivo. Se eu cair no esquecimento, espero que meus colegas mais jovens,
meus alunos, sigam com isso até o final (DILTHEY, 1990, p. 9)

No discurso em questdo, proferido em ocasido da celebracdo dos seus setenta anos,
Dilthey fornecia o plano do que fora a luta de uma vida contra algo que aquela época
parecia se expandir entre os demais ambitos da cultura letrada alem&. No abalo daquelas
que haviam sido as principais convic¢@es da ciéncia historica, o fantasma da crise aos

poucos revelava os contornos de seu potencial destrutivo.

A crise da religido e os desafios ao pensamento histérico alemdo nas ultimas

décadas do Oitocentos e no inicio do século vinte

O processo de sedimentacdo da disciplina histérica na primeira metade do século
dezenove possuiu em suas raizes a ampla influéncia de uma perspectiva religiosa de
mundo, capaz de fornecer solidas bases as narrativas de sentido historico produzidas

naquele contexto.

A institucionalizacdo e elevacdo da histdria ao patamar de ciéncia, bem como a difusao
da perspectiva historica no imaginario cultural do periodo, ndo ocorreriam sem 0S
esforcos de nomes como Ranke e Humboldt no sentido de adequar o nexo religioso de

outrora aos novos significados atribuidos a narrativas historicas individuais.

O pensamento histérico criou, nas palavras de Wolgang Hardtwig, uma espécie de

“religido da historia” e com ela foi capaz de dominar a imaginacdo dos povos, tdo logo
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estes passaram a depositar a sua fé em historias que, apesar de particulares, possuiam
vinculos com o absoluto (HARDTWIG, 1991, p. 1-2).

Essa escala ascendente da ciéncia historica ocorria, contudo, em paralelo a uma crise
vivida pela teologia alemd entre o fim do século dezoito e as primeiras décadas do
século dezenove. Imbuidos do espirito de investigacdo cientifica, tedlogos e
historiadores como Gatterer e Schldzer haviam contribuido para disseminar a

metodologia histdrica de pesquisa em estudos sobre a religido crista.

Isso culminaria no surgimento de uma série de trabalhos que ao historicizarem o0s
dogmas e valores absolutos da igreja, acabariam por problematizar o proprio sentido da
crenca religiosa. Este foi o caso da teologia historica de Schleiermacher, e de maneira
ainda mais aguda, dos escritos de Strauss sobre a vida de Cristo. A inclinagdo da
teologia a perspectiva historica teria duras consequéncias para a disciplina que, de
maneira oposta a ciéncia histdrica — e apesar dos esforgos de seus defensores - veria seu

prestigio declinar ao longo do século dezenove.

Mas 0 que essa crise vivida pelo pensamento teolégico protestante teria a ver com 0s
rumos da ciéncia histérica alemd? Conforme o que o presente capitulo buscou
demonstrar, muita coisa. Principalmente se considerarmos que 0s principais
responsaveis pela reflexdo tedrica em torno da histéria nas décadas subsequentes
definiriam suas posi¢Oes a partir de experiéncias no campo da teologia e da religido.

Como visto, as obras de Jacob Burckhardt, Friedrich Nietzsche e Wilhelm Dilthey néo
podem ser compreendidas se ndo associadas a tipos especificos de respostas ao
problema da crise religiosa. Filhos de lares protestantes e possuidores de uma educacao
fortemente religiosa, estes intelectuais haviam vivenciado a perda de espaco do dogma
cristdo para o dominio do saber cientifico, buscando a partir de entdo encontrar novas
formas de sentido em uma realidade plena de significacédo histérica. De formas distintas,
Burckhardt, Nietzsche e Dilthey partiriam da mesma questdo fundamental sobre o lugar

da histéria em uma realidade privada de sentidos absolutos.

Burckhardt, por exemplo, viveu toda a sua juventude em um ambiente religiosamente
ortodoxo, mas teve a sua fé abalada ao entrar em contato com a metodologia cientifica
de Wilhelm De Wette para o estudo do Cristianismo. Desistindo da teologia e da
carreira religiosa, ele seguiria para Berlim com o intuito dedicar-se ao estudo da

historia. De todo modo, aceitando a historicidade e abdicando de uma compreensdo
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absoluta da realidade, o historiador jamais se contentaria com as pretensdes
universalistas da ciéncia histérica ou da filosofia hegeliana. Criticando seus
contemporaneos e sua propria época - que concebia como fadada a crise e ao declinio -,
Burckhardt desenvolveu um tipo de histéria cultural que, se inclinando a ideais
estéticos, era capaz de enaltecer o espirito criativo humano ao mesmo tempo em que 0

resguardava dos efeitos da crise da idade moderna.

Poucos anos apds encantar-se com as aulas de Burckhardt na Basileia, o jovem
Nietzsche publicaria a segunda de suas Consideracfes Extemporaneas, na qual buscava
refletir a respeito das consequéncias nefastas do "excesso de historia" para a vida
humana. O antigo aspirante a pastor protestante havia perdidoa sua fé e em seu ensaio
sobre As vantagens e desvantagens da historia para a vida, propunha o abandono de
uma perspectiva historica que por seu excesso de rigor cientifico tornar-se-ia nociva a

vida e as a¢gBes humanas no presente.

Nietzsche percebia as contradicdes de um discurso cientificista a respeito da historia
que, levado a cabo em suas Ultimas consequéncias, resultaria em relativismo e
imobilidade: historicizando a sua propria existéncia, 0s homens de saber atentariam para

a inutilidade de suas agdes e posicoes.

Contra o engessamento da histéria cientifica, Nietzsche propunha uma abertura estética
a criacdo e inventividade humanas, sendo esta a Unica forma de escapar as armadilhas

do relativismo cientifico e de conferir vitalidade as acGes dos homens no presente.

Situado entre estes dois Gltimos em termos geracionais, Dilthey, por sua vez, propunha
uma melhor delimitagdo das fungdes das ciéncias humanas face a ampliacdo da
influéncia do naturalismo positivista. Assim como Burckhardt e Nietzsche, o intelectual
tinha ambicionado seguir a carreira sacerdotal, mas vivenciou uma crise religiosa em

sua juventude que o levaria a concluir seus estudos como fil6sofo.

Ciente do que percebia como a "anarquia de valores" frente ao declinio da religido e da
metafisica, Dilthey buscava pensar o lugar de uma hermenéutica compreensiva como
forma de superar os dilemas da auséncia de Deus na contemporaneidade. Diante do
problema do relativismo de valores, o filésofo propunha uma "doutrina das visdes de
mundo" que acreditava ser capaz de dissipar o ceticismo e de abrir novas possibilidades
de estimulo a vida humana. Reiterando a sua Lebensphilosophie e vinculando-se a

centralidade das experiéncias de vida, Dilthey limitava-se a um tipo de escopo que,
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abdicando de pretensdes absolutas, remediava em alguma medida a atmosfera de

Incertezas que gradativamente se arvoravam sobre a cultura de seu tempo.

Quais as consequéncias das ideias e experiéncias de vida desses intelectuais para o
destino subsequente da tradicdo de pensamento histérico alemd? Conforme o que o
presente capitulo buscou demonstrar, os impulsos empreendidos por Burckhardt,
Nietzsche e Dilthey na segunda metade do século dezenove apontam para o inicio de
um processo de profunda reflexao a respeito dos contornos tedricos da ciéncia historica

e de seus impactos para a experiéncia de vida na contemporaneidade.

Ao refletirem sobre o lugar do pensamento histérico na cultura de sua época, esses
intelectuais apontavam para os possiveis efeitos colaterais que um trato desordenado
com o passado poderia possuir sobre as condi¢des de vida humana em uma era de

incertezas e relatividade de valores.

A crise iniciou-se quando aqueles que haviam acreditado nas propriedades redentoras da
historia deram-se conta das drasticas consequéncias de suas posi¢des. A historia passava
por uma revisdo de seus antigos dogmas e o vinculo de tal processo com a crise

teoldgica de décadas anteriores nos parece inegavel.

Reavaliada e criticada em seus pressupostos mais essenciais, no inicio do século vinte a
perspectiva historica adentraria uma nova fase, marcada pela contestacdo daqueles que
se tornaram 0s maiores alicerces ao seu enraizamento ontolégico na segunda metade do
Oitocentos: a ideia de Estado-nacdo e o singular significado da cultura alemd. Os
contornos precisos deste processo e as suas consequéncias para a consciéncia historica

do periodo estardo no eixo de nossas discussdes no proximo capitulo.
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CAPITULO I

O colapso da crenca no Estado nacional e os novos caminhos da consciéncia
histérica alema: os sentidos e as propostas a superacdo da crise do historicismo no

inicio do século vinte

E uma caracteristica da histéria alema desde Hegel e Ranke (..
enxergar o Estado e o seu poder como a medida e o centro de todos 0s
valores (Ernst Troeltsch, O historicismo e seus problemas, 1922)

Nas altimas décadas do seculo dezenove, a historia cultural de Burckhardt, a
hermenéutica de Dilthey e, sobretudo, as ideias nietzscheanas a respeito da historia
comecaram a obter crescente penetracdo em alguns circulos letrados de lingua alema.
Marcado pela ascensdo de novas disciplinas e doutrinas filoséficas, o fin de siécle
também se caracterizaria como um momento de busca por respostas as profundas

transformacdes vividas pela sociedade e pela cultura alemés do periodo.

Em tais circunstancias seria dificil para a tradicdo de pensamento histérico local ignorar
0s principais problemas existentes em sua Weltanschauung e em seus pressupostos

epistemoldgicos elementares.

Como atestado por muitos intérpretes da historiografia alema do periodo guilhermino,
varios foram os desafios impostos por fildésofos, teblogos, economistas, juristas e
mesmo por historiadores profissionais a compreensdo historica do passado e aos
elementos basilares de sua visdo de mundo. Tendo se tornado hegemdnicas no
pensamento cultural da segunda metade do Oitocentos - o Direito, a Economia e outras
disciplinas se tornariam "ciéncias historicas" -, a historia académica chegaria ao final do
século dezenove acompanhada de um vasto repertorio de criticas aos seus postulados
fundamentais (JAEGER; RUSEN, 1992, p. 161).

As inimeras "contendas" (Streiten) surgidas naquelas disciplinas historicamente
orientadas passavam a refletir as incongruéncias inerentes a uma metodologia de
pesquisa que, segundo a logica da critica nietzscheana, poderia levar ao esfacelamento
do saber e a um tipo de imobilidade prejudicial a prépria vitalidade dos homens no

presente.

A transitoriedade dos produtos culturais, com as consequéncias relativistas a ela
inerentes, colocava em xeque a legitimidade do préprio conhecimento cientifico. Neste
contexto, um significado pejorativo era incorporado ao termo historicismo, de modo a

indicar tendéncias perniciosas associadas aqueles "excessos de historia® que
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ameacariam a existéncia de valores outrora tidos como universais (OEXLE, 1996, p. 42-
43).

Dessa forma, ao tratar do que concebia como "os erros do historicismo™” em uma obra de
1884, para alem de uma critica a énfase historica da escola alem& de economia, 0
economista austriaco Carl Menger associava 0 termo aos prejuizos que a historicidade
poderia acarretar ao conhecimento objetivo da realidade (MENGER, 1884, p. 46).

Tais ressalvas se dirigiam a perspectiva historica defendida pelo economista Gustav
Schmoller, voraz defensor da empiria e da experiéncia historica como alicerces a
ciéncia econdmica de seu tempo. Essa “contenda metodoldgica™ (Methodenstreit) entre
os dois economistas daria inicio a uma série de outras controvérsias envolvendo 0s
partidarios da ciéncia histérica, por um lado, e os defensores de um tipo apriorista de

concepgao econdmica, por outro.

O mesmo problema era levantado por juristas como Rudolf Stammler que, criticando a
escola histdrica do direito em um artigo de 1888, apontava para o relativismo ao qual o
historicismo juridico poderia levar (STAMMLER, 1888, p. 80). Tais criticas se
dirigiam em especifico a Ernst Immanuel Bekker, defensor de uma abordagem empirica
capaz de contemplar as mudancas historicas inerentes as leis ao longo do tempo. De
forma semelhante & contenda dos economistas, o debate entre Stammler e Bekker
revelava as discordancias existentes entre defensores e detratores do historicismo, no¢ao

cada vez mais utilizada para denotar uma forma lesiva de conhecimento historico.

O sentido negativo da nocdo de historicismo em especifico e os juizos desfavoraveis a
ciéncia histérica como um todo se expandiriam ainda mais entre as humanidades alemas
durante os primeiros anos do século vinte. Além da economia, do direito e da teologia -
que como Visto no capitulo anterior, "lutara™ contra a metodologia historica desde o
inicio do século dezenove -, a filosofia passava também a levantar suspeitas quanto as

desvantagens do conhecimento histdrico para o saber e para a vida.

A disciplina filoséfica alema, que em fins do Oitocentos voltara-se cada vez mais para o
estudo da historia - ou de um tipo especifico de histéria da filosofia -, exibiria aquela
época 0s primeiros sintomas de uma crise que ameacava desmantelar seus pressupostos
normativos mais elementares (BAMBACH, 1995, p.24-25).
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Consequentemente, os problemas que afligiram Wilhelm Dilthey durante toda a sua
carreira passariam também a inquietar filésofos como Max Wentscher, em cuja Ethik
(Etica) (1902) evidenciava-se que "o decurso historico em si jamais pode nos garantir a
existéncia de um valor absoluto™ (WENTSCHER, 1902, p. 124).

Oito anos mais tarde, o diagndstico de Wentscher influenciaria Rudolf Eisler a definir o
historicismo em seu Worterbuch der philosophischen Begriffe (Dicionario dos conceitos
filoséficos) como "a abordagem relativista dos valores, concebidos como meros

produtos de desenvolvimentos e contextos historicos” (EISLER, 1910, p. 490).

Por sua vez, Rudolf Eucken, antigo colega de Nietzsche e Burckhardt na Basileia,
sintetizaria tais concep¢des ao notar que "a relagdo atual do ser humano com a histéria €
repleta de confusdes: nds dependemos e vivemos pela histéria, mas ao mesmo tempo
sentimos que nossa vida se torna por ela cada vez mais oprimida" (EUCKEN, 1904, p.
252). Essa opressao historica, causada por um tipo "angustiante de historicismo”, era
por ele concebida como recorrente, sobretudo, em tempos de incertezas, de relativismo
de valores e de visdes de mundo (EUCKEN, 1904, p. 259).

Visto como pernicioso a vida e propenso ao relativismo, nas trés décadas que
antecederam a Primeira Guerra Mundial, o saber histérico era admoestado por
representantes dos mais distintos campos do conhecimento. Economistas, juristas,
tedlogos e filésofos aos poucos passaram a se atentar aos riscos do historicismo, que
adquirira o significado de um tipo desmesurado de olhar sobre o passado (WITTKAU,
1992, p. 60).

Mas e quanto a ciéncia historica em si? Estariam os historiadores do periodo também

preocupados com os inconvenientes de um tipo nocivo de saber historico?

Conforme apontado em uma série de estudos no campo da histéria da historiografia,
poucos foram os historiadores dispostos a desafiar o mainstream académico da
disciplina histérica durante as quase cinco décadas de duracdo do Império Alem&o. A
excecdo de Karl Lamprecht - personagem que exploraremos melhor adiante -, a grande
maioria dos historiadores profissionais alemaes abdicou de uma posicéo critica face aos

inimeros problemas que viam emergir no interior de sua disciplina.

Ignorando as contradigdes fundamentais de seus métodos e de sua visdo de mundo, 0s

herdeiros tardios de Ranke n&o apenas desconsideravam as criticas que pululavam ao
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seu redor, como optavam por conservar antigas posicdes e tradigdes epistemoldgicas
(IGGERS, 1983, p. 128).

O que pode explicar tamanho nivel de resignacdo por parte da historiografia alema a
época do segundo Reich? Uma resposta certamente reside naquele que havia sido o
principal alicerce ontolégico & consciéncia histérica da burguesia alemd daquele
periodo: o significado semi-religioso adquirido ao longo dos anos pelo moderno Estado

nacional alemao.

Da segunda metade do século dezoito em diante a nacdo havia entrado em cena como
uma espécie de crenca secular, um mito moderno capaz de fornecer sentido a existéncia
em uma era de profundas transformacgdes. Embora reivindicassem para si a diligéncia do
saber cientifico, os historiadores do seculo dezenove foram os principais responsaveis
pela construcdo de um perene mito nacional alemo, capaz de resistir as adversidades e
aos conflitos de interesse por seu significado pelo menos até as primeiras décadas do
século vinte (BERGER, 1997, p. 21-26).

Além das ja bastante debatidas especificidades de sua experiéncia politica, na realidade
alemad a ideia de Estado, por sua vez, prevaleceu como norte principal, como a entidade
capaz de colocar em préatica os anseios representados pela mitologia da nacao, servindo
como uma espécie de referéncia axiolégica maxima ao longo de praticamente todo o seu

processo de modernizacdo no século dezenove.

No ambito intelectual, a confianca luterana nos designios divinos era o que permitia
tanto a Humboldt quanto a Ranke — primeiros proponentes da cientificidade e da
autonomia do moderno saber histérico cientifico - acreditarem em ideias (Ideen) que
confeririam sentido as individualidades - os Estados nacionais - e ao seu

desenvolvimento no interior da historia universal.

Do mesmo modo, para Ranke, compreender (Verstehen) o passado "como ele realmente
aconteceu” (wie es eigentlich gewesen), significava dedicar-se a apreensdo destas

mesmas ideias e tendéncias histdricas elementares (IGGERS, 2011, p. xxix).

A exemplo do velho professor de Berlim, a segunda geragéo de historiadores que atuou
nas universidades alemas na segunda metade do século dezenove manteve inabalada
essa idealizacdo do Estado e da nagdo como amalgama de propostas politicas e de

constructos epistemoldgicos. Diferentes do politicamente conservador Ranke,
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entretanto, nomes como Johann Gustav Droysen, Heinrich von Sybel e Heinrich von
Treitschke, moldaram a sua concepgdo de historia tendo por referéncia a causa da
unificagdo alema sob a égide do Estado prussiano.

Ao tratar em sua Historik (1857) do que entendia como as forcas éticas (sittliche
Machte), Droysen encontrava uma forma de conciliar a objetividade do saber histérico
com as tendéncias politicas nacionalistas-liberais da burguesia letrada de sua época.
Algo semelhante era reproduzido nas obras de Sybel e Treitschke, quando estes

associavam concepcdes éticas ao ganho de mais poder por parte do Estado.

Além disso, todos os esforcos historiograficos da Escola Histdrica Prussiana - epiteto
que lhes foi conferido a posteriori - convergiam para a criacdo de um mito nacional
alemdo pautado nos eixos do borussianismo®’ e da centralidade do poder do Estado
(SOUTHARD, 1995, p. 1-2).

Com a unificacdo dos Estados alemdes em 1871, os historiadores nacionalistas-liberais
alinhariam o tom de suas narrativas a politica oficial e ao estilo centralizador-autoritario

do governo do chanceler Otto von Bismarck.

Nas Ultimas décadas do século dezenove, entretanto, 0 expansionismo imperialista e a
busca por mercados levaria uma nova geragdo de historiadores — em sua maioria
discipulos da Escola Histérica Prussiana - a readequar sua concepcdo de historia ao
novo cenario politico internacional. Nos escritos de nomes como Max Lenz, Erich
Marcks e Hans Delbriick, a cultura alemé legitimava a dominacéo e o conflito politico

contra nages vistas como rivais historicas do império alemao.

Realizando uma leitura bastante particular da teoria politica rankeana, os historiadores
da assim chamada Ranke Renaissance, tornar-se-iam grandes entusiastas do
expansionismo naval e da busca por novas col6nias desde o inicio do reinado de
Guilherme 11 até a eclosdo da Primeira Guerra Mundial em 1914 (JAEGER; RUSEN,
1992, p. 92-95).

Baseando-se no mito nacional alemao - e na ideia de superioridade da cultura (Kultur)

sobre a civilizacdo (Zivilisation) -, a maior parte dos historiadores profissionais apoiou

37 Tendéncia politica abracada por aqueles que acreditavam na proeminéncia do Estado prussiano durante
- e apo6s - o processo de unificagdo alemd. Pela importancia adquirida por esse tipo de posicdo, o
borussianismo tornou-se uma espécie de corrente historiografica na Alemanha do século dezenove e da
primeira metade do século vinte (HARDTWIG, 1980, p. 273).
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com entusiasmo a entrada da Alemanha no conflito de 1914 (RINGER, 2000, p. 175). A
cientificidade do saber histérico, outrora utilizada como justificativa para a unidade
nacional, era agora instrumentalizada em favor da guerra e do expansionismo

imperialista.

A historia servira para justificar a existéncia do Estado, bem como o eminente
significado do pertencimento a comunidade nacional alemd. Do mesmo modo, a criagdo
de uma proposta e de uma identidade coletiva pareciam garantir a estabilidade de suas
crencas em valores e em sentidos absolutos. Suditos leais da monarquia e do poder
oficial, desde Ranke e Humboldt, até Lenz e Delbriick, os historiadores alemaes tornar-
se-iam, nas palavras de Chris Lorenz, uma espécie de "sacerdotes do Estado" que além
de cultuar a autoridade soberana e sua infindavel busca pelo poder, contribuiriam
decisivamente para a formacéo de uma mitoldgica identidade nacional (LORENZ, 2013,
p. 36).

Seria necessario que as milhares de perdas humanas causadas ao longo do conflito e
finalmente a derrota de 1918 levassem parte da historiografia local a refletir a respeito
dos erros e contradi¢des inerentes a disciplina e a visdo de mundo por eles sustentada. O
clima de desilusdo politica e intelectual influenciaria alguns historiadores a tomar
posicBes bastante distintas em relacdo aquela que havia sido a concepcdo de historia

mais tradicional entre os historiadores alemaes.

A estabilidade de outrora daria lugar a um sentimento de crise de consciéncia e de
ruptura, gerando uma série de novas interpretacoes a respeito da realidade no pés-1918
e ao longo de todo o periodo da Republica de Weimar (HARDTWIG, 2007, p. 11).

Como demonstrado por Friedrich Jaeger, o colapso desta confianca nas propriedades
redentoras da nacgdo atingiu ndo apenas 0s académicos e a elite intelectual do pais, como
amplos setores da burguesia alemad (JAEGER, 1996, p. 52). A critica a subserviéncia ao
Estado - como na obra O sudito (1914) de Heinrich Mann - ou mesmo a difusdo das
nogOes de crise e declinio cultural - como em A decadéncia do Ocidente (1918) de
Oswald Spengler -, evidenciavam a crescente contestacdo de antigos postulados, ao
mesmo tempo em que revelavam a atmosfera de disputa que ao longo da Republica de
Weimar conferiria novos contornos ao significado de termos como Estado, nacéo e

modernidade.
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As nocOes de progresso e formacao - antigos pilares do nacionalismo liberal burgués -
deram lugar as ideias de niilismo, pessimismo e decadéncia, termos que passavam a
inundar os principais periodicos académicos e publicagdes comerciais de grande
circulacdo (DOERING-MANTEUFFEL, 2003, p. 209). Do mesmo modo, o conceito de
historicismo viria outra vez a tona, novamente como sinénimo de relativismo de

valores, mas doravante associado principalmente as noc¢des de crise e de ruptura.

Ademais, conforme apontado por Oexle, mais do que a impossibilidade de justificar o
anterior mito nacional em recurso a narrativa historica, a crise do pensamento aleméo ao
longo da Republica de Weimar representou a dificuldade em se estabelecer critérios de
validade fixos para antigos valores e referéncias éticas. Afinal, a nacdo alema —
sobretudo o que se concebia como a missdo mundial de sua cultura — ndo apenas falhara
em seus propdsitos, como sacrificara toda uma geracdo em nome dos designios de uma
quimera nacional (OEXLE, 2007, p. 75).

Este colapso da estabilidade entre "ser" e "dever ser".em parte derivado de uma
profunda crise de identidade, se evidenciava nos inumeros esforgos interdisciplinares
pela elaboracdo de novas maneiras de se pensar a relagdo entre ciéncia e vida préatica
naquele periodo. Fosse por meio de antigas ou de novas disciplinas - como no caso da
teologia e da sociologia respectivamente -, uma ampla reordenacdo entre valores e
saberes - ou entre ética e ciéncia - se mostrava cada vez mais urgente entre 0s

intelectuais de lingua alema.

Afinal, ap6s a ruina do mito e da visdo de mundo histérica como um todo, seria
necessario restabelecer novos nexos de sentido em uma realidade cada vez menos
propicia ao florescimento de crencas, de referéncias valorativas e de novas utopias
politicas (GORDON; MCCORMICK, 2013, p. 5). Estas demandas, por sua vez,
levariam a reflexdo a respeito do papel de uma ciéncia histdrica eticamente retificada e

apta a lidar com os desafios de uma era pds-dogmatica.

Tais questBes se relacionavam em Ultima instancia a esfera da crenca em valores -
religiosos ou seculares - e neste sentido ndo € surpreendente que os mais empenhados
em fornecer respostas a tais desafios tenham sido justamente homens de letras

interessados na relagdo entre mito, religido, ciéncia e modernidade.

Entre o fim do século dezenove e o inicio do século vinte, poucos nomes se

empenharam tanto em solucionar tais questdes quanto o tedlogo Ernst Troeltsch e o



104

socidlogo Max Weber. Ndo € a toa que, no mesmo periodo, as questdes colocadas por
esses dois intelectuais tenham tido impacto profundo sobre a ciéncia histérica alema e
pelas perspectivas de mundo a ela associadas.

Diante da relevancia deste debate, nas proximas paginas buscaremos tratar
especificamente das andlises e solucBes propostas por Troeltsch e Weber para os
problemas enfrentados pelo pensamento histérico durante aqueles anos. Além disso,
longe de acreditarmos que a historiografia profissional alemd como um todo tenha se
mantido inerte frente a tais desafios, visamos ao final deste capitulo analisar também o
posicionamento de Otto Hintze, historiador e professor da Universidade de Berlim que,
assim como Meinecke - personagem central de nossas digressdes a partir dos proximos
capitulos - buscou encontrar respostas para as questdes levantadas pela discussdo

interdisciplinar de sua época.

Assim, de modo a suscitar uma melhor compreensdo a respeito deste importante
momento vivido pela ciéncia histérica e pelo pensamento moderno de um modo geral,
nas paginas que seguem trataremos em maior detalhe das reflexdes destes trés
intelectuais, atentando para seus pontos de vista e considerando os dois pilares
fundamentais de suas propostas para a solucdo da crise do historicismo: o problema

ontoldgico e a questdo epistemoldgica.

Ao refletirem a respeito dos limites do pensamento histérico e da complexidade da
realidade em tempos modernos, Troeltsch, Weber e Hintze, propuseram novas formas
de entender as ferramentas de compreensdo do real, buscando relaciona-las a possiveis
solucBes para o problema dos valores e da conduta da vida pratica em tempos

modernos.

Nas reflexGes do tedlogo, do socidlogo e do historiador € possivel contemplar uma
importante parte da imensa atmosfera de renovagdes e debates ocorridos no ambiente
intelectual alemdo de tendéncia liberal-democratica®® nas primeiras décadas do século
passado. Embora por uma questdo de espaco ndo possamos tratar dos representantes de

outras disciplinas igualmente afetadas por tais contendas - como a filosofia ou a

38 Principalmente devido ao seu dialogo e sua influéncia direta sobre as ideias de Meinecke, nesta etapa
de nossa investigacdo trataremos em especial de pensadores associados a tendéncia de pensamento
liberal-democratica alema dos Gltimos anos do Império e das décadas subsequentes a Primeira Guerra
Mundial. No entanto, como buscaremos demonstrar em nosso proximo capitulo, a discussdo a respeito do
historicismo e da crise da nogdo moderna de historia esteve longe de se limitar a este tipo de tendéncia
politica, tendo as posi¢des de varios intelectuais neo-conservadores sido essencial para a existéncia deste
debate.
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nascente antropologia filosofica - as reflexdes dos autores em tela permitirdo que
desenvolvamos um melhor entendimento dos impactos da crise da histéria sobre
Meinecke em especifico e sobre a ciéncia histdrica alemd da primeira metade do século

vinte como um todo.

Ernst Troeltsch e a busca pelo absoluto na histéria

Ernst Peter Wilhelm Troeltsch nasceu na cidade bavara de Haunstetten em 1865.
Oriundo de uma familia de médicos da classe média urbana local, no fim dos anos 1870
ele seguiria para Augsburg onde concluiria seus estudos basicos no tradicional ginasio
humanista bei St. Anna. Em 1883, Troeltsch iniciaria seus estudos de teologia na
mesma cidade, mas logo se transferiria para as universidades de Erlangen, de Berlim e
finalmente, de Gottingen, onde, apds se doutorar em 1888, iniciaria seus trabalhos como

Privatdozent a partir de 1891.

Durante os seus anos de estudos teoldgicos, Troeltsch foi bastante influenciado pela
teologia liberal e pela escola de historia da religido de Gottingen, representada em
especial pela figura de seu antigo professor, Albrecht Ritschl (1822-1889). O ambiente
familiar protestante ndo ortodoxo e a sua multifacetada formacgdo académica foram os
elementos que permitiram ao jovem docente nutrir-se de uma variada gama de
influéncias intelectuais que iam desde o campo teoldgico mais tradicional até a filosofia
neo-kantiana de seu préprio tempo (MORGAN, 1977, p. 2).

Talvez mais do que qualquer outro intelectual de sua época, Troeltsch se deixaria
impactar profundamente pelas contendas que desde o fim do século dezoito haviam
tomado conta da disciplina teologica alemd. A discussdo a respeito da historicidade dos
milagres e da religido cristd, ou mesmo sobre a vida do Cristo histérico, eram naquele
momento complementadas por um forte debate a respeito do significado do
Cristianismo em tempos de ascensdo da inddstria e de uma sociedade de massas
(CHAPMAN, 2001, p. 7).

Além de ndo concordar com as respostas da maior parte dos seus contemporaneos
ortodoxos — tendo se afastado nos anos 1890 das posigdes sistemaéticas de Ritschl -,

Troeltsch acreditava que a teologia apenas poderia fazer sentido naquela realidade caso
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levasse a sério os desafios tedricos e metodoldgicos que Ihe haviam sido impostos pela

moderna ciéncia historica:

Devemos considerar o0 método historico com toda a seriedade. Eu o digo
ndo apenas por reconhecer a incerteza relativa de todo o conhecimento
historico (...) mas principalmente porque percebemos a interacdo do
Cristianismo com o curso geral da histdria e pelo fato de considerarmos
isso a tarefa de nossa pesquisa (TROELTSCH, 1913, p. 735).

Apobs trabalhar por um curto tempo na Universidade de Bonn como docente especialista
nos campos da ética, da dogmatica e da historia dos dogmas, em 1894 Troeltsch
seguiria para Heidelberg onde permaneceria na catedra de teologia sistemética até o ano
de 1915. Em Heidelberg, além de estreitar lacos pessoais com Max Weber3®, Troeltsch
daria continuidade as suas investigacdes sobre a teoria dos estudos teoldgicos e sobre a

historia das religides.

Troeltsch estava certo de que uma atualizacdo da teologia e do Cristianismo para as
demandas de sua época necessitaria de uma abertura em relacdo a outras disciplinas e
perspectivas de mundo. Afinal, a busca por solucdes para o paradoxo surgido a partir
encontro entre religido e ciéncia deveria ocorrer para além dos limites de uma Unica

disciplina.

Dessa maneira, antes de qualquer historiador alemé&o de seu tempo, em ensaios como
Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie (Sobre os métodos
historico e dogmatico na Teologia) (1898) o tedlogo bavaro extraira diversosinsights
das discussbes realizadas por Nietzsche e Dilthey a respeito das aporias do
conhecimento histérico para a vida (QUIGLEY, 1983, p. 20).

De maneira semelhante a estes autores, Troeltsch buscava uma forma equilibrada de
pensar a relacdo entre saber cientifico e vida pratica. De forma ainda mais aguda que
para Nietzsche e Dilthey, todavia, o tedlogo sabia das implicacbes radicais que a
cientificidade poderia possuir especialmente sobre aquele que ele concebia como um
dos ambitos mais elementares na afirmacéo da vitalidade humana: a fé religiosa. Ainda

que cada vez mais restrito a esfera da consciéncia individual, o elo com o divino

39 A relagdo entre Troeltsch e Weber é marcada tanto pela frutifera amizade e pelo intercambio académico
que os dois mantiveram nos tempos de Heidelberg, quanto pela divergéncia intelectual e pela ruptura
definitiva - por discordéncias a respeito do significado da Guerra Mundial - em 1915. Como notado por
Friedrich Wilhelm Graf, € muito dificil estabelecer de maneira precisa como o didlogo e a proximidade
entre os dois se materializou em suas posicOes tedricas e em seus escritos como um todo, mas as indmeras
referéncias diretas - principalmente da parte de Troeltsch -, a semelhanca dos temas de pesquisa e as
direcBes tomadas por seus trabalhos revelam muito a respeito de um real intercdmbio intelectual entre
ambos (GRAF, 2014, p. 278).
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permanecia como um elemento crucial a necessaria superacdo dos dilemas da
contemporaneidade. Entretanto, mais do que uma simples reafirmacdo dogmaética da
religido, Troeltsch percebia que os postulados religiosos como um todo e a religido
crista em especifico necessitavam enfrentar os desafios impostos pela moderna
consciéncia historica.Tendo uma vez se deixado seduzir pelos encantos da historia, um
simples retorno aos mares do dogmatismo ndo poderia mais ser vislumbrado pela

disciplina teologica.

Mas como seria possivel preservar a fé em um mundo entregue a relativizacao histérica
das religibes e da prdpria experiéncia com o sobrenatural? Entendido como uma entre
muitas outras religides poderia o Cristianismo manter alguma relevancia enquanto
doutrina? Dado o nivel de complexidade dessas indagacdes, ndo é surpreendente que
Troeltsch tenha dedicado a maior parte dos seus anos como professor em Heidelberg
para solucionar essas questdes teoldgicas derivadas da abordagem histérica do

Cristianismao.

E principalmente na obra Die Absolutheit des Christentums und die Religionsgeschichte
(O absoluto do Cristianismo e a histéria da religidao) (1901) que o tedlogo buscaria
enfrentar pela primeira vez de forma direta alguns desses dilemas. Em seu
entendimento, a perda do significado absoluto da religido crista ndo deveria resultarna

simples busca por redencdo em sistemas metafisicos seculares.

E por isso que para Troeltsch o absoluto ndo poderia simplesmente derivar de um
sentido a priori, devendo ser entendido como um valor escolhido pessoalmente por cada
individuo em sua busca particular por referéncias normativas. Para o professor de
Heidelberg, portanto, sob o crivo do criticismo histérico, o absoluto significaria "a
perfeita auto-compreensdo da ideia que busca por clareza completa, a auto-realizacao de
Deus na consciéncia humana.” (TROELTSCH, 1971, p. 55).

Subjetivando a antiga nocdo sobrenatural de absoluto, Troeltsch acreditava ter
encontrado na consciéncia individual e na autonomia dos sujeitos a salvaguarda para um
nexo religioso imanente apto a nutrir a vida humana e a “abragar horizontes cada vez
mais amplos” (TROELTSCH, 1971, p. 89).

Embora em seu esfor¢o de reconceitualizagdo Troeltsch tenha almejado adequar o
sentido religioso cristdo a consciéncia histérica moderna, mantendo ainda a

preeminéncia do Cristianismo como “o ponto culminante de todas as religides”, nao
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faltariam criticas e acusacdes de relativismo as posi¢des desenvolvidas em suas
primeiras obras. Em parte devido a tais questionamentos, em seus anos de trabalho na
Universidade de Heidelberg, o tedlogo se aproximaria tanto da reflexdo sobre os valores
culturais efetuada pela filosofia neo-kantiana de Heinrich Rickert, quanto de uma
abordagem sociologica da religido, tal qual elaborada na obra de seu colega Max
Weber.

O resultado seria 0 desenvolvimento de sua propria concepcdo sociologica da religido
que, na mescla entre antigos posicionamentos e reflexdes tedricas mais recentes, 0
levaria a uma nova etapa em sua tentativa de compreender o fenémeno religioso
(MATA, 2008, p. 236).

Da antiga preocupacdo com a possibilidade de manutencdo da fé na contemporaneidade,
Troeltsch passaria a interpretar a religido como um fendmeno sdcio-histdrico,
principalmente com o intuito de estabelecer uma forma mais significativa de
compreensdodas contribuicdes presentes e futuras do Cristianismo para a cultura
ocidental. Essa intencdo ficava mais clara no trabalho Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen (A doutrina social das igrejas e grupos cristdos) (1912), quando
ele concluira que em decorréncia do carater cada vez mais individualizado da fé na
sociedade moderna, para além da esfera eclesiastica, a doutrina e a ética cristds ainda
encontravam uma influéncia cultural efetiva — mesmo que de forma mais fragmentada -
no mundo ocidental (TROELTSCH, 1923, p. 986).

E por tal motivo que, desde o seu posicionamento na contenda a respeito do Cristo
historico, Troeltsch recorria a nocdo de "comunidades religiosas" (religitsen
Gemeinschaft) que analisadas sob o crivo da histéria e da psicologia social poderiam

suscitar o potencial criativo da religido crista para a cultura do presente:

Esses tipos de circulos emergem com hierarquias definidas, centros
firmes, formas de extensdo e centros de forca a partir dos quais o
pensamento religioso pode continuamente renovar 0 Sseu poder
(TROELTSCH, 1977, p. 195).

Como destacado por Iggers, essa analise antropoldgica da religido o levaria a
desenvolver uma concepcgdo bastante plural a respeito das trocas culturais entre as
distintas nacdes e povos europeus (IGGERS, 1983, p. 185-186). No entanto, 0s
acontecimentos de 1914 tornariam Troeltsch - que até entdo se interessara relativamente

pouco por politica - um avido defensor da nagéo e cultura alemés em especifico.
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Estas estariam sendo ameacadas pelos interesses dos paises ocidentais, de modo quea
entrada da Alemanha na guerra mundial aquele ano era por ele vista como "uma
maneira de manter ou preservar a na¢do em sua existéncia politica ou em seu contetido
ético-espiritual” (TROELTSCH, 1915, p. 218).

O seu alinhamento as "ideias de 1914" e a nocdo de uma necessaria "guerra cultural”
(Kulturkrieg) se enalteceriam ainda mais ap6s sua ida para a Universidade de Berlim em
maio de 1915. Na capital do Império Alemao, Troeltsch passaria a ocupar a catedra de
filosofia religiosa sdcio-historica e de historia da religido cristd outrora pertencente a
Dilthey*®, aproximando-se de igual modo de um circulo de académicos e politicos
liberais como Friedrich Naumann, Adolf von Harnack e Friedrich Meinecke.

Em parte devido a proximidade com esses intelectuais, Troeltsch aos poucos diminuiria
o tom de sua defesa do conflito internacional, até finalmente juntar-se em 1917 a Liga
Popular pela Péatria e Liberdade com o objetivo de opor-se a causa anexionista dos
conservadores e nacionalistas radicais (HUBINGER; TERWEY, 2006, p. 14).

A derrota alemé seguida pela revolucgio de 1918/19*! serviria para prover uma mudanca
ainda mais drastica em seus posicionamentos politicos e em sua visdo de mundo. Tendo
se filiado ao Partido Democratico Aleméo (Deutsche Demokratische Partei) (DDP) em
1918, durante os primeiros anos da Republica de Weimar, Troeltsch ficaria conhecido
por sua defesa da democracia e do regime republicano recém implementado na
Alemanha. Em termos académicos, sob a aurea do pessimismo e da crise econémico-
cultural do pos-guerra, seus interesses residiriam novamente sobre a tematica do
relativismo histérico e da possibilidade de superacdo das aporias filoséficas do mundo

moderno.

A mudanca da teologia para os campos da historia e da filosofia ampliava a sua

possibilidade de trato com o tema que de forma direta ou indireta estivera presente em

40O proprio Dilthey havia indicado o nome de Troeltsch para a cadeira de filosofia em Berlim apds a
morte de Friedrich Paulsen em 1908. Anos mais tarde, Troeltsch dedicaria O historicismo e seus
problemas (1922) a Dilthey e a Windelband.

41 Sob a influéncia da Revolugdo Russa de 1917 e de seu ideal internacionalista, além da crise econémica
causada pela Primeira Guerra Mundial, grupos da esquerda revolucionaria alema iniciaram uma série de
motins que resultaram em revoltas urbanas em Berlim e na criacdo de um regime socialista no Estado da
Bavaria em abril de 1919. No entanto, a revolucéo seria sufocada pelo governo social-democrata, através
do grupo paramilitar Freikorps, que retomaria o controle, suprimindo a esquerda revolucionéria tanto na
Bavaria de Eugen Leviné quanto na Berlim da Liga Espartaquista de Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht. Os levantes revolucionarios terminariam completamente apenas com o estabelecimento da
constituicdo de Weimar em agosto de 1919 (LUTZ, 1967, p. 1-8).
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seu trabalho desde os primeiros anos de sua carreira: a possibilidade de estabelecer
normas considerando a historicidade fundamental da realidade. De fato, em seus ultimos
escritos e em especial no monumental - e inacabado - O historicismo e seus problemas
(1922), sem ignorar o problema elementar da historicidade, Troeltsch se voltava para a
busca por valores culturais capazes de levar a superacdo do relativismo e dos entraves a
um desenvolvimento historico da civilizacdo ocidental em consondncia com 0s mais
elevados ideais éticos e politicos (GRAF; SCHLOSSBERGER, 2008, p. 2).

Sua morte repentina aos cinquenta e sete anos em fevereiro de 1923 frustraria esse
projeto, mas ndo impediria que o0 seu drastico diagnostico a respeito dos inconvenientes
da historia e da modernidade continuasse a exercer ampla influéncia sobre o debate
académico de sua época. Sobretudo a sua conhecida tese a respeito da "crise do
historicismo", causaria forte impacto entre alguns representantes da disciplina historica
alema ao longo das décadas subsequentes. Para uma melhor compreensdo de tais
contribuigdes, atentaremos no que segue para a nogdo troeltscheana de crise, para logo
em seguida nos debrucarmos sobre os caminhos por ele apresentados como uma forma
de solucdo aquilo gque ele entendia como os problemas fundamentais do historicismo e

da era moderna como um todo.

Troeltsch e a crise do historicismo

O trato de Troeltsch com o problema da crise do saber e dos valores culturais modernos
¢ apresentada pela maior parte dos seus intérpretes como tendo ocorrido no periodo do
poés-Primeira Guerra e em especial durante os seus Ultimos anos de vida. Entretanto, a
ideia de que existiria uma crise ndo apenas na teologia, como no mundo moderno em
geral ja& estava presente na primeira fase dos escritos teoldgicos de Troeltsch,
especialmente no periodo em que ele trabalhou como docente pela Universidade de
Heidelberg.

De todo modo, sua preocupagdo com os problemas da historia continuaria a aparecer de
forma cada vez mais constante e acompanharia as distintas mudancas de perspectiva
ocorridas em sua obra nos anos subsequentes. O contato com a Doutrina das visfes de
mundo de Dilthey e com a Filosofia como ciéncia rigorosa de Husserl — ambas surgidas
em 1911 - o conduziria & percepcdo de que as consequéncias do relativismo histérico

poderiam ir muito além de uma ameaca a religido,levando-o em seguida a se preocupar



111

de uma forma mais ampla com a historia e em especial com aquilo que dizia respeito

aos seus efeitos colaterais para o ambito da cultura (MATA, 2010b, p. 445).

Assim, na esteira de muitos de seus contemporaneos - e em especial sob a influéncia de
Rudolf Eucken -, Troeltsch utilizaria a partir de 1913 o termo historicismo para definir
aquilo que ele concebia como uma forma de historiografia responsavel pelo “estimulo
completo a perspectiva relativista de acontecimentos passados (...) e a um ceticismo
nada produtivo para o presente” (TROELTSCH, 1925, p. 628).

Em seu texto, ele associava o conceito de historicismo ao processo de historicizagdo do
pensamento humano, destacando em especial a face negativa deste inexoravel
desenvolvimento moderno. Apesar da relativizacao dos valores associadas ao fenébmeno
ndo ser capaz de dissolver por completo a cultura europeia, Troeltsch assumia que a luz
do ceticismo daqueles tempos a apreensdo de um real espirito europeu estaria“mais do
que nunca dificil de ser realizada" (TROELTSCH, 1925, p. 618).

Como visto, apos sua breve euforia nacionalista durante os primeiros anos de guerra, 0
tom pessimista e as preocupacdes do intelectual com a crise do saber e da cultura de sua
época retornariam no p06s-1918. Apds o colapso do ideal nacional, Troeltsch se tornaria
um critico ferrenho da antiga idealizacdo alema do Estado, passando a enxergar 0s
limites éticos da percep¢do de individualidade historica: “a &nsia do espirito alemdo em
encontrar uma incorporacdo no Estado deu lugar ao mesmo tipo de imperialismo
existente em todos os outros lugares do mundo” (TROELTSCH, 1922, p. 495).

No entanto, apesar de apontar para a inépcia do que concebia como uma fragil
historiografia “protestante-liberal-prussiana ou agndstico-nacionalista-imperialista”,
para Troeltsch ela representaria apenas o resquicio de uma concepg¢do historica

antiquada e incapaz de apreender a “anarquia de valores” vivida aquele tempo.

Troeltsch esclarecia esse diagndstico no seu artigo Die Krisis des Historismus (A crise
do historicismo) (1922), ao perceber que o historicismo - doravante definido como "a
historicizacdo completa de nossas sensagdes e saberes a respeito do mundo espiritual,
tal qual ocorrido ao longo do século dezenove" - possuiria um carater dubio, pois ao
mesmo tempo em que teria sido responsavel pela construcdo de "todas as forcas do
passado existentes no presente” ele também teria feito emergir a contestacdo radical de

verdades universais, "fossem elas eclesiéstico-sobrenaturais (...), ou até construcoes
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racionais eternas, como o Estado, o direito, a sociedade, a religido e 0os costumes"
(TROELTSCH, 2002, p. 437).

Concebendo o historicismo como um fendmeno especifico da modernidade, com
padrdes de intensidade distintos em sua relacdo com diferentes realidades culturais,
Troeltsch acreditava ser capaz de definir de maneira mais precisa o que ele enxergava
como o momento de crise vivido por esse tipo incontorndvel de percepcdo humana de
sua propria historicidade (OEXLE, 2007, p. 13).

Deste modo, em seu artigo ele definia a crise do historicismo a partir de trés dimensdes
fundamentais: 1) em primeiro lugar, ela estaria relacionada a possibilidade de obtencgédo
de um conhecimento objetivo da realidade, representando um abalo na "ordem
estrutural das leis do pensamento” que impossibilitaria a apreensdo "do contexto e da
esséncia real da coisa em si" (TROELTSCH, 2002, p. 441). 2) Em segundo lugar, a
criseemergiriada incapacidade de organizacdo sociocultural dos homens, das ideias que
legitimariam a existéncia do Estado, e por conseguinte das proprias ciéncias historicas
capazes de prover sentido a estas instituicdes. E por ultimo, 3) Troeltsch relacionava a
crise ao "abalo dos sistemas éticos tanto em seus fundamentos, quanto em seu contetdo
pratico”, algo que afetaria de maneira direta a propria legitimacdo do saber histdrico
enguanto ciéncia (TROELTSCH, 2002, p. 446).

Troeltsch complementaria melhor sua definicdo meses mais tarde, a época do
lancamento do primeiro volume do seu O historicismo e seus problemas. No primeiro
capitulo do livro, o catedratico de Berlim esclarecia que a crise de seu tempo se
relacionava menos a disciplina histérica em si, do que com "a concepcdo dos valores
historicos a partir dos quais pensamos e construimos a teia da histéria” (TROELTSCH,
2010, p. 451).

Para o autor, a radicalidade moderna teria levado a uma transformacgédo "a partir de
dentro™ dos "valores histdricos da cultura europeia” que por sua vez teria ocasionado
"uma gigantesca ansia de concentracdo da vida histérica em forcas e fins uniformes, de
interpenetracdo dos valores historicos numa totalidade espiritual e vital"
(TROELTSCH, 2010, p. 452). Em outros termos, atribuindo a causa da crise aos
constituintes radicais da modernidade - acentuados ap0s a guerra mundial e a revolugéo

- e ndo simplesmente a ciéncia histérica em si, Troeltsch se distanciava em certa medida
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do diagndstico nietzscheano, enxergando a disciplina histérica mais como uma vitima,

do que como a causadora dos problemas fundamentais do historicismo.

Todavia, 0s hovos tempos demandavam altivez intelectual e Troeltsch ndo se contentava
com uma atitude passiva por parte de seus contemporaneos historiadores. 1sso porque
apesar de ainda nao sofrer radicalmente as consequéncias da crise, a ciéncia historica
passava a sentir os primeiros sintomas - perceptiveis na alta especializacdo e no
crescente desinteresse dos mais jovens - daquela “"tormenta de reestruturacdo do mundo”
(TROELTSCH, 2010, p. 453).

Sem se adequar a dinamica elementar entre saber e visdo de mundo, a ciéncia historica
corria o risco de perder a sua vitalidade e capacidade basica de nutrir a vida e as
demandas éticas do presente. Por isso, sem abdicar de sua cientificidade, a historia
deveria adequar-se as necessidades daquele momento, o que significaria em Gltima
instancia repensar os pressupostos filosoficos e os proprios padrdes (MaRstabe) a partir
dos quais ela poderia restabelecer referéncias a valoracdo (Wertung) e ao sentido do
decurso histérico enquanto tal (TROELTSCH, 2010, p. 454-455).

Isso demandaria repensar ndo sé os contornos do saber cientifico, como a esséncia da
prépria historia, o que nos termos de Troeltsch seria uma tarefa especifica da filosofia
da historia, ou aquilo que ele concebia como a propria capacidade de restabelecer "as
relacfes da historia com a visdo de mundo” (TROELTSCH, 2010, p. 454). Por ndo se
restringir simplesmente ao campo da ldgica, possibilitando uma dinamica entre a
"empiria e a ética histdrica" a filosofia da histdria seria 0 Unico campo de reflexdo capaz
de estimular "a construcdo a partir da historia, de um sistema cultural em sintonia com o
presente e com desenvolvimentos futuros” (TROELTSCH, 2008, p. 258).

Apesar de ter vivido o seu auge nos grandes sistemas de Hegel, Comte e Marx,
Troeltsch acreditava que uma filosofia da historia reestruturada e repensada para as
demandas daquela época possuiria o0 potencial de revigorar o saber e a visdo de mundo
histérica naquele conturbado inicio de século (KLAPWUIK, 2013, p. 195). E
precisamente a partir deste resgate do significado da filosofia da histéria que residiria o
principal caminho apontado por Troeltsch como uma possivel saida para a crise do

historicismo. Trataremos mais detidamente sobre esse ponto no que segue.
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A filosofia da histdria e a sintese cultural do europeismo: as solugdes de Troeltsch

para a crise do historicismo

Em O historicismo e seus problemas, Troeltsch deixava claro que apesar de viver um
periodo de crise em seus postulados, como condicdo prépria da modernidade ocidental,
0 historicismo possuiria "vantagens e desvantagens" elementares, perceptiveis,
sobretudo ao longo da historia europeia dos dois ultimos séculos. Afinal, o impulso por
historicizacdo surgido no século dezoito teria sido importante para o aperfeicoamento
do saber cientifico e para a formacdo dos Estados nacionais, a0 mesmo tempo em que
contribuira para a difusdo de uma atmosfera cética e hostil & cultura europeia desde as
ultimas décadas do século dezenove: "o que antes fora uma liberacdo e uma elevacgéo
tornou-se um énus e uma fonte de desordem” (TROELTSCH, 2010, p. 457).

Essa defini¢do do historicismo como a propria condigdo do homem moderno e mesmo
como um pressuposto ontoldgico incontornavel, era o que permitia a Troeltsch -
diferentemente da maior parte dos seus contemporaneos - falar em uma crise "do
historicismo” e ndo simplesmente em uma crise causada “pelo historicismo"”. Isso
também é o que o levava a entender ser inGtil buscar uma solucdo fora deste horizonte
historico elementar, sendo necessario uma “superagdoda histéria pela historia”, isto €, a
necessidade de se pensar as solugcbes para o dilema do relativismo do saber e dos
valores levando em consideracdo a sua propria finitude e relatividade
histéricasfundamentais (WITTKAU, 1992, p. 152).

Como visto anteriormente, Troeltsch acreditava ter encontrado a solugdo para este
paradoxo historicista através de uma forma de filosofia da histdria capaz de fornecer
"um padrdo, um ideal e uma ideia compativeis com o presente (...) e aptos a criar uma
nova unidade cultural” (TROELTSCH, 2008, p. 298). Entretanto, o préprio autor
apontara em sua obra e desde o inicio de sua carreira, para os limites existentes na
ambicdo totalizante — que tornaria os individuos “meras marionetes” (TROELTSCH,
2008, p. 480) - da maior parte das modernas filosofias da historia. Deste modo, o que
teria levado Troeltsch a pensar neste tipo de caminho como forma de solucdo para a

crise de sua época?

A resposta reside ndo s6 no ambito dos seus interesses académicos, como também em
seus embates como pensador politico e defensor da causa liberal-democratica no

periodo que se seguiu a Primeira Guerra Mundial na Alemanha republicana. Pela defesa
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do regime parlamentar da Republica de Weimar, Troeltsch ndo hesitava em classificar o
seu O historicismo e seus problemas como uma resposta ao best-seller O declinio do
Ocidente, do intelectual neo-conservador Oswald Spengler (CHO, 1999, p. 238).

Figurando como uma espécie de outsider em relacdo aos circulos académicos alemaes,
Spengler ficara conhecido internacionalmente ndo apenas pelo pessimismo de sua
filosofia da historia "as avessas" presente em sua obra mais famosa, como por suas
posicBes marcadamente antidemocraticas e inclinadas a um tipo prussiano de

conservadorismo nacionalista (CHO, 1999, p. 244).

Contra o sistema spengleriano - visto por Troeltsch como "uma organologia, puramente
contemplativa, particularizante e individualista” (TROELTSCH, 2008, p. 165) -
Troeltsch propunha um tipo distinto e politicamente responsével de filosofia da historia
que, no lugar de pensar as contradicbes e paradoxos do mundo ocidental - os
antagonizando aos valores alemaes - pretendia integrar 0s seus constituintes culturais
em um sistema de pensamento dindmico e capaz de orientar o futuro da sociedade

europeia naqueles anos de reestruturacdo politica e cultural.

Para se contrapor ao pessimismo e ao diletantismo filosofico de Spengler - e de muitos
outros intelectuais neo-conservadores do periodo -, Troeltsch recorria ao que via como
as principais tendéncias intelectuais preocupadas com a superacdo do problema do
historicismo aquele tempo. Estas seriam identificaveis principalmente na hermenéutica
compreensiva de Wilhelm Dilthey e nos esforcos de sistematizacdo da filosofia neo-
kantiana de Wilhelm Windelband e Heinrich Rickert (GRAF; SCHLOSSBERGER,
2008, p. 8).

Troeltsch apreciava o trabalho de Dilthey, sobretudo, pelo fato do filésofo ter buscado
estabelecer o significado especifico das ciéncias humanas, propondo uma saida para 0s
dilemas do relativismo moderno a partir da compreensdo dos fendbmenos histéricos
individuais. Por outro lado, a tradi¢cdo neo-kantiana de Windelband e Rickert, propunha
a solucdo do mesmo problema considerando a loégica fundamental da consciéncia
humana em recurso ao que concebiam como a estrutura basica de um racionalismo

transcendental.

Troeltsch reconhecia os esforcos das duas tendéncias intelectuais, mas acreditava que
ambas ndo iam longe o suficiente no trato com uma urgéncia pratica maiornaqueles

tempos de crise: a construgdo de referéncias éticas - de um "dever ser" (Sollen) - ,
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capazes de produzir direcdo e unidade para o desenvolvimento futuro da histéria
europeia (SCHLOSSBERGER, 2006, p. 126). Nem a hermenéutica histérica de Dilthey
nem a ldgica filosofica dos neo-kantianos haviam sido capazes de estabelecer uma
dindmica entre normas e historicidade, algo que nos termos de Troeltsch deveria ser
buscado na relacdo entre a individualidade da historia e a contemplacédo universalista da

filosofia:

E a tarefa de uma filosofia material da historia em primeiro lugar e de forma
decisiva alinhar-se aos ideais pratico-éticos acima citados, levando a solucéo
do problema dos padrdes a partir dos quais somos capazes de dimensionar
passado, presente e futuro, a0 mesmo tempo em que ela seja capaz de
estabelecer a relagcdo entre esses distintos padrbes individuais com um
significado mais universal e geral (TROELTSCH, 2008, p. 303).

Esse tipo material de filosofia da historia se distanciava das pretensdes absolutas
existentes na religido ou em antigos sistemas metafisicos, ao mesmo tempo em que
buscava superar o subjetivismo da pesquisa historica empirica, pois se basearia em uma
sintese historicamente inclinada de tudo aquilo que de mais elevado a civilizagdo
ocidental teria produzido em termos de valores e referéncias éticas. Essa “sintese
cultural” (Kultursynthese) se pautaria de igual modo na prépria esséncia de contextos
historico-culturais especificos - e ndo simplesmente em construcfes Idgico-abstratas -
que, em sua capacidade de estimulo e interagdo muatua, geraria o influxo e os padrdes

responsaveis por seu desenvolvimento subsequente:

Deve sempre ser a tarefa (do historiador-filésofo), a percepcdo do
desenrolar de um circulo cultural individual nos termos de uma sintese
cultural, ja que esta é responsavel tanto por revelar a sua esséncia quanto
a sua realizacdo ulterior (TROELTSCH, 2008, p. 392).

Estabelecendo uma sintese cultural derivada da experiéncia historica, Troeltsch
acreditava ter encontrado um padrdo logico a partir do qual o historiador poderia
compreender o passado e dele extrair o conjunto de valores necessarios para a
orientacdo das acbes de sua sociedade no presente. Com isso ele acreditava ter
solucionado tanto a questdo do relativismo de valores, quanto o problema da
objetividade do saber histérico (NIX, 2010, p. 109).

De todo modo, tendo depositado forte énfase na esséncia do decurso histérico, Troeltsch
precisava ainda esclarecer os contornos e as referéncias especificas que a ideia de
cultura possuiria em sua filosofia da historia. Afinal, quais deveriam ser o ponto de

partida e os limites formais para essa sintese cultural do mundo ocidental?
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Ciente das inadequacdes de uma concepcao filosofica demasiado abrangente - como o
ideal iluminista de humanidade -, e também dos equivocos da no¢do historicista de
individualidade - com sua obcecada énfase no Estado-nacional - na Gltima parte de sua
obra, Troeltsch apresentava o que acreditava ser o equilibrio correto em termos de
referéncia a sintese cultural buscada em sua filosofia da historia, o que em sua

perspectiva seria apresentado a partirda "ideia universal de europeismo":

Para nds existe apenas a historia universal da cultura europeia, que
certamente deve olhar comparativamente para outras culturas de forma
pratica e tedrica de modo a compreender a si e a sua relacdo com o0s outros
sem se deixar amalgamar em um tipo generalista de historia da humanidade e
do desenvolvimento humano (TROELTSCH, 2008, p. 1028).

A formacdo do mundo ocidental e de suas forcas propulsoras - expressas nos periodos
do profetismo hebraico, do helenismo classico, do imperialismo romano-helénico antigo
e da Idade Média ocidental - havia convergido para o surgimento dos valores que
constituiram a esséncia do moderno espirito europeu. Transpondo a soberba nacionalista
e etnocéntrica de outrora, esse tipo descentralizado de europeismo poderia ser uma
espécie de filtro a partir do qual o historiador estaria apto a compreender outras culturas
e civilizagBes, ao mesmo tempo em que estimularia o desenvolvimento do seu préprio

complexo cultural.

Como uma forma de libertacdo da mera contemplacdo e como uma fuga do circulo
(“vicioso”) da hermenéutica, essa “sintese cultural do europeismo” era a resposta
pragmatica que Troeltsch fornecia ndo sé a crise do historicismo, como aos proprios
problemas da cultura e da sociedade europeias do periodo (HARRINGTON, 2004, p.
486).

Apesar de ndo ter tido tempo de apresentar a aplicacdo pratica de sua filosofia da
histéria - algo que era pretendido no segundo volume de seu trabalho sobre o
historicismo -, sabe-se que a proposta de Troeltsch por uma sintese cultural pode ser
vista como uma espécie de releitura dos mesmos problemas teol6gicos que o haviam
afligido no inicio de sua carreira (ADAMS, 1971, p. 8-9). Se outrora ele se preocupara
em estabelecer o significado do absoluto cristdo frente a histéria das religides, em seu
trabalho tardio, Troeltsch ampliava a questdo para o ambito da ética e da cultura,
encontrando no criticismo historico-filoséfico da tradigdo europeia uma saida para o

problema do declinio cultural e do relativismo de valores.
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Como ja mencionado, essa busca por um meio termo entre o absoluto da historia
mundial e as especificidades da individualidade nacional, pode ser interpretada, por um
lado, como uma resposta epistemoldgica as tradi¢cfes hermenéutica e neo-kantiana de
pensamento, quanto, por outro, como um enfrentamento as antigas e as mais recentes
tendéncias nacionalistas e anti-democraticas existentes no periodo da Republica de
Weimar. De qualquer forma, a percepcdo da questdo e as solugdes buscadas por
Troeltsch aquele momento ndo podem ser de fato compreendidas caso néo
consideremos uma das principais motivacdes para a formulacdo de sua filosofia da
historia: as suas discordancias em relacdo as respostas de Max Weber aos mesmos
problemas. Por tal motivo, a importante contribuicdo weberiana para as discussdes a

respeito da crise da historia estardo a seguir no cerne de nossa analise.

Max Weber e os paradoxos da modernidade ocidental

Max Weber nasceu na cidade de Erfurt, um ano antes de Troeltsch, em 1864. Seu pali,
Max Weber Sr. era um politico de formacdo juridica e um proeminente membro do
Partido Nacional Liberal alemdo. Por isso, quando seguiu para a Universidade de
Heidelberg em 1882 com o intuito de cursar direito, 0 jovem Max em grande medida
seguia os passos do pai ndo apenas no estudo da lei, mas também ao matricular-se em

cursos de historia, economia e filosofia.

Apdbs um ano de servico militar, em 1884, Weber continuaria seus estudos, desta vez na
Universidade de Berlim, se concentrando em especial nos temas da histéria econémica e
do direito. Assim, sua tese de doutoramento, escrita em 1889, trataria da histdria das
companhias de comércio medievais. Dois anos mais tarde, ele se habilitaria para a
docéncia universitaria com uma tese a respeito da histéria agraria romana, em que 0
direito e a economia continuavam a figurar como temas centrais em sua
pesquisa(GERTH; MILLS, 2013, p. 3).

Depois de lecionar por um curto periodo em Berlim, em 1894, Weber aceitaria um posto
como professor de economia na Universidade de Freiburg. Dois anos mais tarde ele
seguiria para Heidelberg, onde ocuparia o cargo de docente da mesma disciplina. No
sudoeste alem&o Weber estreitaria lagos com importantes nomes do circulo intelectual
local como Georg Jellinek, Paul Hensel, Karl Neumann e, como ja mencionado, Ernst

Troeltsch.
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Assim como o seu colega tedlogo, Weber se deixaria influenciar profundamente pelas
inimeras polémicas tedrico-metodoldgicas que tomaram conta das ciéncias humanas
alemés nos anos em torno de 1900. Do mesmo modo que Troeltsch, Weber estivera
bastante preocupado nos anos 1880 com os dilemas envolvendo a teologia e a historia
das religides. De qualquer forma, ndo é possivel ignorar que em sua primeira década em
Heidelberg, a questdo que mais o afligiu foi a contenda dos métodos envolvendo a
Escola Histdrica Alema de Economia e a Escola Econdmica Austriaca (RINGER, 2004,
p. 21).

A ja referida polémica se arrastava ha duas deécadas e dizia respeito as divergéncias
entre a perspectiva historica de Gustav Schmoller e a tendéncia abstrata de conceber a
teoria econdémica nos termos do neo-classicismo de Carl Menger. Entre o empirismo de
Schmoller e a abstracdo normativa de Menger, Weber recorria a l6gica neo-kantiana
para tratar da importancia dos conceitos como mediadores intransponiveis entre o

sujeito e 0 objeto na pesquisa no campo das ciéncias da cultura.

Em seu ensaio A objetividade do conhecimento na ciéncia politica e na ciéncia social
(1904), o intelectual buscava uma espécie de meio termo capaz de considerar tanto o
carater individual de fenémenos historicos subjetivos, quanto o rigor analitico de uma
meticulosa epistemologia cientifica. Para tal ele recorria a no¢do de "tipo ideal”, o
instrumento heuristico que possibilitaria a compreensdo - ainda que limitada - de

elementos culturalmente significativos da realidade:

Tais conceitos sdo configuragdes nas quais construimos relagGes, por
meio da utilizacdo da categoria de possibilidade objetiva, que a nossa
imaginacdo, formada e orientada segundo a realidade, julga adequadas
(WEBER, 2001, p. 140).

Apesar de concordar com Dilthey a respeito da distincdo entre as ciéncias humanas e
naturais, Weber rejeitava boa parte da intuicdo psicolégica derivada da hermenéutica,
apelando em contrapartida a uma estrutura ldgica capaz de fornecer o rigor cientifico

necessario a compreensao de fragmentos do real.

De todo modo, ele ndo negava a influéncia exercida pela tradicdo de pensamento
historico em sua metodologia e, embora criticasse 0 que via como o carater demasiado
ingénuo da intuicdo historica, sua nogdo de tipos ideias estava longe de resignar-se a leis

gerais ou a uma interpretacdo naturalista da realidade historica (BEISER, 2011, p. 526).
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O texto sobre a objetividade marcava a estreia de Weber como diretor associado,
juntamente com Edgar Jaffé e Werner Sombart, do Archiv fur Sozialwissenschaft und
Sozialpolitik (Arquivo para a Ciéncia Social e a Ciéncia Politica), o principal periddico
responsavel pela publicacdo dos trabalhos do que se conceberia como a nascente ciéncia
social alema. Além disso, o0 artigo representava a retomada da producdo académica do
autor que, desde a morte do pai em 1897, havia passado por transtornos psicolégicos
que o impediram de realizar qualquer atividade como docente ou pesquisador.

O ano de 1904 tambem ficaria marcado por uma viagem de trés meses aos Estados
Unidos com o intuito principal de participar do Congresso de Artes e Ciéncias da Feira
Mundial de Saint Louis, bem como pela publicagdo da primeira parte de A ética
protestante e o espirito do capitalismo (1904/1905), sua obra mais conhecida. O
trabalho, publicado na forma de dois artigos para o Arquivo, derivava do interesse do
autor pelo papel cultural da religido no processo de modernizagdo ocidental
(SCHLUCHTER, 1985, p. 148).

Em seu estudo, Weber tinha por objetivo "desvendar e explicar a génese e a
peculiaridade do racionalismo ocidental e (...) sua forma moderna”, posicionando-se,
por um lado, em relacdo as pesquisas da ciéncia econbmica alemad a respeito do
significado do capitalismo ocidental e, por outro, face as discussdes em torno do lugar
do ascetismo religiosos nesse processo (WEBER, 2011, p. 32). Ademais, em A ética
protestante, Weber desenvolvia pela primeira vez um estudo empirico a respeito do que
compreendia como o inexordvel e ambiguo "processo de racionalizacdo" vivido pelo
mundo ocidental, uma ideia chave que figuraria doravante no cerne do sua concepcao
sobre a histéria (SELL, 2013, p. 89).

Ainda que afastado da atividade docente, Weber se mantinha ativo na realizacdo de suas
pesquisas e nas acaloradas discussées do circulo de intelectuais que frequentavam a sua
casa em Heidelberg. Em parte devido a heranca familiar recebida em 1907, sua situacdo
financeira permitia que ele continuasse suas investigagdes, ao mesmo tempo em que se
engajava em atividades institucionais e intelectuais como, por exemplo, a fundagéo da
Deutsche Gesellschaft fiir Soziologie (Associacdo Alema de Sociologia) e o inicio da

escrita do seu Economia e sociedade em 1909.

Os anos que antecederam o inicio da Primeira Guerra Mundial seriam marcados por um

amplo debate publico a respeito da politica e do lugar do Império Aleméo no cenario
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internacional europeu. Weber, que jamais escondeu seus sentimentos nacionalistas®?,
passaria a refletir de maneira frequente sobre o significado da moderna estrutura estatal,
bem como a respeito da organizacdo interna e da demanda por poder e hegemonia

internacionais por parte de seu pais.

Embora tenha se distanciado do tipo severo de nacionalismo que marcara 0S Seus
escritos nos anos 1890, o autor de Economia e sociedade ndo abdicaria de uma
concepcao politica pautada pelo pragmatismoquanto as nogdes de poder e dominacéo,
em especial no concernente a relacdo entre os modernos Estados nacionais. Weber
concordava com Burckhardt a respeito do carater diabolico do poder, mas ao contrério
do historiador suigo ele ndo se tornaria cético em relacéo ao poder do Estado, tampouco
no que se referia ao seu papel no desenvolvimento da cultura (MOMMSEN;
STEINBERG, 1990, p. 47-48).

Talvez por uma influéncia da filosofia tardia de Nietzsche, a luta pelo poder era vista
por Weber como um principio fundamental de toda a vida cultural: "a preservacdo da
cultura nacional esta relacionada necessariamente a politica de poder" (WEBER, 1971,
p. 145).

Nestes termos, ndo é surpreendente que ele tenha apoiando a entrada da Alemanha no
conflito mundial de 1914. Embora descontente em relacdo aos grupos politicos internos
e quanto a capacidade de lideranca de Guilherme II, o intelectual via na guerra a chance
de unificacdo de seus compatriotas sob uma uUnica causa nacional, bem como a
necessidade do Império Alemdo agir de maneira responsavel no cenario politico

europeu.

Assim como boa parte da intelligentsia alemd do periodo, portanto, Weber enxergava
nas "ideias de 1914" um dever ético da nacdo alemd no sentido de fornecer uma
alternativa "as regulacdes dos oficiais russos por um lado e as convenc@es da sociedade
anglo-saxa por outro™ (WEBER, 1988, p. 39).

42 S30 conhecidas as posigdes nacionalistas radicais tomadas por Weber & época do seu discurso de posse
na Universidade de Freiburg em 1894. Naquele momento, o intelectual se opunha a entrada de
trabalhadores poloneses em territério alemédo e criticava de forma veemente os grandes proprietarios
rurais alemées (Junkers) em favor de uma concepgdo bastante severa de economia nacional. Como
observado por Wolfgang Mommsen e Michael Steinberg, todavia, principalmente apds o contato com a
situacdo politica da Russia em 1905, Weber passaria a desenvolver uma visdo mais complexa a respeito
da questdo nacional, abandonando quaisquer preconceitos étnicos e preocupando-se mais com questdes
referentes ao poder politico do Estado alemao (MOMMSEN; STEINBERG, 1990, p. 35-67).
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Né&o tardaria, entretanto, para que, assim como Troeltsch, Weber definisse de forma
mais clara o sentido da guerra para a Alemanha, afastando-se das posic¢des radicais dos
ultra-anexionistas e pangermanistas conservadores. Ele passaria a entender a guerra
como um conflito decisivo para os proprios interesses internos do pais e embora
estivesse muito longe de uma retorica pacifista, suas publicacdes ao longo do periodo
revelavam sua intencdo de garantir um acordo de paz capaz de reestruturar a politica

interior, bem como o lugar da nac¢do alema entre as grandes poténcias ocidentais:

Eu ndo dispararia um Gnico tiro e ndo compraria um bdnus de guerra se
essa luta ndo fosse uma guerra nacional; se ela se relacionasse com a
forma do Estado e fosse (...) uma guerra para conservar essa monarquia
incapaz e essa burocracia apolitica (WEBER, 1921, p. 469).

A derrota de 1918 o levaria a sustentar de forma ainda mais veemente esses
diagndsticos e intensificaria os seus ataques aqueles que ele concebia como os
principais responsaveis pelo colapso da ideia nacional alema: os politicos demagogos e

0s imprudentes homens de letras de seu pais.

N&o € a toa que no pds-guerra ele se envolveria de forma ativa com a politica e com a
atividade docente, tendo participado da fundacdo do Partido Democratico Aleméo e
aceitado catedras, primeiro em Viena e posteriormente na Universidade de Munique em
1919 (RINGER, 2004, p. 73).

Naquele ano Weber participaria ainda da delegacao responsavel pelas negociacdes de
paz em Paris, assim como do comité designado para escrever a constituicdo da
Republica de Weimar. Apesar de ndo ser um entusiasta do regime republicano, o
intelectual prezava pela manutencdo de um tipo liberal de democracia, rechacando os

excessos tanto da esquerda revolucionaria quanto da direita radical alema.

O apreco weberiano por uma ética capaz de discernir valores subjetivos e o rigor da
objetividade cientifica de uma forma Util para a conduta da vida no presente era
perceptivel no tema das Gltimas palestras por ele proferidas na cidade de Munique.
Primeiramente em Ciéncia como vocacdo (1917), Weber criticara os intelectuais
alemées contemporaneos que em um exercicio de "sacrificio do intelecto” insistiam em
mesclar suas crencas e juizos de valor pessoais com a pesquisa e a atividade docente. Ja
em Politica como vocagdo (1919) a critica se dirigia a tendéncia utilitarista pela qual os

politicos de sua época entendiam o seu lugar na sociedade alema:

Uma ética de fins ultimos e uma ética de responsabilidade ndo sdo
contrastes absolutos, mas antes suplementos, que s6 em unissono
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constituem um homem genuino - um homem que pode ter a vocagdo para
a politica (WEBER, 2013, p. 88).

A principal base para essas consideragOes residia na leitura weberiana a respeito das
paradoxais consequéncias do processo de racionalizacdo experimentado pelo mundo
ocidental moderno. Naquilo que concebia como o fenbmeno de paulatino
"desencantamento do mundo™ (Entzauberung der Welt), Weber enxergava por um lado
os beneficios do ganho de autonomia de decisdo por parte dos individuos e por outro a
radical atomizacdo da sociedade em decorréncia do irrefreavel processo de

burocratizacéo vivido pelo ocidente capitalista.

Envolvendo todos os ambitos da vida, 0 mecanicismo burocratico ameacava destituir de
sentido esferas elementares do moderno convivio social como, por exemplo, as préaticas
da pesquisa cientifica e da atividade politica (SWEDBERG; AGEVALL, 2005, p. 18-
21).

Em grande medida a formulacdo de tais diagnosticos derivava dos seus primeiros
estudos sobre a metodologia e epistemologia, bem como de sua analise sobre o papel da
ética religiosa no surgimento do moderno sistema capitalista. De fato, apesar de
desiludido com a politica e com a pratica docente, até o ano de sua prematura morte em
1920, Weber manteria sua preocupa¢do com as aporias éticas da era moderna e com as
possiveis solucbes para os problemas vivenciados pela cultura e sociedade alemds

contemporaneas.

Para uma melhor compreensdo do lugar do pensamento weberiano entre as distintas
percepcOes a respeito da crise cultural de sua época, trataremos no que segue a respeito
destes temas em especifico, para logo em seguida nos debrucarmos sobre as soluctes

fornecidas pelo intelectual para tais dilemas.

Weber e a historia “desencantada”

Se a grande maioria dos intérpretes do legado de Weber € unissona em afirmar a
centralidade da nocdo de racionalizagcdo em sua obra, da mesma maneira, poucos se
inclinam a questionar o carater antinbmico de tal fendmeno no interior da concepgéo

historica weberiana.
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Tal qual expresso pela ideia de burocratizacdo, apesar de haver contribuido para a
autonomia e para o dominio da natureza pelos individuos, o desenvolvimento da ratio
ocidental teria a0 mesmo tempo levado a um progressivo processo complexificacéo e
mesmo de perda de sentido na vida dos homens modernos (IGGERS, 1983, p. 173).
Dito isto, a melhor maneira de compreender essa antinomia na concep¢do weberiana de
modernidade se d& sobremaneira a partir do entendimento daquilo que ele concebia

como o processo histdrico de “desencantamento do mundo”.

Assim como Troeltsch, Weber acreditava ter sido central o lugar ocupado pela religido
no advento da moderna forma de vida, tendo dedicado muitos anos de sua carreira a um
estudo comparado das religibes mundiais: a sua sociologia das religides. De maneira
opostaa Troeltsch, entretanto, Weber era cético em relacdo a capacidade das visdes de
mundo religiosas influenciarem de maneira decisiva o curso dos acontecimentos de sua
época, tendo a nogdo de desencantamento do mundo sido a sua principal formulagéo
conceitual capaz de explicar o desenvolvimento e a historicidade deste processo
(GRAF, 2006, p. 225).

Ao contrario do que possa parecer a primeira vista, todavia, este eclipse do ethos
religioso apontado por Weber ndo significava uma simples e univoca evolucdo linear
em direcdo a moderna ideia de secularizacdo. Como perceptivel no proprio termo
escolhido pelo autor, desencantamento (Entzauberung) - também traduzivel como
"desmagificacdo” -, remetia principalmente a um multidirecional processo de
racionalizacdo e intelectualizacdo ocorrido no interior da prépria cultura religiosa
ocidental (PIERUCCI, 2005, p. 70-71).

Weber explicava esta complexa relacdo entre razdo e religido pela primeira vez em
Sociologia da religido - tipos de relagbes comunitérias religiosas (1914), texto que

comporia a primeira parte da obra péstuma Economia e sociedade.

No amago da sociologia sistematica da religido desenvolvida por Weber residia a ideia
de que em sua existéncia comunitaria 0 homem necessariamente projetaria significados
subjetivos que em recurso a religido adquiririam nexo e sentidos particulares de vida.
Em outras palavras, mesmo em uma forma rudimentar, para Weber acdes de carater
magico ou religioso possuiriam ldgica e racionalidade proprias, sendo necessario
perscruta-las em seus termos e em sua dindmica peculiar (SCHLUCHTER, 2014, p. 35-
36).
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Esse pressuposto era aquilo que o permitia compreender a especificidade historica dos
distintos estagios vividos pela religido no mundo ocidental. Dessa forma, Weber
enxergava nas antigas religides pagas greco-romanas a predominancia de um elemento
magico-mitologico capaz de fornecer um significado especifico para a existéncia
daqueles individuos. Vivendo sob o prisma da magia e sob o dominio do carisma dos
magos, apesar de ancorados em um sentido sobrenatural, os habitantes deste "jardim
encantado” (Zaubergarten) se limitavam & imediatez de uma dindmica religiosa
politeista e de valores intramundanos, ndo amparados por uma moralidade rigida ou por
quaisquer ideais éticos transcendentais: "um 'deus' pode ser concebido como um poder
que decide sobre o decurso de determinado processo concreto (...), no qual depois
ninguém pensa mais ou interessa de novo somente quando este se repete" (WEBER,
2015, p. 281).

Foi o surgimento das assim chamadas religides monoteistas de salvacdo que
transformou o antigo circulo méagico-mitoldgico, quando a profecia do judaismo antigo
em associacdo com o pensamento cientifico helénico ofereceu uma nova logica de
relacdo dos homens com o além-mundo. Em um processo de eticizacdo operado
especialmente pelo impulso intelectual de "sacerdotes” e "profetas”, a religido
abandonava o pragmatismo intra-mundano de outrora e passava a determinar a relagdo
do homem com o mundo a partir de posicionamentos valorativos Gltimos (SUKALE,
2002, p. 513).

Weber fazia questdo de afirmar o papel caracteristico da intelectualizacdo neste
gradativo processo de dissolucdo da magia e de desmagificacdo da realidade. No
entanto, ele destacava que embora operado no interior de uma metafisica racional e de
uma ética especificamente religiosa, a religido da salvacdo ndo eliminava por completo
"as antigas ideias magicas (nem no cristianismo)", mas fazia com que surgisse "uma
possibilidade dupla (...) de relacdo com eles" (WEBER, 2015, p. 292).

E apenas na segunda edicdo de sua A ética protestante e o espirito do capitalismo
(1920) que Weber tratava do que acreditava ser a culminacdo deste processo de
"rejeicdo da magia sacramental como via de salvacdo”, isto é, o0 advento do
protestantismo ascético no século XVI1I europeu. Por sua absoluta libertacdo em relagdo
a graca ritualistica crista - em especial devido a doutrina da predestinacdo - as seitas

protestantes haviam estabelecido uma nova forma de se relacionar com o mundo,
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quando na impossibilidade de acesso imediato a divindade cristd, os homens passaram a

conceber a si mesmos como responsaveis diretos por seus proprios destinos:

As denominacfes anabatistas, ao lado dos predestinacionistas, sobretudo
dos calvinistas estritos, consumaram a mais radical desvalorizacdo de
todos os sacramentos como meios de salvacdo e assim levaram o
"desencantamento” religioso do mundo as suas Ultimas consequéncias
(WEBER, 2004, p. 133).

O protestantismo ascético figurava como o estagio maximo daquilo que Weber concebia
como a eliminacdo da magia e o final de um processo historico-religioso milenar
ocorrido (t&o somente) no seio da cultura ocidental. Todavia, como ressaltado por
Wolfgang Schluchter, a descricdo deste longo desenvolvimento histérico representava
apenas o primeiro sentido da nocao weberiana de desmagificacdo - precisamente, aquilo
que Weber denominava como o "desencantamento religioso do mundo™ -, estando suas
andlises do periodo do mesmo modo preocupadas com as consequéncias de uma face
ainda mais radical deste mesmo processo: 0 desencantamento histérico-cientifico da
realidade (SCHLUCHTER, 2014, p. 2014).

E principalmente em A Ciéncia como vocagao (1917) que o intelectual buscava definir
de forma clara o lugar do pensamento cientifico neste processo de dissolucdo de
elementos magicos no entendimento humano do real. Tendo agido de forma
concomitante a racionalizacdo religiosa, sobretudo apds o surgimento do ascetismo
protestante moderno, a perspectiva cientifica passara a atuar de forma ainda mais
abrangente na vida dos individuos, se contrapondo a ética religiosa e se estendendo as

mais amplas esferas da sociedade e da cultura ocidentais:

(Intelectualizacdo e racionalizagdo crescentes) Significam principalmente,
portanto, que ndo ha forcas misteriosas incalculéveis, mas que podemos,
em principio, dominar todas as coisas pelo célculo. Isto significa que o
mundo foi desencantado (WEBER, 2013, p. 97).

A ética universal das antigas concep¢Bes monoteistas de mundo daria lugar a
fragmentacdo da realidade operada pelo calculo e pela técnica, além de estabelecer uma
inédita crenca na auto-suficiéncia do intelecto no dominio do homem sobre a natureza.
A ciéncia tomara conta do devir humano e embora alguns detentores do saber
acreditassem ter nela encontrado a possibilidade de reiterar a confianca em valores
ultimos, Weber apontava para a ingenuidade desta posicdo, salientando em
contrapartida, as limitac6es do saber cientifico como fonte legitimadora de sentidos para

a existéncia: "precisamente os valores Gltimos e 0os mais sublimes retiraram-se da vida
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publica, seja para o reino transcendental da vida mistica, seja para a fraternidade das

relagbes humanas diretas e pessoais” (WEBER, 2013, p. 107).

A inaudita virtude de conduzir e guiar a propria vida (Lebensfiihrung) de forma
autdbnoma custara ao individuo moderno o ocaso da anterior plenitude religiosa de
sentido, resultando de igual modo naquilo que Weber denominava como um tipo

desencantado de politeismo de valores:

Muitos deuses antigos, desencantados e doravante sob a forma de poténcias
impessoais, emergem de seus tumulos, esforcam-se por ganhar poder sobre
nossas vidas e novamente recomegam sua eterna luta uns contra 0s outros
(...). Toda busca de "experiéncia" provém dessa fraqueza. Pois fraqueza é:
ndo ser capaz de olhar de frente, em seu severo semblante, o destino do nosso
tempo (WEBER, 2013, p. 103).

Nesta incessante "luta entre Deuses", restaria aos sujeitos desta historia desencantada a
intrincada escolha por caminhos e valores em sintonia com suas vidas e consciéncias
individuais (HIDAS, 2004, p. 53). Aos moldes de Nietzsche, Weber retirara da religido
e da ciéncia a possibilidade de proferir a Gltima palavra a respeito do significado da vida

e de seus propositos, fossem eles seculares ou extraterrenos.

Ao contrario do filésofo, entretanto, Weber ainda acreditava na chance do saber
cientifico fornecer clareza a respeito de tais escolhas, buscando evitar uma postura

cética no trato com a questdo dos valores e da objetividade da ciéncia.

Embora utilizando outra terminologia - Weber jamais empregou o termo historicismo- ,
seu diagnostico em torno da crise e dos paradoxos de sua época em muito se
aproximava das conclusdes troeltscheanas a respeito da mesma tematica. De todo modo,
Weber se mostrava mais cauteloso do que o tedlogo em relagdo as possiveis solucdes
para tais dilemas e nesse sentido suas formulagcfes sobre a relacdo entre ciéncia e
valores o situam em uma posicao bastante distante do que seria proposto pelo autor de
O historicismo e seus problemas. E precisamente sobre esta saida weberiana para a crise

de seu tempo que trataremos em nosso proximo topico.

A solucdo de Weber para a crise da historia: fatos, valores e a neutralidade

axioldgica

O interesse de Weber pela sociologia da religido e mesmo pelo estudo historico-

comparado das religides mundiais ndo ocorria de forma aleatéria. Em especial no
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contexto da segunda década do século vinte, os @nimos em torno da guerra acirraram
uma ampla discussdo entre os académicos alemdes a respeito da relagdo entre saber e
valores em uma contenda que ficaria conhecida a posteriori como a "disputa em torno

dos juizos de valor" (Werturteilsstreit)*.

Afinal, poderia o conhecimento cientifico legitimar a¢6es politicas e em ultima instancia
até mesmo o conflito entre distintos Estados-nacionais? Como visto, a resposta de
Weber a tal questionamento era enfaticamente negativa, e a sua tese a respeito do
desencantamento do mundo tinha por intuito eliminar quaisquer davidas a respeito do
insuperavel abismo existente entre o campo do saber cientifico e as aporias do "dever
ser". Ao fim e ao cabo, tratando do declinio da religido - e de quaisquer aspiracdes a
legitimacdo cientifica de valores Gltimos -, Weber afrontava a demagdgica posicdo de
seus contemporaneos catedraticos que, em recurso a retdrica académica, visavam

fundamentar as mais variadas crencas politico-partidarias.

De todo modo, seria errbneo afirmar que tais posi¢fes teriam surgido no calor dos
intensos eventos que marcaram o0s Ultimos anos de vida do autor. Na realidade as
primeiras reflexdes publicas de Weber a respeito da relagdo entre ciéncia e juizos de
valor datavam de suas preocupacles teorico-metodologicas face a contenda dos
métodos, tal qual expresso em seu texto de 1904 sobre a objetividade do conhecimento
cientifico (SCHLUCHTER, 1996, p. 245-246).

Ja aquela época, ao defender a sua nocdo de tipos ideais como uma possivel solucdo
para a oposicdo entre normas e historicidade, Weber expressava a opinido de que a
objetividade do conhecimento cientifico contrastaria com o ambito das cosmovisdes
universais e dos valores pessoais. Todavia, longe de abracar o0 que concebia como uma
noc¢do ingénua de realismo, Weber esclarecia ser impossivel para o historiador abster-se
por completo do julgamento e de preconceitos valorativos inerentes aos padrdes gerais

de sua prépria cultura.

Por isso ele avaliava que a maneira mais intelectualmente honesta de proceder na

pesquisa historica seria buscar distinguir os juizos de valor subjetivos das necessarias

4 Essa disputa se iniciou em 1909 nos encontros do Verein fiir Sozialpolitik (Associacdo de Politica
Sacial), uma organizag&o voltada para a educagao sécio-econdmica das classes médias e para a resolugdo
de problemas sociais do Império Alemdo. O presidente da associagdo era ninguém menos de Gustav
Schmoller (o mesmo que se envolvera na contenda dos métodos) e sua forma de enxergar a relagéo entre
ética e ciéncia seria duramente criticada por Weber a época e em uma série de escritos subsequentes.
Como resultado de tal disputa, Weber deixaria o grupo e fundaria a sua Associacdo aleméd de sociologia
ainda naquele ano (ALBERT, 1972, p. 10).
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formas objetivas de valoracgdo inerentes ao trabalho do historiador. Isso seria possivel a
partir daquilo que ele denominava como a "relacdo a valores” (Wertbeziehung): a
premissa axiolOgica capaz de esclarecer e de distinguir os vinculos do pesquisador com

os elementos de sua cultura, daqueles valores préprios ao objeto de sua anélise.

Mesmo que existindo de forma "flutuante” e "submetida as varia¢6es do futuro obscuro
da cultura humana", as relacdes de valor poderiam ser um alento de sentido para "a
parte finita e continuamente modificada do curso caotico de eventos que fluem através
do tempo” (WEBER, 2001, p. 153).

Esse prematuro interesse weberiano pelas contentas tedrico-metodologicas de sua época
demonstram sua profunda consciéncia em relacdo a crise cultural descrita anos antes por
nomes como Burckhardt e Nietzsche. No entanto, ao contrario dos dois catedraticos da
Basileia, assim como Dilthey, aquela época Weber acreditava poder contornar 0s
paradoxos da modernidade recorrendo a ldgica formal do pensamento cientifico e
principalmente em sua capacidade de estabelecer “valores orientadores”
(Wertorientierung) do agir humano. Isso implicava em especial na urgente tarefa de
desemaranhar valores e saber, algo que ele pretendia realizar valendo-se principalmente

da perspectiva epistemoldgica neo-kantiana** (WITTKAU, 1992, p. 133).

De todo modo, em seus escritos metodoldgicos mais maduros - em especial ap6s a
disputa em torno dos juizos de valor - Weber se mostraria menos otimista em relacdo as
possibilidades praticas da razdo cientifica. Principalmente no texto O sentido da
"neutralidade axioldgica” em ciéncias sociais e econdémicas (1917), ele manteria a sua
preocupacao no sentido de estabelecer uma clara distingdo entre os campos da ética e do
saber, mas passaria a confiar cada vez menos na capacidade da razdo como instrumento
de organizacdo logica e de orientacdo pragmatica da sociedade e de seus membros

individuais.

4Como ja brevemente mencionado, a assim chamada escola neo-kantiana de Baden centrava-se
especialmente nas figuras de Wilhelm Windelband e de seu discipulo Heinrich Rickert. Recorrendo ao
pensamento de Immanuel Kant como uma forma de prover respostas a crise do pensamento filoséfico de
fins do século dezenove, Windelband defendera uma importante divisdo entre o que entendia como as
ciéncias naturais nomotéticas - preocupadas com o estabelecimento de leis gerais - e as ciéncias culturais
(humanas) idiogréficas - centradas no estudo do individual. Rickert, por sua vez, desenvolvera as ideias
de seu mentor a respeito de uma filosofia dos valores, buscando estabelecer uma distingéo rigorosa entre a
epistemologia da ciéncia histérica e o campo dos valores subjetivos. Weber conhecera este Ultimo em
Freiburg e dele extraira a ideia de "relacdo a valores", bem como uma série de outros importantes insights
de sua teoria do conhecimento. Devido a sua proximidade com esses intelectuais - especialmente de
Rickert - Weber é considerado por muitos intérpretes, a0 menos nos seus primeiros anos de carreira,
como um importante representante da escola neo-kantiana do sudoeste alemédo (OAKES, 2006, p. 434).
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Contra a tendéncia de tornar a economia nacional uma espécie de disciplina semi-oficial
"burocratizada”, Weber passou a defender a independéncia do conhecimento cientifico

em relagdo aos interesses do Estado.

Intelectuais como Schmoller haviam sustentado a total simbiose entre valores e ciéncia,
advogando até mesmo o epiteto de uma "ciéncia ética” a economia nacional alema
(MATA, 2013, p. 110-111). Em seu texto, Weber se opunha de forma direta a esta
tendéncia, apresentando a nocdo de "neutralidade axiologica” (Wertfreiheit) como uma
possivel forma de distinguir fatos de valores, a0 mesmo tempo em que apontava para 0S

limites da raz&o cientifica na orientacdo da conduta humana:

Mas trata-se, na realidade, da mais trivial exigéncia que o pesquisador e 0
expositor do resultado da investigacdo devem de maneira absoluta separar
a comprovagdo dos fatos empiricos das suas prdprias avaliagBes praticas,
pelas quais ele julga estes fatos como sendo satisfatorios ou insatisfatorios
(...). Decerto, como se argumenta, ambos 0s problemas sdo de natureza
diversa. (...) A funcdo da ciéncia é, a nosso ver, exatamente a contraria:
transformar em problema o que é evidente por convencdo (WEBER,
2001b, p. 369-370).

A tese da neutralidade axioldgica significava em Ultima instdncia uma defesa da
liberdade de catedra. Esta, por sua vez, se ancorava naquilo que Weber acreditava ser a
Unica possibilidade de atenuacdo da crise de sua época, isto é, uma adequacdo do

pensamento cientifico ao inexoravel processo de racionalizagdo da era moderna.

Em tempos da predominancia do politeismo de valores, a justificacdo de antigos
postulados - como o ideal educacional de formacdo (Bildung), por exemplo - ou a
limitacdo da ciéncia aos fins do Estado tornara-se impossivel. Por isso, a liberdade de
pensar e de tomar decisdes valorativas de maneira independente era vista por Weber
como uma modesta forma de escapar da "gaiola de ferro™ representada pelo
mecanicismo de sua época (BEISER, 2011, p. 555).

Tamanha era a preocupacdo weberiana em estabelecer as fronteiras formais entre razdo
e subjetividade que muitos foram aqueles que interpretaram o seu pensamento como um
tipo relativista de decisionismo intelectual. Entretanto, seria um equivoco associar a
postura hesitante do autor d’AEtica protestante a uma simples resignacio as tendéncias

céticas daquele inicio de século.

Como notado por Wilhelm Hennis, havia em Weber uma espécie de voluntarismo

filoséfico que, apesar de negar a possibilidade de resolugdes de problemas ultimos,
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pretendia garantir aos sujeitos da histéria um nivel sem precedentes de autonomia

individual em suas escolhas e na conduta de suas vidas (HENNIS, 1982, p. 272).

Essa clara (e assumida) influéncia da filosofia nietzscheana era também visivel em
varios trechos do seu texto sobre A ciéncia como vocagdo. Em sua prele¢do, Weber
reiterava a ideia de que embora o conhecimento cientifico pudesse ser um importante
aliado no sentido de esclarecer e revelar os melhores meios para a acdo, a escolha entre
os fins e o efetivo agir humano apenas poderiam ocorrer no ambito da consciéncia

volitiva individual:

Mas tédo logo problemas realmente "dltimos" estdo em jogo para nés, tal ndo
é 0 caso. Com isso, enfim, chegamos ao servigo final que a ciéncia, como tal,
pode prestar ao objetivo da clareza, e a0 mesmo tempo chegamos aos limites
da ciéncia (...) Assim, se formos competentes em nossa empresa (...)
podemos forgar o individuo, ou pelo menos podemos ajuda-lo, a prestar a si
mesmo contas do significado ultimo de sua prépria conduta (WEBER, 2013,
p. 104-105).

Em suma, tanto em Ciéncia como vocagao, quanto em O sentido da "neutralidade
axioldgica”, é possivel encontrar aqueles que acreditamos ser 0s trés eixos principais da
solucdo weberiana para a crise de sua época: 1) a separacdo entre fatos e valores,
estabelecendo os limites e as possibilidades das duas esferas e 2) a énfase na autonomia
da vontade e consciéncia individuais como vélvula de escape as aporias do mundo
moderno e 3) o recuo do partidarismo politico em defesa da atuacdo ética. Estas so
podem ser compreendidas no contexto dos embates intelectuais que visaram repensar o
importante lugar outrora ocupado pelo Estado em termos de referéncia ética ao

pensamento alemé&o de inicio do século vinte.

Por fim, é importante considerar que embora tenha sido bastante hesitante em suas
linhas de fuga para a crise, 0 pensamento weberiano ndo estava livre de suas préprias
contradicGes e limites particulares. Relutando em oferecer quaisquer proposi¢des ou
direcionamentos ético-filoséficos duradouros aos seus contemporaneos, ao contrario de
Troeltsch, Weber circunscrevia a superacdo dos dilemas normativos de seu tempo aos
limites de uma parca ética da responsabilidade. Além disso, de forma oposta a proposta
troeltscheana pela perspectiva historica do europeismo, Weber jamais questionaria as
fragilidades do moderno Estado-nacional - tampouco os problemas do eurocentrismo -
enquanto um a priori elementar de suas consideracgdes histérico-politicas (MOMMSEN;
STEINBERG, 1990, p. 64).
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Apesar dessas estreitezas, entretanto, os caminhos apontados pelo pensamento
weberiano teriam uma influéncia imediata entre os circulos intelectuais alemaes daquele
inicio de século. Entre os historiadores, a figura de Otto Hintze certamente estaria entre
aqueles que mais se deixariam influenciar pelos insights do catedratico de Munique.
Dito isto, trataremos na seguinte e ultima parte desta etapa precisamente das
contribuicbes do referido historiador as discussGes sobre a crise apresentadas nas

paginas anteriores.

Otto Hintze e os impactos da crise do historicismo na ciéncia histérica alema

Embora muitos intérpretes concordem que a maior parte da historiografia alema
permaneceu inerte as contradi¢cdes em sua disciplina pelo menos até idos dos anos 1950,
seria errbneo afirmar que essa passividade se estendeu a todos 0s representantes da

ciéncia histérica local.

Influenciados pelo trauma da guerra, pelas abruptas mudangas socio-politicas e,
sobretudo pelos debates interdisciplinares do inicio do século, nomes como Otto Hintze
atentavam para as fragilidades de uma concepc¢ao historica insciente e pouco sensivel as

demandas de seu proprio tempo.

Nascido em 1861 na cidade pomerana de Pyritz, Hintze estudou na Universidade de
Berlim da década de 1880, época em que figuras como Droysen, Dilthey e Schmoller
lecionavam na capital do império no auge de seu prestigio intelectual. Apos se doutorar
em 1885, ele ainda cursaria seis semestres de direito e administracdo publica na mesma
instituicdo, desta vez com o intuito de se preparar de forma completa para o estudo dos
temas que figurariam no cerne de sua obra até o fim de sua carreira: a histéria
constitucional e administrativa (OESTREICH, 1972, p. 194).

Tendo se habilitado a docéncia em 1895, sete anos mais tarde, 0 jovem Hintze passaria
a ocupar a catedra de historia administrativa, constitucional e politica em sua alma
mater, a Universidade de Berlim. Sua nhomeagdo como professor na capital se dera em
grande medida devido a publicagdo de uma série de trabalhos a respeito do
desenvolvimento histérico, administrativo e constitucional do Estado prussiano desde

idos do século dezoito.
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Seu interesse pela Prussia e por suas instituicbes foram em parte estimulados por sua
participacdo desde 1887 no projeto Acta Borussica, que sob o patrocinio da Academia
Real de Ciéncias e sob a supervisdo de Schmoller publicava documentos e fontes de
pesquisa relacionadas ao Estado e a monarquia Hohenzollern (NEUGEBAUER, 1993,
p. 66).

Ao contrario do tipo essencialmente politico de historia escrita por seus
contemporaneos, Hintze tratava do passado prussiano considerando a ampla tematica de
suas instituicoes e abdicando do tom semi-oficial caracteristico da historiografia de sua

época.

Mesmo antes do inicio da Primeira Guerra em 1914, Hintze ja esclarecia que 0s
objetivos de sua escrita historica iam muito além de uma mera historia oficial prussiana:
"a meta real de meus esforcos intelectuais sempre esteve direcionada a uma histéria
comparada das constituicdes e administracbes do Ocidente” (HINTZE, 1914, p. 744).
Esta perspectiva mais ampla era o que lhe permitia "complementar o trabalho de Ranke"
que, ao lado de seus antigos professores, figurava como uma de suas principais

influéncias intelectuais.

De fato, sua preocupacao em inovar tedrica e metodologicamente a pesquisa historica
datava tanto dos seus anos como aluno de Droysen e Dilthey em Berlim, quanto do
inicio de seus didlogos com Meinecke no final dos anos 1880. De tais discussdes
surgiria o artigo Uber individualistische und kollektivistische Geschichtsauffassung
(Sobre abordagens histéricas individuais e coletivistas) publicado em 1897 na
Historische Zeitschrift. No texto, Hintze se posicionava em meio a disputa
metodoldgica- a assim chamada Lamprechtstreit (Contenda em torno de Lamprecht) -
ocorrida na historiografia de lingua alema nos anos 1890 (SCHIEDER, 1984, p. 619).

Em seu monumental Deutsche Geschichte (Historia Alemd) e em uma série de artigos e
ensaios, o entdo docente de histdria moderna e medieval pela Universidade de Leipzig,
Karl Lamprecht, declarava guerra ao método individualizante e descritivo da
historiografia alema tradicional. Contra a abordagem politica e a teoria rankeana das
ideias, Lamprecht defendia o estabelecimento de leis gerais e de uma ampla perspectiva
cultural, capazes de restabelecer a precisdo analitica e a propria cientificidade do
conhecimento histérico naquele fim de século (LAMPRECHT, 1896, p. 71).
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Né&o tardaria para que as proposices de Lamprecht fossem duramente atacadas pelos
principais representantes da ciéncia histdrica alema do periodo. Afinal, em suas criticas,
0 catedratico de Leipzig investira ndo s6 contra a historiografia contemporanea, mas

contra toda a tradicdo de pensamento historico alema desde Humboldt e Ranke.

Por isso, figuras como Georg von Below e Max Lenz partiriam em defesa da
historiografia tradicional, condenando a historia cultural de Lamprecht por seu flerte
com o positivismo ocidental e pelo diletantismo de suas propostas tedrico-
metodoldgicas (CHICKERING, 1993, p. 146-167).

De maneira opostaa maioria dos historiadores envolvidos na Lamprechtstreit, em Sobre
abordagens historicas individuais e coletivistas, Hintze buscava uma posi¢do moderada
em relacdo as provocagdes do autor de Historia Alema. Considerando as criticas de
Lamprecht & tendéncia individualizadora e marcadamente idealista da historiografia
rankeana, Hintze atentava para as possiveis vantagens de uma conciliacdo desta com um
olhar mais abrangente - "coletivista" - para a pesquisa historica. Além de apresentar
uma consistente ponderacédo tedrica entre as duas partes, em seu texto, Hintze apontava
para uma ruptura com os padrdes tradicionais da escrita historica oitocentista, bem
como para aquele que doravante seria um dos seus principais interesses académicos:
"constituir a historia mundial a partir de uma histéria comparada das nac¢6es™" (HINTZE,
1897, p. 67).

Escapando a contemplacdo de um U(nico objeto, a andlise comparada do
desenvolvimento de distintas constituicbes e sistemas administrativos europeus era o
que permitia a Hintze afastar-se da convencional exaltacdo nacionalista da historiografia
de sua época. Mesmo em obras como Die Hohenzollern und ihr Werk (Os Hohenzollern
e 0s seus feitos), escrita as vésperas da Primeira Guerra em celebracdo aos quinhentos
anos da dinastia real prussiana, Hintze zelava por certa distancia analitica em relacdo ao
tema, a0 mesmo tempo em que optava por uma narrativaem que o desenvolvimento
institucional e a politica externa possuiam papel mais destacado do que simples
realizacdes de herois ou de fatores individuais (KARADY, 1965, p. 1291-1292).

Apesar disso, assim como Troeltsch, Weber e a grande maioria da burguesia liberal
alemd, Hintze apoiou a guerra de 1914, para logo em seguida frustrar-se com 0s
excessos conservadores e com a posterior derrota de 1918. Ele havia acreditado na

singularidade da experiéncia histdrica prussiana como uma espécie de modelo analitico
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a partir do qual outros Estados europeus poderiam ser compreendidos. Doravante,
entretanto, a Prussia perdera a sua proeminéncia e o cenario politico internacional se
mostrara muito mais complexo e pouco favoravel as antigas aspiragdes da monarquia
alemd (GILBERT, 1975, p. 19-20).

Sua aceitacdo do ideal republicano nos anos do pos-guerra implicaria, portanto, na
necessidade de reavaliar antigos postulados, bem como algumas posicGes prévias

relativas a sua concepcao de histéria.

Com problemas de saide e com sérias complica¢fes em sua visao, Hintze abdicaria por
completo de sua catedra na Universidade de Berlim em 1920. Destas dificuldades
derivaria o inicio de uma nova fase em seus escritos ja que, impedido de ler documentos
e fontes primarias, o historiador se dedicaria a uma série de artigos, resenhas e ensaios
nos quais ele externava algumas de suas visOes a respeito da filosofia, teoria e

metodologia da histéria.

Em seus escritos deste periodo o intelectual se debrucaria sobre boa parte da literatura
preocupada com a complexa situacdo vivida pela cultura e pelo pensamento alemao a
época de Weimar. Dialogando com nomes como Max Scheler, Hans Kelsen, Franz
Oppenheimer, Ernst Troeltsch e em especial com Max Weber, Hintze encontraria o0s
fundamentos epistemoldgicos a partir dos quais passaria a se dedicar ao seu renovado
projeto de escrita de uma histéria comparada das constituicfes e dos Estados europeus
(IGGERS, 1983, p. 233-234).

A ascensdo de Hitler em 1933 impediria a consolidagdo desta empreitada e 0s seus
manuscritos permaneceriam sem publicacdo pelo menos até o fim da Segunda Guerra.
A perseguicdo a sua esposa, Hedwig Hintze*, e o seu profundo descontentamento em
relacdo ao regime Nacional-Socialista, legariam a Hintze uma vida ainda mais reclusa e

solitaria em Berlim.

Mesmo apo6sa sua morte em 1940 e a0 menos até as primeiras décadas do pds-guerra

seus escritos tedricos permaneceriam desconhecidos na Alemanha, sendo debatidos por

45 Casada com o historiador (e seu antigo professor) desde 1912, Hedwig (Guggeheimer) Hintze foi uma
das primeiras historiadoras alemds a ocupar importantes espacos na universidade e nos circulos
intelectuais de Weimar, chegando a realizar seu doutorado (sob a orientacdo de Meinecke) e a contribuir
como parecerista da Historische Zeitschrift. De origem judaica, Hedwig seria perseguida pelos nacional-
socialistas no p6s-1933, sendo obrigada a se exilar para os Paises Baixos em 1940, onde morreria dois
anos mais tarde em circunstancias que permanecem ndo esclarecidas até os dias atuais (OESTREICH,
1985, p. 397-419).
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um circulo bastante restrito de intelectuais. Entre aqueles que se deixariam influenciar
de forma decisiva pelas ideias de Hintze estariam o seu amigo pessoal, Friedrich
Meinecke, e alguns de seus mais influentes discipulos historiadores emigrados nos
EUA, como Felix Gilbert e Dietrich Gerhard (SCHIEDER, 1984, p. 616).

Além dos seus importantes subsidios tedricos para 0 que posteriormente se conceberia
como um tipo estrutural de historia social, Hintze também desempenhou um relevante
papel na contenda a respeito da crise cultural de sua época e do problema do
historicismo. E especialmente em sua discussdo sobre as ideias de Weber e Troeltsch
que reside a principal contribuicdo do historiador para esse debate. Trataremosno que
segue dos insightsdo intelectual para a discussao em tela.

Hintze e a dessacralizacdo do Estado nacional

A maioria dos intérpretes da obra de Hintze concorda que uma das principais
dissonancias de suas ideias em relacdo a maior parte do pensamento histérico de sua
época se dava em sua critica ao ideal histérico de individualidade. Ao contrario dos seus
predecessores da Escola Histdrica Prussiana e mesmo dos neo-rankeanos de sua época,
Hintze percebera muito cedo em sua carreira os limites de um tipo genético de teoria
historica, na qual o interesse do Estado-nacdo individual tendia a prevalecer sobre

fatores e explicacGes de ordem mais ampla:

Na vida dos povos, eventos e condigdes externas exercem uma influéncia
decisiva sobre a constituicdo interna. A histria ndo permite um
desenvolvimento espiritual progressivo (...); existe uma colaboracdo
constante e uma interacdo entre o mundo interno e exterior" (HINTZE,
19754, p. 162).

Essa constatacdo em relacdo aos varios "impulsos e pressdes” (Schieben und Drangen)
que influenciariam o decurso histérico dos modernos Estados nacionais o levara a
abracar uma perspectiva comparada na compreensdo da génese das distintas
constituicOes e sistemas administrativos europeus. Se pelo menos até o fim da Primeira
Guerra, Hintze mantivera a confianca no modelo prussiano como uma espécie de padréo
analitico universal, os anos do pos-guerra o tornariam mais cético, ndo s6 em relacdo a
Prussia, quanto no que dizia respeito ao proprio significado do Estado no

desenvolvimento da histéria universal.
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O historiador expressava essa mudangca em sua concepgdo sobre ética e politica em
ensaios como Soziologische und geschichtliche Staatsauffassung (Abordagens
socioldgicas e historicas sobre o Estado) (1929) e Weltgeschichtliche Bedingungen der
Reprasentativverfassung (As pré-condicGes para 0 governo representativo no contexto
da historia universal) (1931), escritos a epoca de suas reflexdes tedricas dos anos 1920 e
1930.

Sob a influéncia do pensamento weberiano, Hintze passaria a conceber as instituicdes
modernas no interior do ambiguo processo de racionalizacdo vivido pelo mundo
ocidental. Assim, o Estado ndo era mais visto como contendo uma vida prépria,
existindo de forma independente e acima dos contrastes e dos grupos sociais; ele
tornara-se, pelo contrario, um mero aparato institucional, mudando as suas funcgdes e
propostas de acordo com circunstancias externas e alteracGes na distribuicdo do poder
(GILBERT, 1975, p. 22).

Longe de estar em sintonia com uma ética universal ou de representar um fim em si
mesmo, 0 moderno Estado-nacional era posto a mercé dos caprichos da politica
internacional e de fenbmenos como o imperialismo e a busca por colénias no além-mar:
"todo o poder, pelo menos todo poder preponderante, é geralmente utilizado de forma
desmedida, sendo utilizado de maneira errénea mesmo considerando suas formulacdes
morais e legais" (HINTZE, 1929, p. 38-39).

Esta submissdo da histdria universal aos ditames do poder politico, estabelecido por
homens e instituicbes reais, era aquilo que Hintze acreditava ser a sua forma de
complementar tanto o idealismo da perspectiva rankeana, quanto o racionalismo da

teoria socioldgica de Max Weber.

Além disso, incorporando a no¢do weberiana de tipos ideais, Hintze abandonava a
antiga crenca historico-idealista em um sentido determinado para o decurso historico e

na possibilidade de apreensdo mimética de “ideias” que orientariam o passado:

Um mundo de ideias eterno, existindo acima e além da vida humana, e
oferecendo uma revelagdo ocasional para a humanidade, é uma suposi¢do
incompativel com a natureza das ideias que emergem na historia
(HINTZE, 1975b, p. 399).

As ideias limitariam sua existéncia & mente humana individual, servindo mais como um
instrumento heuristico de analise do real, do que como confirmacdo empirica de

determinadas tendéncias do passado.
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Essa ampliacdo do leque tedrico e da propria nogdo de individualidade - que Hintze
passava a associar ao sistema de Estados ocidental como um todo - representava aquilo
que Leonard Smith entende como a culminagdo do processo de secularizagdo vivido
pelo pensamento historico aleméo na primeira metade do século vinte. Racionalizando o
Estado e a politica, comparando distintos desenvolvimentos historicos e esclarecendo a
distancia entre formulagdes conceituais e a realidade historica, Hintze abracava uma
concepcdo imanente de historia, na qual a compreensdo do mundo se circunscrevia aos

limites da elementar condi¢do humana em tempos modernos (SMITH, 2010, p. 250).

De qualquer forma, ao contrario de Troeltsch e mesmo de Weber, Hintze ndo se
angustiava diante das possiveis consequéncias deste tipo dessacralizado de perspectiva
histérica. Mesmo a par dos distintos diagnosticos que apontavam para uma crise cultural
decorrente do relativismo e da dissolucdo de antigos valores, o historiador mantinha
inabalada a sua confianca na capacidade humana de produzir enunciados e orientacfes
préticas para a sociedade no presente. Esta convicgdo derivava de uma caracteristica de
seu pensamento que o acompanhara desde o inicio de sua carreira: a confiangca nas
possibilidades do saber histérico cientifico. Tal perspectiva fica clara na critica feita
pelo historiador & nogdo troeltscheana de historicismo. E precisamente este o tema de

nosso proximo topico.

Hintze e a cientificidade do saber histérico como solucdo para a crise do

historicismo

Hintze sintetizaria boa parte de suas concepcdes tedricas e de sua posi¢do no debate a
respeito dos problemas culturais e filoséficos de sua época no ensaio Troeltsch und die
Probleme des Historismus (Troeltsch e os problemas do historicismo) publicado em
1927 na Historische Zeitschrift.

No texto, além de fazer frente as ideias de Troeltsch - seu antigo colega e companheiro
de discussdes intelectuais em Berlim -, o historiador formulava aquilo que acreditava
ser a direcdo correta a ser tomada pela ciéncia historica alemé face aos desafios daquele

inicio de século vinte.

Embora enxergasse o mérito dos esforcos de Troeltsch no sentido de superar as

contradi¢cOes da ciéncia e da moderna consciéncia historica, Hintze acreditava que o
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tedlogo nédo havia sido bem-sucedido em sua tentativa de conferir um sentido positivo a
nogdo de historicismo. Isso se dera em grande medida pelo fato do autor de O
historicismo e seus problemas ter confundido dois ambitos essenciais do problema

historicista, isto €, as dimensdes ética e epistemoldgica:

Essa definicho deposita muita énfase no historicismo como uma
metodologia, mas ndo separa claramente esse aspecto do historicismo de
um conceito a respeito de uma filosofia geral da vida. Essas duas ideias
estdo, obviamente, interligadas, mas ainda me parece desejavel e possivel
estabelecer uma distingéo entre ambas (HINTZE, 1975b, p. 372)

Mais do que um simples erro conceitual, a confuséo de Troeltsch entre visdo de mundo
e epistemologia (ou entre ética e ciéncia) levaria a uma serie de paradoxos que
impossibilitariam a resolucdo das aporias colocadas pela questdo do historicismo (o
ceticismo, o imobilismo, o relativismo de valores e etc.). Por isso, em seu ensaio, Hintze
almejava esclarecer os pontos deixados em aberto pelo te6logo, buscando desta forma
estabelecer um significado realmente positivo para a nogdo de historicismo
(KAMMERER, 2014, p. 94).

Antes de mais nada, Hintze via como necessario esclarecer que o historicismo nada
tinha a ver com uma visdo de mundo. Este representaria muito mais um "modo de
pensamento” ou um “conjunto de categorias metodoldgicas” que, longe de ser um
fendmeno exclusivamente alem&o®, teria ocorrido de forma paulatina no mundo
ocidental desde o século dezoito. Isso o0 levava a incluir outras correntes de pensamento
historico - como o positivismo e o marxismo - em sua definicdo, abandonando a
tradicional ideia de individualidade em detrimento de uma nogéo de historicismo como
um amplo desenvolvimento ocidental (HINTZE, 1975b, p. 376).

Eliminando a nocdo de visdo de mundo e enfatizando o aspecto epistemolégico do
conceito, Hintze restringia, a0 mesmo tempo em que ampliava a sua nocdo de
historicismo. Isso implicava, portanto, na necessidade de abordar o fendmeno a partir de
uma Otica que ele acreditava ter sido subestimada pela abordagem troeltscheana, isto é,
a dos constituintes cientificos do pensamento historicista.

46 Essa era uma critica direta a percepgéo que Meinecke possuia do mesmo problema. Além de criticar a
estreiteza tedrica do conceito em Meinecke - que, como veremos, acreditava que o historicismo seria um
fendmeno europeu, mas essencialmente alemdo -, Hintze acusava o seu colega de reproduzir a antiga
propaganda de guerra, quando a especificidade cultural alema era oposta aos valores da civilizagdo
ocidental (HINTZE, 1975b, p. 376).
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Por isso, em sua andlise, Hintze ambicionava eliminar o que acreditava ser o otimismo
religioso que impedira o tedlogo de explorar de forma adequada as possibilidades
epistemoldgicas da compreensao historica da realidade (SMITH, 2010, p. 243).

Um dos principais equivocos cometidos por este “misticismo” troeltscheano teria
ocorrido em sua mescla entre as nogdes de valor e sentido. Embora concordasse que o
trabalho do historiador se inicia invariavelmente no ambito da intuicdo (de "um valor
para a vida") na escolha de um objeto individual, Hintze acreditava que a pesquisa
histérica jamais deveria terminar na esfera dos valores e das unidades de sentido de
carater individual (OEXLE, 1996, p. 60).

Em outros termos, abracando a logica weberiana, Hintze propunha uma dréastica

separacdo entre 0 que acreditava ser as esferas da vida e a objetividade do saber

cientifico:
O objeto histérico como uma individualidade total, portanto, é apreendido
intuitivamente como uma unidade de vida. E tarefa da pesquisa racional,
empregando materiais empiricamente reunidos, demonstrar a unidade de
sentido no objeto histérico. Qualquer relagdo a uma estrutura de valor é
geral e acidental, ja que toda a vida e toda a cultura possuem alguma
forma de valores inerentes, sendo apenas nesse sentido geral que o0s

valores influenciam na delimitacdo de um objeto na pesquisa histérica
(HINTZE, 1975b, p. 388).

Por isso, apesar de se originarem na experiéncia humana de vida, 0os conceitos — como
as nogoes de “individualidade” e “desenvolvimento”, por exemplo — ndo encontrariam
expressao imediata na realidade e tampouco operariam como determinantes de
direcionamentos éticos estabelecidos a priori. Estes funcionariam, ao contrario, como
abstracdes responsaveis pela importante tarefa de um esclarecimento de fragmentos do
real e, mesmo sendo capazes de apontar para tendéncias e realizacbes efetivas, eles

jamais se mesclariam a realidade histérica enquanto tal (KOCKA, 1981, p. 96).

Seria exatamente por negar a distancia entre ideias e realidade e mesmo entre a logica
compreensiva e a filosofia da historia que Troeltsch teria sucumbido as armadilhas do
misticismo. Embora admitisse que a ciéncia histdrica jamais fosse capaz de eliminar por
completo o mistério fundamental das coisas historicas, Hintze acreditava que o
historiador deveria esforgar-se ao maximo no sentido de aclarar esse aspecto obscuro do
passado: “com isso eu ndo almejo negar os aspectos misteriosos e inexplicaveis da
producdo criativa. O famoso X de Droysen permanece, mas em minha concepgéo a

pesquisa historica deveria reduzir esse X a um minimo” (HINTZE, 1975b, p.400).
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Apesar de discordar da filosofia da historia e da logica epistemoldgica troeltscheana,
Hintze concordava com o te6logo a respeito da necessidade de relacionar o saber
histérico com as demandas praticas do presente. Para o historiador, Troeltsch teria
acertado ao associar o problema do historicismo a importante tarefa de compreensdo das

transferéncias culturais no mundo p6s-1918.

Negando a tese de Spengler e demonstrando a crescente influéncia da cultura ocidental
sobre 0 mundo, o tedlogo havia apontado de igual maneira para o necessario estimulo
de uma "vontade ética” capaz de superar as contradi¢cBes de uma realidade cada vez

mais complexa, tanto em termos politicos quanto culturais.

Mais uma vez, entretanto, Hintze concordava com o diagnostico, mas discordava das
solucBes da filosofia material da historia proposta por Troeltsch. Em sua busca por
padrGes e referéncias éticas, a sintese cultural troeltscheana cometia novamente o
equivoco de buscar respostas Gltimas para a insolivel questdo dos valores na histdria.
Buscando escapar da normatividade de uma ética absoluta aos moldes de Rickert, a
énfase do tedlogo nos impulsos éticos da cultura ocidental o mantinha ancorado ao
ingénuo otimismo de sua fé religiosa, impedindo-o do mesmo modo de atentar para o
unico meio possivel de superar as contradi¢cdes do historicismo, isto €, o esclarecedor
potencial da compreensao histérica (TESSITORE, 2005, p. 76-77).

A falta de atencdo do intelectual para com o problema fundamental da I6gica cognitiva -
ou de uma "psicologia das ciéncias humanas™" nos termos de Hintze - o impedira de
perceber como a independéncia da atividade espontanea da consciéncia individual
poderia contribuir para superar as aporias do pensamento e da prépria realidade
historica.

Além disso, a confusdo troeltscheana entre vida e epistemologia o levara inclusive a
exagerar a dimensdo da crise do historicismo, ja& que seu temor em relacdo ao
relativismo histérico em muito derivava de sua incapacidade de perceber o potencial

libertador da consciéncia individual frente a esse tipo pernicioso de visdo de mundo:

Se evitarmos essa visdo particular, podemos seguramente admitir a
ilimitada relatividade de toda a vida histérica sem nos tornarmos vitimas
do relativismo ou sacrificar a liberdade do espirito. Pois a liberdade nada
mais é do que a consciéncia de liberdade" (HINTZE, 1975b, p. 413).

Essa clareza em relagdo as possibilidades da consciéncia e da compreensao historica

seria também a chave para a critica e para o estimulo de elementos da tradigcédo:
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Se pudermos fazer isso, podemos iniciar um movimento que envolvera
forcas materiais e intelectuais e que prevenira nossa cultura de degenerar
em termos de uma 'civilizagdo' puramente técnica, cientifica e materialista
(HINTZE, 1975b, p. 420).

Por isso, no lugar de uma confusa e subjetiva sintese cultural, Hintze propunha uma
ideia de historicismo que, livre da metafisica, seria capaz de esclarecer 0s processos
historicos e as transferéncias culturais responsaveis pelo advento e pela continuidade
futura de variados constituintes da tradi¢do ocidental (GERHARD, 1970, p. 43).

No cerne deste pressuposto estava a ideia de que a historia deveria ser uma ciéncia
voltada para o entendimento da realidade (Wirklichkeit) que, na complexificacdo e
problematizacdo do real, poderia revelar interesses e apontar para possibilidades
praticas no tempo presente. Para o historiador, isso significava compreender as
dificuldades e os problemas da vida politica e econdmica contemporanea, bem como o
dificil lugar ocupado pela Alemanha em um mundo dividido entre os extremos do

imperialismo ocidental e a obscuridade do oriente socialista.

Seria justamente este senso de realidade que teria faltado a filosofia da histéria
troeltscheana e a historia das ideias proposta ha mesma época por Meinecke. Contra 0s
"castelos de vento" de um idealismo preocupado com o estabelecimento de metas e
valores ultimos, Hintze preferia recorrer a uma ciéncia historica capaz de estimular uma

vontade ética individual:

Ela ndo nos leva ao absolutismo intelectual que Rickert tinha em mente,
mas nos leva a nos dedicar, se posso dizer, ao decisionismo saudavel, para
esclarecer objetivos culturais, para a firme resolugdo de ndo sucumbir a
formas individuais, nacionais ou supra-nacionais de nossa vida cultural,
mas para nos mantermos firmes contra forcas hostis e nos
desenvolvermos de acordo com nossa natureza (HINTZE, 1975b, p. 421).

De toda forma, a heranca das virtudes weberianas e de sua hesitacdo em mesclar valores
e ciéncia, significava de igual maneira a necessidade de lidar com os limites de sua
I6gica formal. Rejeitando proposicdes éticas de longo prazo e separando ciéncia
histérica e visdo de mundo, o historicismo estritamente cientifico de Hintze o deixava
preso em um decisionismo semelhante aquele gerado pela ética weberiana da
responsabilidade (KAMMERER, 2014, p. 98).

Do mesmo modo, apesar de preocupar-se com o significado das transferéncias culturais,
seu racionalismo o impedia de definir de forma precisa 0s contornos e os significados
presente e futuro da Alemanha e da cultura ocidental como um todo. Ademais, ao

contrario da nocdo troeltscheana de europeismo, Hintze ndo produzira um conceito que
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0 permitisse pensar as trocas culturais para além da reiteracdo de antigos valores

europeus e da sobreposicdo destes em relagdo as outras culturas mundiais.

Por fim, é importante ressaltar que essas limitacdes na concepcdo histérica de Hintze
ndo impediriam que suas ideias desempenhassem um relevante papel nas discussoes
subsequentes a respeito da histéria. Embora limitado a um circulo restrito de
interlocutores, seu impeto em renovar o saber historico revela a complexidade do debate
e aponta para uma importante direcdo tomada por parte da historiografia alema no
contexto dos debates sobre a crise do historicismo que buscaremos explorar mais

detidamente em nossos proximos capitulos.

Pensando a historia para além do dogmatismo: uma sintese das contribuicdes de

Troeltsch, Weber e Hintze para a superacao da crise do historicismo

A crise na teologia e o eclipse do sentido religioso da historia anunciado por Burckhardt
e Nietzsche no século dezenove ndo foram suficientes para abalar a confianca dos
homens oitocentistas no decurso de seus destinos. No lugar da providéncia cristd, o
Estado nacional alemdo passou a representar uma espécie de versdo secular dos
designios divinos, concentrando em si 0s propésitos e as expectativas outrora

depositadas nos rumos salvificos do além-mundo.

Participes essenciais deste processo de mitologizacdo da nacéo, os historiadores aleméaes
erigiram boa parte dos alicerces de uma consciéncia histérica pautada na afirmacéo de
uma identidade nacional e de seu lugar no devir da historia universal. Alicercados na
hermenéutica e confiantes em uma inabaldvel sincronia entre individualidade e
desenvolvimento, de Ranke a Treitschke, a historiografia de lingua alemd@ manteria
praticamente inabalado o seu culto ao poder e a autoridade estatal ao longo de

praticamente todo o século dezenove.

Nem mesmo a difusdo do positivismo, do materialismo e de outras tendéncias
filoséficas nos ultimos decénios do seculo - com o impacto destas sobre a
Lamprechtstreit - seriam suficientes para abalar a confianga dos historiadores no sentido
da histéria nacional. Esta se adequaria ao novo contexto internacional, marcado pela

disputa imperialista por mercados e pela conquista de colénias, de modo que a antiga
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concepcao rankeana de histéria universal serviria doravante parajustificar a rivalidade

politica e a guerra mundial entre as poténcias europeias.

Apenas com as frustracdes da Primeira Guerra e com o revés de 1918 uma parte da
historiografia alema iria refletir criticamente a respeito de seus antigos postulados.
Entretanto, antes mesmo das ponderacdes de Meinecke acerca do poder do Estado, ou
das teorizacOGes de Hintze sobre o método histérico ocorridas nos anos 1920, nomes
como Ernst Troeltsch e Max Weber ja haviam estabelecido os principais diagnésticos e
as possiveis solugdes para 0 que concebiam como a crise da cultura ocasionada - dentre

outros motivos - pelo ocaso do antigo ideal nacional.

Mas o que explica o pioneirismo do tedlogo e do socidlogo em relacdo aos historiadores
neste debate? Como o presente capitulo buscou demonstrar, por tratarem da religido e
das consequéncias do significado da fé religiosa em tempos modernos, tanto Troeltsch
quanto Weber lidariam desde muito cedo com as mesmas questdes que abalaram parte
da historiografia alema nos anos do p6s-1918. Afinal, boa parte dos sintomas da crise
subsequentemente descrita pela intelectualidade de Weimar - o relativismo de valores, a
relacdo entre vida e ciéncia, a objetividade do conhecimento e etc. - estavam
diretamente associados com o ambito da crenca em sentidos absolutos e com as

consequéncias de sua dissolucdo frente a historicidade fundamental da realidade.

Como visto, este foi 0 tema que permaneceu no cerne das preocupacgdes de Troeltsch
desde os seus primeiros escritos teoldgicos até as suas formulages filosoficas do inicio
dos anos 1920. Buscando conciliar o absoluto da religido cristdi com a moderna
consciéncia historica, o te6logo atentava para os impactos do historicismo - termo que
amalgamava grande parte dos significados ruins da ideia de historicidade - tanto para o

Cristianismo, como para a cultura judaico-cristd em termos mais gerais.

Nos anos do pés-guerra, quando passou a se dedicar mais detidamente ao estudo da
filosofia em Berlim, Troeltsch se preocupou profundamente com a atmosfera cética e
pessimista que havia tomado conta da Alemanha, inclinando-se ndo sé a compreensao
daquele dificil momento politico, como a procura de estratégias capazes de solucionar
os dilemas de seu pais e de seus tdo desacreditados vinculos com a cultura ocidental.
Diagnosticando uma crise do historicismo - passando a destacar a partir de entdo tanto
as vantagens quanto as desvantagens do fenémeno - o tedlogo propunha um tipo

material de filosofia da histéria que, enfatizando os impulsos éticos ocidentais sob a
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Otica de uma sintese cultural do europeismo, poderia estimular os intercambios
culturais, a atualizacéo e o desenvolvimento subsequente da cultura ocidental e de uma

epistemologia historico-filosofica renovada.

Contemporaneo e colega de Troeltsch na Universidade de Heidelberg, Weber se
dedicou a questbes semelhantes, mas com solugfes e caminhos bastante distintos
daqueles propostos pelo tedlogo bavaro. Apesar de voltar-se para o estudo do ascetismo
e das contribuicGes da racionalidade religiosa para o advento do mundo moderno,
Weber era cético em relacdo as possibilidades de novos ou de antigos sistemas éticos -

religiosos ou seculares - proverem sentidos duradouros para o agir humano.

O intelectual esclarecia esse paradoxo em sua tese a respeito do desencantamento do
mundo, em que em um processo de dissolucdo dos antigos nexos magicos da realidade,
0 homem moderno tornara-se cada vez menos capaz de superar as crises e as aporias

Ultimas de sua existéncia.

Mais hesitante e menos otimista que o seu colega tedlogo, a solugdo encontrada por
Weber para essa singular situacdo vivida pelos habitantes deste mundo desencantado se
dava a partir de uma separacdo elementar entre a esfera dos valores e da racionalidade.
Se, por um lado, a subjetividade das escolhas valorativas no ambito da vida pratica
levava a insoltveis dilemas éticos, a complexificacdo da realidade operada pela razéo
cientifica, por outro lado, poderia atenuar a dificuldade de tais escolhas e levar a uma
diminuicdo da distancia entre eticidade e saber cientifico. Com o voluntarismo inerente
a essa postura intelectual - a que Weber denominava neutralidade axiolégica -, o
socidlogo propunha alentar as irresollveis questdes culturais e politicas colocadas pela
intelectualidade alema do periodo do pds-guerra.

Formado no seio da tradi¢do de pensamento historico alema, ao contrario da maioria dos
seus colegas historiadores, Otto Hintze, por sua vez, via com bons olhos os timidos
impulsos por renovacao teorica ocorridos em sua disciplina entre o fim do Oitocentos e
0 inicio do seculo vinte. Concentrando-se no estudo da histdria constitucional e
administrativa, o seu interesse logo se voltaria para uma analise comparada das distintas

instituicOes e estruturas europeias de governo.

Ampliando seus horizontes tedricos e suas tematicas de pesquisa, em especial durante

os anos de Weimar, Hintze abragaria posturas criticas em relacdo ao significado das
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nocOes de Estado e poder, passando a enxergé-las mais sob o crivo da politica real do

que sob o antigo viés do idealismo rankeano.

Este processo de dessacralizacdo de sua concepcdo de historia seria acompanhado por
uma série de reflex@es interdisciplinares no ambito da teoria e metodologia historicas,

realizadas especialmente durante as suas duas ultimas décadas de vida.

Criticando a nocéo troeltscheana de historicismo, Hintze acreditava que a solucao para
os problemas apontados pelo tedlogo passava pela necessidade de eliminagdo dos
elementos de Weltanschauung presentes no conceito. Ao distinguir o historicismo de
uma mera visdo de mundo e ao destacar a liberdade da consciéncia e escolha
individuais, o historiador pensava ser capaz de enaltecer os aspectos epistemolégicos do
fendmeno, extraindo dai, sob a influéncia weberiana, a rigidez cientifica necesséaria a

superacédo dos dilemas do saber e da cultura em seu tempo.

A sua maneira e com as especificidades de suas anélises e solucbes, esses trés
intelectuais possuiam algo em comum em suas propostas de superacdo da crise de sua
época: a tentativa de buscar novos fundamentos para pensar e agir na histdria apds a

dissolucdo de antigas formas dogmaticas de pensamento.

Com a critica a0 mito nacional e o inicio do questionamento do significado do Estado e
de seu lugar na histdria universal, Troeltsch, Weber e Hintze encontravam solo fértil
para refletir sobre novas formas de configuracdo do saber e a respeito das distintas
possibilidades de pensar o presente e o futuro de sua cultura, tanto em seus préprios

termos como a partir de sua relagdo com o restante do mundo.

Fosse atraves de uma sintese cultural filosoficamente orientada, pela separacdo entre
razdo e valores ou na énfase em uma ética individual da responsabilidade, o tedlogo, o
socidlogo e o historiador visavam a criacdo de novas possibilidades de se acreditar na
histéria como um meio ainda capaz de fornecer orientacdo para a vida presente de seus
contemporaneos. Para esses intelectuais a crise da historia revelara a fragilidade de
antigas crencas e apontara para a necessidade de se produzir formas mais abrangentes e

plurais de relacdo com o passado.

Embora ndo esgote a diversidade das inumeras posi¢des surgidas entre muitos outros
intelectuais naquele periodo, os caminhos apontados por Troeltsch, Weber e Hintze

certamente foram aqueles que mais influenciaram parte da historia académica alema em
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suas escolhas e nos rumos por ela tomados ao longo da primeira metade do século vinte.
Em especial para Friedrich Meinecke, este foi o quadro de discussdes que norteariam a
sua carreira como historiador, bem como as posi¢des adotadas por ele préprio como
forma de solucdo para os dilemas de sua época. Esta € a tematica que, com as
especificidades da vida e obra do historiador em questdo, pautara 0 nosso debate em

nossos proximos capitulos.
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CAPITULO HI
Desordem e dor precoce: Friedrich Meinecke e a histéria em tempos de crise

Havia algo nele que em dado momento estava pronto para se realizar em
sentimento; e este algo, bastante extraordinario para relatar, é a sua
qualidade e esséncia como professor de histéria. Dr. Cornelius, contudo,
nao externa isso, nem mesmo para si proprio; ele apenas o percebe, em
tempos esquisitos, e sorri um sorriso privado. Ele sabe que professores de
histéria ndo amam a historia quando ela simplesmente flui, mas apenas
quando ela se torna passado; que eles odeiam uma revolugéo como a que
ocorre no presente, pois eles sentem que ela é desregrada, incoerente,
irrelevante, ou em uma Unica palavra, 'a-histérica’; pois seus coragdes
pertencem a um passado histdrico coerente e disciplinado (Thomas
Mann, Desordem e dor precoce, 1925).

Com esse paragrafo Thomas Mann descrevia os sentimentos de Dr. Abel Cornelius
frente a crise e a desordem vivenciadas pela sociedade aleméa durante os primeiros anos
da Republica de Weimar. Personagem principal da novela Unordnung und frihes Leid
(Desordem e dor precoce), publicada em 1925 pelo escritor alemé&o, Dr. Cornelius € um
professor de historia moderna que reside em um lar tipicamente burgués na turbulenta

Munique dos anos 1920.

Sob os dramas da inflacdo galopante, do extremismo politico e da instabilidade moral
daquele tempo, Dr. Cornelius divagava em suas caminhadas noturnas a respeito do
impacto desta instavel atmosfera sobre a mente de um historiador que em tempos

anteriores se acostumara as calmarias de "um passado histdrico coerente e disciplinado™.

Apenas o sentimento eterno e atemporal daqueles solitarios passeios noturnos, além do
amor incondicional nutrido por sua filha mais jovem, traria a Dr. Cornelius o reconforto
necessario para lidar com um presente que classificava como desregrado, incoerente,
irrelevante e, sobretudo, "a-histérico” (MANN, 1990, p. 88).

A escolha por um historiador como o personagem principal de uma trama preocupada
em retratar o significado da crise vivida pela cultura e sociedade alemas do p6s-guerra
certamente ndo ocorreu a toa. A sensibilidade literaria de Mann seguramente o fizera
notar a importancia do papel desempenhado pelos historiadores no processo de

construcdo da antiga auto-imagem de seu pais (LAUBE, 2004, p. 29).

Tendo se dedicado de corpo e alma a idealizagcdo da nacgéo, os discipulos de Clio sem
duvidas seriam um dos grupos mais afetados pelo colapso daquela antiga crenca. Sob a
aurea da dor de um presente desordenado, restaria a Dr. Cornelius resignar-se com 0s
sentimentos de eternidade e a-historicidade gerados - tdo somente - no reflgio de sua

vida privada.
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Em diversos aspectos o personagem principal da novela de Mann pode representar uma
parcela significativa da historiografia profissional alem& daquele periodo. Em especial
na figura de Friedrich Meinecke, é possivel encontrar aproximacbes em relacdo ao

historiador de Desordem e dor precoce.

Meinecke, intelectual que figurard no centro de nossas digressdes neste e em nossos
préximos capitulos, assim como Dr. Cornelius, havia acreditado que a historia possuia
um sentido discernivel, mas passaria a conviver com uma série de incertezas que 0
obrigariam a rever suas antigas posicdes principalmente nos anos do pds-Primeira

Guerra.

Ao contrario de Dr. Cornelius, entretanto, nosso historiador ndo se resignaria em
sentimentos a-histdricos e teria na renovacao de suas visdes e da disciplina historica em
geral uma espécie de leitmotiv para a sua carreira mesmo antes dos traumas vividos

naquele inicio de século.

Antes de compreendermos em maior detalhe os elementos da vida e do pensamento do
historiador que o levariam a seguir por tais caminhos, cabe realizarmos uma breve
contextualizacdo dos eventos e das profundas mudancas socio-politicas que
influenciariam Meinecke e seus contemporaneos, colegas ou adversarios intelectuais, a
desenvolverem suas interpretacbes de mundo entre o fim do século dezenove e as

primeiras décadas do século vinte.

Primeiramente é preciso entender que a Alemanha dos anos 1880 em diante em muito
contrastava com o ambiente bucélico e Biedermeier*’ que Meinecke vivenciara durante
a sua infancia no interior do pais. Sofrendo os impactos da Segunda Revolugdo
Industrial, o Império de Guilherme Il e os governos subsequentes experimentariam

mudancas sem precedentes na estrutura e no ordenamento politico daquela sociedade.

A industrializacdo e o exponencial crescimento econdmico seriam acompanhados pela
proletarizacdo, pelo inchaco urbano e por uma série de novos problemas sociais até

entdo desconhecidos pelos intelectuais e pela elite politica do pais. Antigas cidades de

47 O periodo Biedermeier estende-se de 1815 (Congresso de Viena) a 1848 (Revolugdes de 1848 nos
Estados alemdes). Em politica, é associado a restauragdo e ao desenvolvimento dos Estados alemées apos
a era napolednica. O estilo de vida Biedermeier, utilizado por Meinecke em referéncia a sua infancia e
adolescéncia, designa a cultura burguesa - a arte e a literatura - marcada pela restrigdo das liberdades e
sobretudo por uma certa desconfianga no tocante a agao politica que provocaria um recuo dos artistas para
a esfera privada - a familia e 0 ambiente doméstico.
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médio porte, como Berlim e Munique, logo se tornariam grandes centros urbanos?®,
onde a prosperidade da burguesia e de uma pequena elite comercial contrastava de
forma severa com o desemprego e a miséria de uma imensa maioria de novos
proletarios (WEHLER, 1993, p. 34-35).

As gritantes contradicGes e os problemas sociais daquele fim de século levariam em
pouco tempo a emergéncia de novas organizacdes sindicais e politicas, como é o caso
do Partido Social Democrata (SPD) liderado por nomes como August Bebel e Karl
Kautsky. A despeito da repressdo encampada por Bismarck, no fim do Oitocentos e
especialmente nos anos que antecederam o inicio da Primeira Guerra os social-
democratas ganhariam crescente apoio popular e um grande nimero de assentos no

parlamento alem&o*°.

Mesmo toda a pompa do crescimento econdmico impulsionado pela expansao
imperialista de Guilherme |1, ndo impediria que parte da burguesia letrada e da elite
académica alemas percebesse as profundas e inexoraveis mudancas vividas por sua
sociedade. Fosse através da tentativa de compreensdo e adaptacdo, ou da simples
rejeicdo daqueles desenvolvimentos, os intelectuais alemaes das mais distintas vertentes
de pensamento percebiam a necessidade de conviver com as boas e as mas

consequéncias da entrada de seu pais naguele novo estagio da modernidade.

Conforme percebido no classico estudo de Fritz Ringer, a tradicional elite académica
alema da época do império aos poucos passou a atentar para as rupturas que uma era de
"maquinas e de massas" poderia trazer ndo s6 para a sua antiga concepcdo idealista de

mundo, como para 0 seu proprio status naquela sociedade.

De acordo com sua disposicdo em aceitar ou ndo 0s novos elementos daquele tempo,
Ringer classificava 0s membros da elite mandarim local em "ortodoxos" e

"modernistas"”. Portanto,se aqueles sustentavam posicdes antidemocraticas e contrarias a

48 Entre 1873 e 1895 a populacdo do Império Alemdo cresceu de 41,6 milnhGes para 52 milhdes de
pessoas, um aumento de aproximadamente 10,4 milhdes, mesmo considerando o fato de que
aproximadamente 2 milhdes de alemées emigraram durante esse periodo. O crescimento populacional
total em cada década (entre 1871 e 1890) foi de cerca de 4,1 milhdes de pessoas, sendo que a populacdo
urbana (estatisticamente definida como comunidades de mais de 2000 habitantes) representou 3,5 milhdes
desse crescimento demografico (WEHLER, 1993, p. 35).

4 Em 1876 o Partido Social Democrata aleméo possuia cerca de 38.000 membros, tendo esse nimero
subido para aproximadamente 100.000 em 1890. Em 1907 esse nimero subiria para cerca de 500.000
filiados (quantidade que dobraria para 2,5 milhdes em 1914). Esse crescimento também é perceptivel no
numero de eleitores do partido. Se em 1877 o SDP obteve a marca de 0,5 milhdes de votos (cerca de 9,1%
do total de votantes), essa marca subiria para 1,4 milhdes (19,7%) em 1890 e para 4,25 milhGes de votos
(34,8%) em 1912 (FAULENBACH, 2012, p. 22).
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quaisquer reformas politicas ou sociais, estes Ultimos pertenciam a uma minoria
relativamente progressista que aceitava submeter-se aquelas facetas da vida social
moderna que lhes pareciam inevitaveis (RINGER, 2000, p. 130-131).

Uma maior abertura do sistema politico as classes trabalhadoras, o incentivo a politicas
sociais moderadas e a gradativa reforma do sistema educacional superior eram as pautas
que uniam modernistas como Friedrich Naumann, Adolf Harnack, Troeltsch, Weber e o
préprio Meinecke pelo menos até a época da dissolucdo do Império Aleméo. Além da
rejeicdo desse tipo de agenda, por sua vez, ortodoxos como Eduard von Hartmann,
Dietrich Schéfer, Eduard Meyer e Georg von Below sustentavam a manutencdo do
antigo status quo politico e académico, além de defenderem ideais nacionalistas ultra-

anexionistas durante a Primeira Guerra Mundial.

Embora apresentassem essas divergéncias fundamentais, tanto modernistas quanto
ortodoxos tendiam a enxergar com suspeicdo a politica parlamentar e partidaria do
periodo, além de acreditarem e enaltecerem as especificidades da cultura alema em
relagdo aos valores da moderna civilizagdo ocidental. Receosos frente a crise de seus
antigos postulados, a elite intelectual do império parecia encontrar um reflgio na nacéo
e em uma idealizacdo do Estado que, afinal, fora a sua principal fonte de renda e de
estabilidade social desde o século dezenove (RINGER, 2000, p. 24).

No entanto, boa parte dessa visdo comum se dissolveria apds o inicio da guerra, a
derrota e a revolucdo de 1918. Com a derrocada do antigo consenso em relacdo a missdo
cultural alemd, a distancia entre modernistas e ortodoxos se tornaria ainda mais aguda
durante a Republica de Weimar. As tematicas da crise, do declinio cultural e da ruptura
com a tradicdo, até entdo dominadas por autores modernistas, seriam doravante
exploradas de maneira ampla por intelectuais associados a tendéncias marcadamente

conservadoras e anti-democraticas.

Conforme apontado por Joanne Miyang Cho, o sentido e a dimensdo da crise seriam 0s
principais produtores de dissensos entre aqueles por ela concebidos como liberais e neo-
conservadores na época de Weimar. Se nomes como Troeltsch, Weber e Hintze haviam
diagnosticado desde muito cedo os problemas na consciéncia historica de seus
contemporaneos, autores como Carl Schmitt, Ernst Jinger, Hans Fryer, Martin
Heidegger e Oswald Spengler ndo hesitariam em explorar as Gltimas consequéncias

dessa crise e de seus drasticos impactos sobre a cultura alema naquele inicio de século.
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Enquanto os liberais se preocupavam com temas como 0 modernismo, a razdo, a
pluralidade, a tolerdncia, a sociedade (Gesellschaft) e a democracia, 0s neo-
conservadores enalteciam concepcdes como as de unidade, comunidade (Gemeinschaft),

vida, anti-liberalismo e nacionalismo.

O uso politico desse tipo de ideério seria veemente nos anos do pés-Primeira Guerra,
algo que - como percebido no capitulo anterior - gerou uma série de intensos debates a
respeito de temas como o declinio cultural e o relativismo de valores durante

praticamente todo o periodo da republica (CHO, 1999, p. 238).

Além de Spengler, que como visto tivera suas ideias sobre a crise e o declinio cultural
do ocidente combatidas pela filosofia liberal de Troeltsch, outros intelectuais neo-
conservadores e outras contendas derivadas de suas posi¢des sdo exemplares do tenso
clima politico vivido naquele periodo.

Uma delas pode ser explicitada nas polémicas geradas pelo trabalho do jurista Carl
Schmitt. Contrario ao parlamentarismo e & democracia liberal, em suas obras Schmitt
defendia que o autoritarismo do Estado poderia restaurar o dinamismo politico de uma
sociedade burocratizada e entregue a uma crise sem precedentes no significado da nogédo

de autoridade.

Em trabalhos como Die Diktatur (A ditadura), o intelectual reafirmava os triunfos do
poder e da vontade individual como as formas essenciais de determinacdo do
significado da moderna nocdo de soberania (SCHMITT, 2014, p. 181-183).

N&o é de se estranhar que o jurista tenha iniciado um duro embate a respeito desses
temas contra Meinecke nos anos 1920. Opondo-se a divisdo entre ética e poder realizada
pelo historiador em Die ldee der Staatsrason (A ideia da razdo de Estado) (1924),
Schmitt afirmava que mais do que a capacidade de equilibrar essas duas dimensdes, a
crise da era moderna revelara em Gltima instancia a necessidade do soberano reafirmar
as demandas do momento contra quaisquer restricbes no ambito ético-normativo
(BALAKRISHNAN, 2000, p. 79).

Tendo criticado de forma ferrenha a Constituicdo de Weimar e se filiado ao Partido
Nazista apds a ascensdo de Hitler,as posi¢cdes de Schmitt e seus ataques as ideias
moderadas de Meinecke, ddo o tom da acirrada ofensiva da direita alema contra os

pilares da democracia e da republica naquele tempo.
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Algo parecido pode ser constatado nos circulos filosoficos, em especial, nas disputas
iniciadas a partir do polémico trabalho de Martin Heidegger. Treinado na tradi¢do da
teologia liberal, Heidegger logo buscaria refigio para os paradoxos surgidos do

encontro entre fé e historicidade na filosofia neo-kantiana e na fenomenologia.

Em seu objetivo de pensar o problema ontoldgico elementar dos horizontes do ser, em
obras como Ser e tempo (1927), o filésofo diagnosticava a crise daqueles tempos, - isto
é, 0 esquecimento da dimensdo da temporalidade capaz de revelar os contornos proprios
do ser - como derivada dos descaminhos causados pela metafisica ocidental, bem como
pela moderna nogéo de historicidade (HEIDEGGER, 2013, p. 485-490).

Embora naquele momento ele ndo apontasse para dire¢es concretas para além da
desconstrucdo desta tradicdo, os ataques a filosofia liberal - como na discussdo com
Ernst Cassirer em Davos® - e a sua posterior filiagdo ao Partido Nazista revelam os
vinculos da filosofia heideggeriana com uma bastante comum interpretacdo

neoconservadora da crise no periodo de Weimar®?,

Também na teologia protestante esse tipo conservador de interpretacdo da crise
encontrava seus representantes. Em 1932, o te6logo e historiador da religido, Karl
Heussi publicava a obra Die Krisis des Historismus (A crise do historicismo), na qual,
sob a influéncia das discussdes de Troeltsch, Mannheim e Hintze nos anos 1920, ele se
propunha a fornecer um diagndstico e possiveis solucbes para os problemas enfrentados

pelo pensamento histdrico de seus contemporaneos.

Definindo o historicismo como "a historiografia em torno de 1900", Heussi acreditava
que este teria passado por um periodo de crise nos anos do pos-guerra que contribuira
para a revisdo de seus postulados epistemoldgicos e de sua visdo de mundo em geral
(HEUSSI, 1932, p. 20).

Critico da epistemologia compreensiva e defensor de uma espécie de pensamento

historico sistematico-contextual, capaz de - por uma espécie de metodologia relacional -

% O encontro ocorrido entre os dois intelectuais na cidade de Davos durante o congresso Homem e
geracdo (1929) pode ser interpretado ndo apenas como o debate entre um pensador neo-kantiano e o
proponente de um tipo "destrutivo" de abordagem filoséfica, como também entre um defensor da causa
liberal-humanista e um entusiasta de uma "revolucdo conservadora™ na filosofia e na politica aleméas do
periodo (BOURDIEU, 1991, p. 55-69).

51 Ademais, conforme discutido por Bambach, interpretando o historicismo como uma visdo de mundo
morta e obsoleta e enxergando a sua crise como a possibilidade de superacdo dos limites 6nticos da
metafisica moderna, Heidegger se opunha de maneira veemente aos esfor¢os de resgate desta tradigdo que
eram empreendidos por Meinecke e pela intelligentsia liberal alemd@ como um todo na mesma época
(BAMBACH, 1995, p. 2).
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estabelecer os elos entre grandes feitos historicos e as demandas morais do presente, em
seu ataque ao historicismo, o tedlogo realizava uma critica indireta ao pensamento
liberal dos anos 1920 e a sua tendéncia em relativizar os grandes sistemas éticos
produzidos pela religido cristd (CHO, 1999, 240).

Ciente do tom provocativo implicito na obra de Heussi, Meinecke iria contesta-lo,
apontando tanto para a imprecisao empirica de sua analise - que ignorara por completo
importantes historiadores dos anos em torno de 1900 - quanto para a sua ignorancia em
relacdo a énfase historicista nas no¢des de individualidade e de liberdade criativa,
elementos fundamentais no trabalho do historiador (MEINECKE, 1933, p. 305).

Na filosofia, na teologia, no direito ou na literatura, dentro ou fora das universidades, a
crise passou a ser utilizada como uma eficiente ferramenta de combate politico
principalmente entre os intelectuais neo-conservadores alemées dos anos do pds-1918.
Apesar de heterogéneo, o pensamento de nomes como Spengler, Schmitt, Heidegger e
Heussi convergia para um tipo de "modernismo reacionario” que em muito contribuiria
para a derrocada da republica e para ascensdo do nacional-socialismo em 1933 (HERF,
1993, p. 13-29).

Contra essa leitura neoconservadora da crise e contra 0s excessos da esquerda
revolucionaria, Meinecke buscava uma espécie de terceira via, em que uma solugdo que
visasse a conciliagdo entre elementos da modernidade e da tradi¢do pudesse prevalecer

sobre o desapreco ao humanismo e a democracia.

Para tal, o dialogo com essas tendéncias e uma aproximacdo com o pensamento liberal-
moderado de sua época se mostraria fundamental, de modo que praticamente toda a sua
carreira, com os seus esforcos tedricos pela renovacgdo do historicismo, pode ser lida a
luz do empreendimento em questdo. Isto ficara claro em nossas proximas paginas,
quando trataremos da vida e obra do historiador alemé&o & luz da chave interpretativa em
tela.

Friedrich Meinecke: o historiador da(s) crise(s)

Der Historiker in der Krise (O historiador na crise): esse foi o titulo escolhido por
Ludwig Dehio, historiador e arquivista prussiano, para homenagear seu antigo

professor, Friedrich Meinecke, na ocasido da comemoracgdo dos seus noventa anos de
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vida na Berlim do ano de 1953. De fato, poucos epitetos caberiam de forma téo acertada
para descrever a trajetoria de um historiador que ao longo de sua biografia testemunhou
duas guerras mundiais e praticamente um século das mais radicais mudangas na

configuracdo politica de seu pais (DEHIO, 1953, p. 1).

De Otto von Bismarck a Konrad Adenauer ou da fundacdo do Império em 1871 a
divisdo do pais nos anos do pos-Segunda Guerra, nenhum historiador viveu de maneira
tdo intensa as rupturas experimentadas pela nacdo alema entre fim do Oitocentos e a
primeira metade do século vinte quanto Friedrich Meinecke. Por isso, ndo € de se
estranhar que assim como Dehio, Vvarios outros intérpretes da vida e do trabalho do
historiador alemdo tenham utilizado a nogdo de crise como chave de entendimento do

legado meineckeano®?.

Embora muita tinta e papel ja tenham sido gastos com o intuito de debater em que
medida esse conturbado contexto teria ou ndo causado rupturas cruciais no pensamento
do historiador®, é consensual afirmar que Meinecke foi um autor amplamente engajado
nas mais distintas questdes e dilemas intelectuais - tanto politico-pragmaticas, quanto
filosofico-abstratras - de seu tempo. Por isso, como sugerido por Carl Hinrichs, seria
mais produtivo buscar em Meinecke ndo a resolucdo de uma ruptura fundamental em
sua visdo de mundo como resposta a um Unico evento catartico em sua experiéncia de
vida, mas sim a constante abertura de sua personalidade em relacdo aos desafios
impostos a sua vida e ao pensamento histérico de sua época como um todo
(HINRICHS, 1972, p. xix)®.

52O conceito de crise aparece como eixo interpretativo central em trabalhos mais antigos sobre a vida e
historiografia de Meinecke, como é o caso dos estudos de Eugene N. Anderson (1938), de Gerhard Masur
(1963) e Jorn Risen (1981) até publicagdes mais recentes como as obras de Reinbert Krol (2010) e
Wolfgang Kémmerer (2014).

53 Esse foi um dos primeiros pontos de divergéncia surgidos entre intérpretes do trabalho de Meinecke.
Assim, se em sua abordagem, Walther Hofer (1950) tendia a enxergar uma ruptura fundamental na visao
de mundo de Meinecke apés a Primeira Guerra Mundial, trabalhos como o de Richard Sterling (1958)
apontavam, ao contrario, para a permanéncia de uma concep¢do marcadamente idealista de politica e de
histéria no pensamento meineckeano até o fim de sua vida. Essa primeira linha interpretativa foi seguida
ao longo das seis Ultimas décadas por obras como as de Theodor Heuss (1952), Ernst Schulin (1971),
Horst Walter Blanke (1991) e Jérn Risen e Friedrich Jager (1992). J4 a segunda linha foi preservada nas
interpretagcdes de nomes como Herbert Gremmel (1950), Hans Herzfeld (1952), Walter Bussmann (1963)
até a bem elaborada tese de Stefan Meineke (1995).

% Hinrichs sustentava a hipdtese de que, apesar de haver uma constancia no pensamento meineckeano,
isto &, a sua énfase na ideia de que a historia deveria abordar fenémenos individuais - com toda a
liberdade envolvida nesses recortes -, esta passou por inimeras variagdes de interesse ao longo da carreira
do historiador. Baseando-se no X da histdria de Droysen, Meinecke defendera ndo a abordagem de
causalidades gerais, mas a "abertura do espirito" em suas inimeras possibilidades, como a tarefa maior da
escrita historica. Assim, desde 0s anos como aluno de Droysen até o seu estudo sobre o historicismo,
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Desde a sua infancia no interior da Alta Saxonia, até a retomada de sua vida nas ruinas
da Berlim do p6s-1945, a trajetdria de Meinecke foi marcada por esse constante impulso
em fornecer respostas as aporias do mundo contemporaneo. Este impeto em enfrentar as
crises - e ndo uma Unica crise, no singular - epistemoldgicas e ontoldgicas de seu tempo,
fornece o tom da dificuldade em se produzir uma interpretacdo linear da biografia

intelectual deste historiador.

De todo modo, nas paginas que seguem, visamos dar um passo nesse sentido, atendo-
nos em especial para a peculiaridade de sua personalidade, assim como para as reacoes
do historiador diante do contexto socio-politico da Alemanha de seu tempo. Esta sera
uma etapa crucial para 0 nosso objetivo de, nos capitulos subsequentes, compreender a

relacdo do pensamento tedricomeineckeano com os problemas do historicismo.

O periodo de formacao: Salzwedel, Berlim e 0os anos como arquivista

Nascido em outubro de 1862 na pequena cidade de Salzwedel (situada no Altmark
prussiano), Meinecke descendia de uma familia de funcionarios pablicos bastante leais
tanto a coroa Hohenzollern, quanto a ortodoxia protestante pietista. Seu pai — assim
como o seu avo e seu bisavo antes dele — trabalhava como chefe dos correios da cidade
que, por ndo possuir nenhuma ligacdo com o sistema ferroviario, ainda dependia de

veiculos de tracdo animal para o transporte das correspondéncias.

Esse provincianismo conferia uma espécie de clima atemporal a pequena Salzwedel,
onde eventos como as guerras de liberdade do inicio do século dezenove permaneciam
extremamente vivos na memdria de seus habitantes: "de uma forma geral as pessoas
viviam a moda antiga e arraigados a modos naturalmente antigos de vida"
(MEINECKE, 1941, p. 29).

Hinrichs via o pensamento histérico de Meinecke como distintas variacfes deste impeto pela
compreensdo do individual na histéria. Logo, apesar de ter sido marcada pela continuidade deste leitmotiv
de uma énfase nas individualidades historicas, este teria enfrentado inimeras modificacbes e
readequagdes ao longo de toda a carreira do intelectual (HINRICHS, 1972, p. xvii-Ixi). Neste sentido,
concordando com Hinrichs, a vida e obra de Meinecke podem ser interpretadas como o embate entre uma
constancia de pensamento (a0 menos em seus contornos formais) e o desenrolar de crises que, apesar de
derivarem de um problema ontolégico e epistemolégico fundamental (de uma ideia geral de crise, como
descrito em nossa introducéo), se manifestaram de distintas maneiras e encontraram variadas respostas ao
longo da biografia do historiador.
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Inseridos nesse tradicionalismo e apegados a religiosidade cristd ortodoxa, em
Salzwedel os Meinecke ndo manifestavam interesse pela politica, mantendo-se em geral

atrelados aos valores conservadores de um tipo provinciano de burguesia prussiana.

Esse modo de vida mudaria radicalmente ap6s o pai de Meinecke ter seu posto de
trabalho transferido para Berlim em 1871. Na capital do recém fundado Império
Alemao, o jovem “Fritz” e seus familiares passariam a conviver com outra atmosfera
cotidiana, quando o cenério de calmaria e harmonia social de outrora daria lugar aos

contrastes sociais da vida em uma grande metropole europeia:

Inesquecivel é a minha lembranga de infancia, de quando a caminho da
escola através da Blumenstrasse e de seus feios edificios de fabricas eu
precisei uma vez me espremer entre uma massa de trabalhadores que com
sinistros olhares realizavam uma greve (MEINECKE, 1941, p. 79).

Essa abrupta mudanca de ares e o choque causado pela transferéncia de seu pai para um
bairro de operarios em Berlim seriam fundamentais para o despertar de um tipo

humanista de sensibilidade no pensamento de Meinecke (WEHRS, 2006, p. 96).

De todo modo, temas politicos permaneciam distantes dos assuntos familiares e o
conservadorismo pequeno-burgués de sua familia continuava a prevalecer em seu
pensamento pelo menos até o fim de seus estudos universitarios: "a politica ndo possuia
qualquer importdncia em nossas conversas, jd& que Bismarck parecia fazer tudo
corretamente e da melhor forma possivel” (MEINECKE, 1941, p. 96).

Mas se politicamente Meinecke permanecia inerte em relacdo as posices de sua
familia, 0 mesmo ndo pode ser dito quanto a sua visdo a respeito da religido. Como
relatado em suas memorias e em suas correspondéncias do periodo®, durante a sua
adolescéncia, Friedrich se mostraria um tanto descontente face a ortodoxia pietista que
era imposta de maneira autoritaria por seu pai: "de forma dolorosa, para a cura de minha
alma, ele tentava de todas as formas repassar-me um pietismo ortodoxo que 0 animava e
o reconfortava" (MEINECKE, 1941, p. 74).

A ruptura com esse tipo dogmaético de crenca religiosa ndo ocorreria sem maiores

traumas, tendo os embates com o pai lhe causado muitos transtornos psicolégicos,

5 Em um bilhete escrito - mas nunca entregue - para seu pai em 1885, Meinecke externava: "Aquilo no
gue eu ndo posso acreditar, ndo pode ser sobre mim forcado, tampouco visto como frivolidade; eu sei
muito bem o que o Cristianismo pode ser e realizar. Mas sempre que me aproximo dele (...) consigo
enxergar apenas feitos humanos" (MEINECKE, 2012, p. 102).
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alémdo desenvolvimento de um problema de fala que o acompanharia por muito tempo

ao longode sua vida®®.

Assolado por essa crise religiosa, nesta fase de sua biografia Meinecke buscava "na
poesia, no teatro e na arte" uma maneira de superar o abandono da ortodoxia,
descobrindo especialmente na literatura realista de seu tempo uma espécie de fuga para
os dilemas causados pela perda de sua fé. Nos trabalhos literarios de Wilhelm Raabe,
Theodor Storm e Eduard Mdorike, com sua énfase na independéncia dos sujeitos na
moderna sociedade industrial, Meinecke encontrava uma forma de moldar a sua prépria

identidade para além do dogma religioso presente em seu ambiente familiar.

Este gosto e importancia atribuidos a literatura, como uma forma de estabelecer "a
calma e a felicidade interiores de uma perspectiva divina de mundo" (MEINECKE,
1941, p. 77), permaneceriam presentes no pensamento meineckeano até as suas ultimas

publicacGes como historiador.

Essa estima pela literatura seria decisiva inclusive em sua escolha profissional, quando
apos concluir seus estudos elementares no ginasio Kollnische em 1882, Meinecke se
registraria na universidade ndo como aluno de histéria, mas como estudante de
germanistica em Berlim (MEINEKE, 1995, p. 74).

Apenas em 1883, apds passar dois semestres em Bonn, ele mudaria o foco de seus
estudos definitivamente para a area de historia. O principal motivo para essa mudanca
seria a sua decepcdo com o fato da germanistica ter se tornado uma disciplina
excessivamente “positivista”, entregando-se a métodos filoldgicos de leitura que
prometiam “‘estritas analises logicas capazes de levar a resultados exatos” (MEINECKE,
1941, p. 99). Por isso 0 mundo da histéria lhe parecia "muito mais proximo da vida, rico

e matizado do que o mundo dos fil6logos daquela época™ (MEINECKE, 1941, p. 101).

Retornando para Berlim em 1884 ele concluiria seus estudos em maio de 1886, trés dias
antes do falecimento de Ranke. Nesta época, apesar da morte do lendario historiador, a
Universidade de Berlim ainda contava com alguns dos mais importantes representantes

da ciéncia historica de fins do século dezenove, em especial com as figuras de Droysen,

%6 No primeiro volume de sua biografia, Meinecke relata como a disfemia (a popular "gagueira”) surgida
em sua adolescéncia atrapalhou a sua vida pessoal e profissional, retardando inclusive o inicio de sua
atividade como docente. Além disso, esse problema de fala - controlado, mas nunca completamente
curado - foi um dos motivos que o levou a se afastar do palanque (mas ndo da militancia) politico
(MEINECKE, 1941, p. 52-53).
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Treitschke e Mommsen®’. Estes exerceriam influéncia decisiva sobre as ideias e sobre a

concepgdo historica de Meinecke até o fim de sua carreira.

De todo modo, entre todas essas referéncias intelectuais, o jovem historiador se deixaria
impressionar em especifico pelas aulas tedricas de Droysen, tendo se aproximado
principalmente do circulo profissional do famoso académico prussiano. Seu trabalho de
doutorado - sobre as lutas pela sucessdo do trono da Prassia no inicio do século XVII -
recebeu a orientacdo de Reinhold Koser que, por ser proximo de figuras como Droysen,
Sybel e de outros nomes do alto escaldo de historiadores alemaes, seria responsavel
direto pela indicacdo de Meinecke ao cargo de arquivista assistente nos Arquivos
Secretos do Estado da Prussia em 1887 (WOLFSON, 1956, p. 516).

Trabalhando em um local estratégico em termos politico-institucionais, em sua época
como arquivista, Meinecke se tornaria subordinado de Sybel, que além de encontrar-se
desde 1875 na posicao de diretor geral do arquivo, era também o editor e fundador da
mais prestigiosa revista académica de historia nha Alemanha da época, a Historische
Zeitschrift.

Como mencionado em suas memorias, esse periodo no arquivo abriria de "forma
repentina e esplendorosa™ sua "vida futura como intelectual” (MEINECKE, 1941, p.
135-136). Assim, dois anos ap0s seu ingresso na instituicdo, Sybel o encarregaria de
escrever seu primeiro grande trabalho como historiador, a biografia em dois volumes do

general reformista prussiano Hermann von Boyen.

Pouco depois, em 1893, ele seria convidado pelo mesmo historiador a assumir a
coedicdo da Historische Zeitschrift. Apds a morte de Sybel em 1895 e de Treitschke no
ano seguinte, com apenas trinta e quatro anos de idade Meinecke assumia a posi¢do de

unico editor do mais relevante periodico cientifico da disciplina historica na Alemanha.

Essa répida ascensdo em sua carreira ocorreria concomitantemente a uma profunda
reflexdo a respeito de questbes politicas e intelectuais de seu tempo. Meinecke, que
desde muito jovem havia se identificado com o conservadorismo de seus familiares,
passaria a enxergar de forma critica a politica autoritaria de Bismarck, vendo com bons

olhos a demissdo do chanceler feita pelo recém-entronado Guilherme 11 em 1890.

57 Apesar de estar a época em Berlim e de ter sido inclusive um dos avaliadores de sua dissertagdo de
doutorado, Meinecke ndo frequentaria as aulas de Dilthey na universidade. Anos mais tarde ele
classificaria essa escolha como "um dos maiores equivocos dos meus anos de estudante” (MEINECKE,
1941, p. 119).



160

A empatia cristd pietista e o contato diario com os contrastes de uma grande metrdpole
haviam-no tornado sensivel aos problemas sociais e a necessidade de reformas que,
além de impedirem uma revolucdo, seriam capazes de amenizar o cada vez mais gritante
conflito de classes na Alemanha Imperial. Por isso, apesar de ter nutrido esperangas no
novo imperador e de ter acreditado por muito tempono Partido Conservador, Meinecke
romperia definitivamente com essas posi¢fes em meados da metade da década de 1890:
"0 que havia me mantido fiel aos conservadores havia sido (...) a crenga de que eles
realizariam a reforma social. Essa crenca caiu por terra em 1895 ap0s as suas tropelias”
(MEINECKE, 1941, p. 207).

Tendo rompido com o conservadorismo, ele agora desfazia o ultimo elo que ainda o
unia por completo a antiga visdo de mundo de sua familia. Deixando de lado os dogmas
da politica e da religido, Meinecke abracava em definitivo a emancipacéo intelectual
que acreditava ter encontrado ao trocar, em seus tempos de estudante, a germanistica
pelo estudo da historia (MEINEKE, 1995, p. 89).

Impetos reformistas e a énfase na individualidade historica

Meinecke relata em seus escritos autobiograficos que um importante fator que
contribuiria para o inicio dessas reflexdes a respeito da politica se dera a partir do
contato em 1890 com a obra de Humboldt sobre Os limites da a¢do do Estado (1791).
Destacando a importancia da manutencdo das liberdades individuais e do potencial da
nocdo idealista de formacédo, o trabalho politico de Humboldt fizera o jovem historiador
atentar para a preeminéncia do individuo em relacdo as demandas gerais do Estado:
"N&o seria a tentativa de intervir na formacdo e em outras esferas da vida individual (...)
um tipo de violéncia? Também em mim esse desejo apaixonado pela liberdade passava
a se desenvolver” (MEINECKE, 1941, p. 173).

Entendendo o individuo como um fim em si mesmo e ndo como um simples meio para a
aquisicdo de outros fins, Meinecke encontrara na obra de Humboldt tanto uma

justificativa para se opor a idolatria do poder do Estado, tdo comum entre 0s seus
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contemporaneos historiadores, quanto uma forma de justificar o reformismo social, cada

vez mais presente em suas concepcdes de historia e de politica®.

Essa énfase no carater inaliendvel da liberdade individual o levaria a se aproximar de
uma espécie de antropologia positiva na qual a natureza humana era vista sob um viés
essencialmente otimista. Acreditando na bondade inerente aos individuos e na origem
divina dos objetos mundanos®®, Meinecke abria-se a um tipo idealista de perspectiva
historica que ele acreditava ser capaz de situa-lo para além da simples reiteracdo da
realidade politica contemporanea (MEINEKE, 1995, p. 116).

Essa era uma postura bastante critica em relacdo ao status quo politico da Alemanha
Guilhermina, bem como frente a historiografia borussianista defendida pela maior parte
dos seus professores e jovens colegas historiadores. Contra a tendéncia em submeter o
decurso histérico aos sucessos politicos da Prussia ou do Estado alem&o como um todo,
Meinecke propunha uma perspectiva na qual as condicGes para o desenvolvimento da
liberdade dos individuos - e das ideias responsaveis por seu florescimento - tornava-se a

referéncia maior em termos de abordagem do passado:

Mas minha prépria natureza me levara ao nada facil caminho das ideias
(...) construidas e desenvolvidas por personalidades individuais, como o
quadro no qual devemos considerar o desenvolvimento da vida histérica
(MEINECKE, 1941, p. 176).

Inclinando-se ao estudo de uma historia das ideias, Meinecke distanciava-se
politicamente dos borussianistas e dos neo-rankeanos de sua época, a0 mesmo tempo
em que formulava uma perspectiva em melhor sintonia com os horizontes de sua
percepcao liberal-reformista de politica. Se em sua escrita historica, Ranke e Treitschke
haviam almejado um equilibrio orgéanico entre o ideal e o real capaz de revelar os
ganhos de poder do Estado, em seu estudo das “ideias espirituais em movimento"
(MEINECKE, 1941, p. 176), Meinecke acreditava poder ir aléem e estabelecer o

58 Meinecke se identificava com as posicoes politicas dos membros da Associacdo de politica social, os
assim chamados "socialistas de catedra”, representados por figuras como Gustav von Schmoller, Adolf
Wagner e Lujo Brentano. Meinecke via nesses intelectuais e em sua defesa da questdo social uma espécie
de heranca do reformismo prussiano do inicio do século dezenove (MEINEKE, 1995, p. 102).

59 Meinecke relata em seus escritos autobiograficos que apesar de ter se afastado em sua adolescéncia da
ortodoxia de sua familia, ele mantivera viva a sua crenca "em uma origem divina para todas as coisas da
vida e para um mundo dos ideais no qual o divino se abria para nés" (MEINECKE, 1941, p. 76). Opondo-
se a uma forma absoluta de religiosidade, como veremos com maior detalhe em nosso quinto capitulo,
nesta fase de sua vida ele se aproximaria de uma espécie de "panenteismo" idealista que enxergava 0s
objetos do mundo ndo como revelagdes imediatas do divino, mas como derivacfes imperfeitas de sua
imagem.
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estimulo das potencialidades e da liberdade dos individuos como o verdadeiro dever

ético do Estado.

Esse era 0 mote principal dos dois volumes de sua biografia de Boyen langados em
1896 e 1899 respectivamente. Neste trabalho, Meinecke ndo escrevia apenas uma
historia factual dos ganhos militares empreendidos pelo general, mas sim uma histdria
das ideias politicas que nortearam o periodo de reformas vivido pela Prussia durante o

fim do século dezoito e as primeiras décadas do século dezenove®.

Ao afirmar que "o contexto interno do pensamento militar de Boyen pode ser mesclado
a ideia geral da vida politica da nacdo de sua época” (MEINECKE, 1896a, p. V),
Meinecke asseverava a sua intencdo de fornecer uma sintese do contexto ideal no qual a
acdo concreta dos individuos historicos, com suas limitacGes e possibilidades, pudera se

constituir.

Por sua preocupacdo com a questdo social, nos primeiros anos de sua carreira, 0O
historiador desenvolveria um interesse especial pelo periodo de reformas prussiano, que
passaria doravante a servir como uma espécie de "lar espiritual” para a sua forma
idealista de pensamento (MEINECKE, 1941, p. 135). Em seu primeiro livro, Meinecke
deixava claro que essa era de reformas representava um momento da histéria alema em
que o idealismo e o Estado haviam se fundido, de modo que a agdo de homens como
Boyen poderia ser interpretada sob o prisma desta sintese ideal entre poder e espirito, ou
mais especificamente de uma "unido das distintas forcas espirituais e éticas que
floresceram na Alemanha em torno do fim do século dezoito” (MEINECKE, 18964, p.
166).

A luz deste momento de equilibrio ideal, Meinecke avaliava sob a mesma Otica 0s
periodos anteriores e subsequentes da histria alema contemporanea. Logo, ao contrario
dos anos de reforma, a época de Frederico, o grande - a partir dos seus vinculos com a
filosofia racionalista kantiana -, por exemplo, representava um momento artificial de
separacdo entre Estado e espirito, quando o militarismo e a busca pelo poder se

sobrepunham & manutencao da liberdade dos individuos. De maneira semelhante, a era

8 O movimento prussiano de reformas caracterizou-se por uma série de medidas constitucionais,
administrativas, sociais e econémicas tomadas pela coroa Hohenzollern e por seus ministros com o intuito
de reformar as instituicdes e a estrutura social da Prassia durante o periodo de ocupagdo napolednica no
inicio do século dezenove. Essas reformas foram empreendidas, sobretudo, pelos ministros Heinrich
Friedrich Karl vom Stein and Karl August von Hardenberg e encontraram inspiracdo principalmente no
ideéario politico iluminista da segunda metade do século dezoito (DWYER, 2014, p. 255).
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de Bismarck - sua contemporanea - fazia lembrar o periodo frederiquiano, quando a
primazia da forca e da dominacao sobre o espirito prevalecia sobre a espontaneidade e o
impulso criativo individuais (MEINECKE, 1896b, p. 232).

Em seu trabalho sobre Boyen e em praticamente todos os seus escritos dos anos 1890,
este apreco de Meinecke pelo ideal reformista se mantinha como uma constante em seu
pensamento. Na era das reformas, estadistas e intelectuais como Boyen, Scharnhorst,
Stein, Hardenberg e, sobretudo, Humboldt, haviam sido capazes de mesclar "o Estado e
0 ideal de humanidade™ (MEINECKE, 1899, p. 390), estabelecendo uma condicao de

harmonia social que permanecia viva enquanto meta ainda em fins do século dezenove.

Ja naquela época, por trds de todos esses ganhos politicos e espirituais, Meinecke
destacava a importancia daquela que seria a "mais preciosa cria¢do do espirito alemao"
entre fins do século dezoito e o inicio do Oitocentos: o individualismo idealista
(MEINECKE, 1896, p. 167). Funcionando como uma espécie de antidoto contra a razao
universalista do século das luzes, a no¢do de individualidade - como fruto da
sensibilidade estética de homens como Herder e Goethe - emergira como um principio
de vida capaz de realinhar de maneira harmonica os polos antitéticos existentes no
mundo da historia e da politica: "A ideia de um desenvolvimento livre e organico
floresceria de maneira plena ao longo de gerac6es futuras, mas antes foi necessario que

ele se baseasse no crescimento livre da individualidade" (MEINECKE, 1896, p. 89).

Contra as amarras normativas do imperativo categérico kantiano, a filosofia idealista de
Humboldt havia logrado completar a sensibilidade romantica pelo particular e
estabelecer a liberdade de formacdo como o Unico parametro para o desenvolvimento de
personalidades individuais. Isso significava que, apesar de ndo serem idénticos em
esséncia, independente de suas classes e origens sociais, 0s homens seriam
antropologicamente  iguais,  especialmentediantedo  sentido  aprioristico  de
individualidade estabelecido pelo pensamento humboldtiano no inicio do século

dezenove.

Essa leitura historico-filosofica da nogdo de individualidade figurava como um corolério
para 0 otimismo meineckeano a respeito da natureza humana, tal qual expresso na
antropologia positiva dessa primeira fase de sua carreira. Além disso, ela harmonizava
com o seu posicionamento ético-politico - com a sua énfase na primazia do individuo

sobre o Estado - e lhe conferia o subterfugio ideal para sustentar uma concepgédo
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humanista de mundo que por muitas décadas permaneceria no cerne de sua visdo a

respeito da historia.

Cosmopolitismo e Estado nacional: os anos de trabalho em Estrasburgo e Freiburg

Estabilizando-se como editor da Historische Zeitschrift e obtendo uma boa recepcao
para os seus livros sobre Boyen, ap0s treze anos de trabalho no arquivo, Meinecke
finalmente seria convidado para lecionar na Universidade de Estrasburgo no outono de
1901. Situada no disputado territorio da Alsacia, a universidade local havia sido
fundada ha poucas décadas, logo apos a unificacdo aleméd e a anexacdo da regido ao

territdrio do império em 1871.

Fora da Prussia e convivendo com o ambiente intelectual liberal do sudoeste aleméo,
Meinecke desenvolveria de forma ainda mais plena o ideal politico reformista do qual
ele se aproximara na década anterior. No seu Das Zeitalter der deutschen Erhebung (A
época do levante alemao) (1906), ele realizava uma espécie de complemento ao seu
trabalho sobre Boyen, ao mesmo tempo em que esclarecia de forma mais ampla os
vinculos de sua concepcéo politica com o periodo da histéria alema compreendido entre
0s anos de 1795 e 1815.

Uma burguesia politicamente mais ativa, o fim dos privilégios da aristocracia Junker,
um governo preparado para adequar-se as demandas da era moderna, a ampliacdo da
justica social e uma educagdo humanista para os membros do proletariado industrial e
agrario eram os ideais do periodo de reformas que Meinecke acreditava serem ainda
necessarios na Alemanha de seu tempo (PARET, 1977, xii-xiii). Estes eram objetivos
que dependeriam em ultima instdncia de um ambiente institucional propicio ao
florescimento dos impulsos criativos individuais e de homens capazes de enxergar o
Estado como algo mais "do que uma forca fria e opressiva e a nagdo como mais do que
um conceito nativista primitivo” (MEINECKE, 1906, p. 133).

Respirando ares mais propriamente alemdes do que prussianos, em Estrasburgo,
Meinecke demonstraria pela primeira vez o seu interesse em definir, de forma mais
completa e em seus proprios termos, o significado histérico da moderna ideia alemd de
Estado-nacional. Em sintonia com a sua percep¢do humanista de mundo, o intelectual

acreditava poder encontrar no processo de formagdo do Estado e da nacionalidade
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alemads, tanto elementos de um universalismo burgués setecentista quanto o impeto da

Realpolitik individualista e aristocratica do século dezenove (STERLING, 1958, p. 74).

Demonstrar a conexdo entre esses dois polos era a ambicdo principal do seu
Weltburgertum und Nationalstaat (Cosmopolitismo e Estado-nacional) (1908), cuja
escrita Meinecke iniciara durante os seus anos como docente em Estrasburgo.
Principalmente por suas divergéncias politicas em relagdo ao mainstream
historiografico de sua época, o intelectual ndo se contentava com uma definicéo estatica
e autocentrada da ideia nacional, optando por relaciona-la a um processo de "continuo

movimento e mudanca™ na histdria universal (MEINECKE, 1908, p. 1).

Definindo a nac¢do - ao menos em sua forma moderna - como uma personalidade
historica que, através de interacoes e conflitos externos, seria capaz de amadurecer e de
se autodeterminar internamente, Meinecke equacionava a ideia nacional com aquilo que
ele entendia como a dinamica de livre desenvolvimento do proprio individuo em tempos
modernos. Todavia, para chegar a esse nivel de consciéncia em relacdo ao potencial de
sua personalidade individual, a nagdo precisaria embeber-se dos ideais de igualdade e
liberdade universais que haviam animado os coragdes e as mentes de muitos homens de

letras ao longo do século dezoito.

Estes, por sua vez, encontravam-se submersos em uma concepcdo universalista de
liberdade que, quando em contato com os desafios politicos gerados pela Revolucao
Francesa e pelas guerras napolednicas, criou 0s elementos necessarios para romper com
0s antigos padrdes estaticos de entendimento das relagdes humanas na era

contemporanea.

Desta mescla entre idealismo e pragmatismo, o historiador identificava o surgimento
daquilo que ele percebia como o "resultado mais ativo do moderno pensamento sobre a
nacao": a ideia de Estado-nacional (MEINECKE, 1908, p. 9). Tragando, de Humboldt a
Bismarck, o processo de amadurecimento historico desta ideia na realidade alema,
Meinecke acreditava poder encontrar uma maneira de redefinir a tarefa do Estado para
além de uma simples tentativa de anular contradi¢@es internas e de reduzir a cultura
nacional a um Unico nivel. Mais do que o simples desejo por unidade e coercéo, a tarefa
do Estado-nacional seria a de ™atingir uma posicdo unificada em certos elementos
basicos e uma toleréncia e a apreciacdo para todo o tipo de diversidade e variedade que
ele puder permitir" (MEINECKE, 1908, p. 11-12).
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Em Cosmopolitismo e Estado-nacional (1908), Meinecke amadurecia a sua percepcao
liberal-reformista de politica e fornecia, através de sua historia das ideias, contornos
mais precisos para a sua concepc¢do sobre a ética do Estado. Este encontraria o pleno
desenvolvimento de sua personalidade no amalgama entre espirito e poder, produzido
sobretudo a partir do moderno apreco histérico pelo individual: "Tudo é mesclado,
portanto, na ideia de individualidade dos grandes Estados, uma individualidade que
emana de suas proprias, Unicas e espontaneas vidas" (MEINECKE, 1908, p. 286).

Se na biografia de Boyen o nome de Humboldt aparecia como responsavel principal
pela emergéncia deste ideal individual na época das reformas prussianas, em
Cosmopolitismo e Estado-nacional, a referéncia maior se tornava a figura de Ranke e o

potencial libertador presente em sua sensibilidade histérica:

O ponto importante, do qual tudo dependia, foi o de que o &mbito da
experiéncia foi libertado e a esfera das tentativas universais e
especulativas de interpretacdo foi realocado para além do centro de
interesse (MEINECKE, 1908, p. 289).

Projetando uma perspectiva capaz de identificar a totalidade a partir de uma énfase no
individual, Ranke teria rempido com o universalismo filosofico hegeliano e fornecido as
bases para uma concepc¢do histérico-politica Gtil tanto para o estadismo da época de
Bismarck, quanto para uma necesséria politica reformista da Alemanha daquele inicio

de século vinte.

Quando terminou a escrita desta obra em 1908, Meinecke ja se encontrava ha dois anos
na posicdo de docente de historia moderna e contemporanea na Universidade de
Freiburg. Tendo deixado Estrasburgo em 1906, ele buscaria na capital do Estado de
Baden a possibilidade de maiores contatos intelectuais e de uma melhor projecdo em

sua carreira como historiador.

De fato, Freiburg era conhecida a época por sua diversidade intelectual e por aquilo que
Meinecke definia como uma atmosfera de estimulo a um tipo “ndo doutrinario”, “mas
natural e humano de liberalismo™ (MEINECKE, 1949, p. 67).

Esse clima liberal e o sucesso editorial do seu Cosmopolitismo e Estado-nacional
levaram-no a se tornar uma referéncia em termos académicos no sudoeste alemdo. Além
de nomes como Wilhelm Windelband e Heinrich Rickert, ele passaria a receber em sua
casa a visita de figuras como Alfred Dove, Georg Simmel, Max Weber e Ernst

Troeltsch.
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Meinecke relata ter se interessado bastante pelas reflexdes destes dois ultimos autores
em especial, tendo suas ideias a respeito da relacdo entre ciéncia, modernidade e
religido lhe fornecido insights importantes para a escrita de sua prépria pesquisa sobre a
moderna ideia de Estado-nacional (MEINECKE, 1949, p. 102).

Além do estreitamento desses lagos intelectuais, seus anos em Freiburg também
ficariam marcados pela intensificacdo de suas atividades como comentador e ativista
politico. Seu liberalismo social o fizera se aproximar desde a década de 1890 das ideias
de Friedrich Naumann, importante representante da esquerda liberal na politica alema

da época guilhermina.

Em Freiburg, Meinecke ndo sO se tornaria amigo do parlamentar, como participaria
ativamente das campanhas eleitorais de seus indicados politicos e da formulacdo de um
programa de conciliagdo nacional entre liberais, conservadores e social-democratas em
torno da causa reformista (POIS, 1972, p. 4-11).

Anos mais tarde, Meinecke definiria esse periodo de trabalho e ativismo politico em
Freiburg como o "mais feliz" de sua vida (MEINECKE, 1949, p. 67). Fosse pela relativa
paz internacional ou pela esperanca de conseguir alcancar seus objetivos socio-politicos
na Alemanha, a década que antecedeu o inicio da Primeira Guerra Mundial representou
aquele que talvez tenha sido um altimo momento de coeréncia entre a fluidez da
realidade e o otimismo existente em sua visdo a respeito da histdria: "apenas quem
viveu antes de 1914, sabe exatamente o que viver significa" (MEINECKE, 1949, p.
134).

A Guerra Mundial inauguraria uma era em que os elementos capazes de moldar uma
personalidade autdnoma se esvairiam diante de novas forcas, tornando-se mera funcéo,
sem qualquer valor préprio, de uma "humanidade instrumentalizada” (MEINECKE,
1949, p. 134). Antes mesmo do inicio deste momento de "eutanasia da era burguesa
alemad", entretanto, o historiador receberia o convite para retornar a capital do império,

desta vez na condicdo de docente pela Universidade de Berlim.

De volta ao local de sua formacdo académica, atraido para o centro das decisdes
politicas do pais, Meinecke iniciaria uma nova fase de sua vida, em que os problemas da
guerra e uma profunda reflexdo a respeito dos postulados de sua visdo de mundo

passariam a figurar no cerne de suas preocupacoes intelectuais.
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O retorno a Berlim e a Primeira Guerra Mundial

Quando chegou a Berlim em setembro de 1914, a guerra havia comegado hd um més e
Meinecke ja testemunhava com os préprios olhos o avanco das tropas alemds nas
imediacdes de sua nova casa na parte ocidental da cidade. Apesar de ter sido um critico
ferrenho do militarismo e do nacionalismo extremados de sua época, ele apoiaria a
entrada da Alemanha no conflito, enxergando como positivas as “ideias de 1914 que,
assim como em 1813 e em 1871, poderiam gerar um novo consenso em torno da
necessidade de unido nacional: "A natureza demoniaca da antiga politica de poder e das
novas forgcas demoniacas que emanavam do (...) nacionalismo do século dezenove ainda

ndo haviam se tornado completamente visiveis para mim" (MEINECKE, 1949, p. 200).

Meinecke participaria ativamente dos diversos grupos de discussao a respeito dos
objetivos alemdes na guerra. Sua crenca de que os Estados nacionais representariam
personalidades individuais dotadas de um conceito positivo de moral o levara a abracar
algumas causas expansionistas moderadas®, bem como uma visdo mais cautelosa sobre
o significado do conflito em relacdo as questdes internas e externas da Alemanha.
Baseado na antiga ideia rankeana de que em Ultima instancia, o sistema europeu de
Estados seria capaz de equilibrar os antagonismos entre os seus membros individuais,
Meinecke manteria 0 seu otimismo diante do agravamento da guerra em Seus anos
iniciais: "Nds éramos muito mais crentes e confiantes no bom sentido da politica de
poder e do contexto de guerra entre 0s povos do que hoje o somos" (MEINECKE, 1949,
p. 193).

Essa opinido seria aos poucos abalada, principalmente diante dos excessos irracionais
do conflito e das posic¢Ges radicais do movimento anexionista representado pelo ultra-
conservador Partido Alem&o da Pétria (Deutsche Vaterlandspartei). Contra a ideia de
conquista mundial de uma Unica poténcia ou pais, em 1917 Meinecke se juntaria a
Troeltsch e a Hans Delbriick para se opor aos anexionistas e fundar a Liga Popular pela

Patria e Liberdade.

61 Apesar de declarar-se um "nao-anexionista”, Meinecke defenderia nos primeiros anos de guerra, a
invasdo da Bélgica, a expansdo maritima alemd e o fortalecimento do império colonial centro-africano da
Alemanha (BOCK; RITTER, 2012, p. 62-63).
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Percebendo que a ambicdo expansionista da coroa e da elite dirigente alemas nao
levariam a um cenério favoravel a conciliagdo nacional, naquele ano Meinecke se
afastaria em definitivo de seu otimismo inicial em relacdo a guerra e passaria a defender
pautas internas - como a reforma do sistema eleitoral prussiano - e uma paz sem

anexacoes.

O inicio da Revolucdo Russa o convenceria de que o egoismo de classes demonstrado
pela aristocracia alema deveria mais do que nunca dar lugar a uma forma mais plural e
inclusiva de regime politico, capaz de se adequar a uma sociedade de massas e de evitar
maiores traumas sociais ou rupturas drasticas com a tradicdao nacional (WEHRS, 2006,
p. 97).

Por isso Meinecke ndo veria com tanta surpresa a queda da monarquia diante da
revolugdo de 1918, que ocorrera como consequéncia direta da falta de sensibilidade
socio-politica do gabinete de Guilherme I1. Isso ndo significa, todavia, que ele ndo tenha
sentido de forma traumatica a derrota alema na guerra e a consequente proclamacéo da

republica com a lideranca social-democrata no final daquele ano:

E muito doloroso como ocorre o declinio da velha ordem, com a qual eu
desde muito cedo estive profundamente ligado. E nas mais terriveis
condicBes de armisticio. Pobre, pobre Alemanha. Nem em meus piores
sonhos imaginaria que cairiamos dessa forma® (MEINECKE, 1949, p.
272-273).

Meinecke sabia que havia sido demasiado ingénuo a respeito do potencial destrutivo do
poder na era moderna e que isso significava a necessidade de reavaliar pontos fulcrais
de sua antiga percepc¢do a respeito da histéria. Na realidade, desde o seu retorno a
Berlim, o historiador realizava encontros com seus colegas, Ernst Troeltsch e Otto
Hintze®®, com o intuito de debater, entre outros assuntos, os problemas filosoficos
relacionados aos limites e as possibilidades do saber historico naquele conturbado inicio

de século.

62 Trata-se de um trecho de seu diario pessoal, escrito em 10 de novembro de 1918 e publicado no
segundo volume de sua autobiografia (1944).

83 Meinecke comenta que além de Troeltsch e Hintze - que ja era seu colega desde os anos 1880 - vérias
outras personalidades do meio académico e politico alemdes participaram desses encontros semanais que
"se iniciava na estacdo de Dahlem-Dorf e seguia até um café em Grunewald" (MEINECKE, 1949, p.
159). Entre os participantes desses passeios dominicais - que tiveram inicio em 1915 e duraram até 1943 -
estavam o economista Heinrich Herkner, o fildsofo Alois Riehl, o historiador Gustav Mayer, o historiador
da arte Werner Weisbach, o filésofo Ernst Cassirer e até mesmo o futuro ministro das relagdes exteriores,
Walther Rathenau (MEINECKE, 1949, p. 160).
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Nesses encontros, que ocorriam uma vez por semana nas imediacdes da casa de
Meinecke no bairro de Dahlem, os trés professores na Universidade de Berlim
compartilhavam suas inquietacfes e propunham solucGes para os dilemas da histéria e
de seus desdobramentos para a vida moderna. Os problemas do historicismo - com suas
implicacdes relativistas e danosas para a vida - tdo caros ao futuro trabalho dos trés
autores teriam boa parte de suas formulagOes e solucdes debatidas pela primeira vez
durante esses rendez-vous intelectuais em Berlim: "Cada um de nds acreditava possuir
uma forma diferente para tentar solucionar esses mistérios” (MEINECKE, 1949, p.
156).

Dessa forma, se Hintze possuia uma perspectiva "histdrica forte e profunda™ que "o
aproximava do positivismo", apesar de acreditar que sua filosofia da historia poderia
situa-lo para além da mera contemplacdo, a sintese cultural pretendida por Troeltsch o
colocaria mais proximo de um "abalo do espirito” do que de questbes de ordem
realmente pratica (MEINECKE, 1949, p. 156-157).

Mesmo com essas divergéncias, entretanto, Meinecke reconhecia os débitos que a sua
prépria proposta de solucdo para a crise da historia possuia em relagcdo ao pensamento

de seus colegas: “Eu aprendi mais com ele do que ele comigo”, dizia ele a respeito de

Troeltsch, por exemplo (MEINECKE, 1949, p. 156).

De todo modo, entre todas as inflexdes que surgiriam a partir desses debates e de sua
experiéncia com a guerra, foi, sobretudo, o problema da natureza dibia do poder que
mais afligiu o pensamento meineckeano nos anos finais do conflito e em todo o periodo
do pds-1918. Embora este fosse um tema ja presente nos seus escritos anteriores a 1914,
a antropologia positiva e a sua confianga em um inabalavel desenvolvimento moral
individual, haviam-no tornado imune a possibilidade de enxergar o lado catastrofico do

manejo do poder na era moderna.

Entretanto, a ganancia imperialista e a busca desenfreada por mercados havia tornado os
Estados nacionais verdadeiras maquinas de guerra que, em um impeto por controle e
dominacdo total haviam sacrificado inutilmente a vida de milhdes de individuos
inocentes. Essa postura nada tinha a ver com o ideal plural e humanista que ele havia
postulado anos antes em seu Cosmopolitismo e Estado-nacional, tendo a assinatura do
Tratado de Versalhes em 1919 - com suas injustas sangdes a Alemanha - comprovado

que o arquétipo historico rankeano de harmonia e de respeito as individualidades das
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nacdes ndo possuia aplicacdo pratica na realidade politica do século vinte (STERLING,
1958, p. 198).

Meinecke também sabia que esse irrefreavel maquiavelismo politico ndo era apenas um
produto da ratio civilizacional do Ocidente em oposi¢do a um suposto purismo idealista
da cultura alemd, mas sim o resultado de um longo processo de separagdo entre poder e
moral ocorrido no mundo ocidental como um todo, afinal: "Se a Alemanha tivesse
vencido a guerra, teria ela imposto um tratado de paz mais justo?" (MEINECKE, 1949,
p. 194).

No periodo anterior a guerra, Meinecke havia reiteradas vezes sustentado a sua
confianca no potencial esclarecedor da relacdo entre histéria e politica no mundo
contemporaneo. Estas fariam parte de um mesmo processo histérico de alicercamento
da capacidade orientadora humana na moderna sensibilidade pelo individual. Por isso,
reconhecer a dimensdo demoniaca do poder e as consequéncias reais de sua aplicacéo o
levaria a necessidade de reavaliacdo do sentido da politica e das proprias configuracoes
do moderno saber historico: “Os dois temas que eu inicialmente pretendia unificar, a
‘arte do estadismo’ e ‘a perspectiva histdrica’, precisaram ser separados, de modo que
cada um pudesse ser entendido em seus proprios sentidos” (MEINECKE, 1949, p.
1949).

Além disso, o fundamento histérico-filoséfico principal de sua visdo de mundo, isto é, a
ideia de individualidade, se baseara em uma narrativa positiva a respeito da
especificidade historica alemd. Todavia, a tragédia nacional e a necessidade de
readequacdo a nova conjuntura internacional, o incumbiriam da tarefa de repensar o

lugar de seu pais em um novo, e muito mais indspito, contexto de histéria universal.

Esta seria a tripla tarefa a qual Meinecke se dedicaria nos anos do pds-Primeira Guerra e
ao longo de todo o periodo da Republica de Weimar. Compreender em seus préprios
termos - e ndo mais como parte de um Unico processo - o significado do poder politico e
da moderna perspectiva histdrica seria 0 impulso que 0 moveria nessa nova fase de sua
carreira. 1sso é o que o permitiria redefinir a identidade nacional de seu pais, sobretudo
com o intuito de tentar superar aquele traumatico inicio de século ndo sO para a

Alemanha, como para todo o mundo ocidental.
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A ideia da razao de Estado e o carater demoniaco do poder: os anos do p0s-1918

Apesar dos traumas da derrota e da revolucédo, com o fim do império e a proclamacéo da
Republica de Weimar, Meinecke se voltaria para o que ele acreditava ser a postura mais
politicamente responsavel naquele momento de ruptura institucional: "Olhando para o
passado, eu permane¢co monarquista de coracdo, mas debrucando-me sobre o futuro me
torno um republicano por razdo" (MEINECKE, 1958, p. 281). Ainda que de forma
pragmatica, ele abracava o republicanismo por acreditar ser este o sistema politico que

menos dividiria 0 povo alemé&o em meio a crise sociopolitica do pds-guerra.

No comeco de 1919 ele seguiria os passos de Naumann e Troeltsch e se filiaria ao
recém fundado Partido Democratico Alemio®, de orientacdo liberal-democratica.
Ciente do que acreditava serem o0s perigos do radicalismo bolchevista e do
reacionarismo anti-democratico, nos primeiros anos da republica, o historiador se
empenharia em pensar uma constituicdo e um sistema de governo aptos a manterem o
minimo de coesdo entre a burguesia, a classe trabalhadora e a elite dirigente do pais
(KLUETING, 1986, p. 75-76).

Critico do parlamentarismo e da atomizacdo produzidapela sociedade industrial
moderna, nessa época ele defenderia um tipo plebiscitario de presidencialismo em que a
ideia de uma comunidade nacional pudesse prevalecer sobre os rachas partidarios e
ideoldgicos daqueles anos de estabilizacdo politica.

O avanco da violéncia e do radicalismo dos anos 1920 tornaria seu engajamento politico
ainda mais forte ao longo dessa década®. Além de participar ativamente de diversos
grupos de discussdo e de defesa do regime republicano, o periodo entre 1918 e 1933
seria aquele no qual Meinecke publicaria a maior quantidade de escritos politicos de sua
carreira®. Nestes ele buscava expressar a sua crenca na necessidade de unifo da

burguesia alemd em torno da causa liberal-democréatica e do seu dever ainda maior de -

64 Meinecke havia se filiado em 1906 ao Partido Nacional Liberal, tendo permanecido na ala a esquerda
do partido até a sua dissolu¢do em 1918 (BOCK, RITTER, 2012, p. 59).

% Temendo os riscos do radicalismo antidemocratico que se intensificaram na segunda metade dos anos
1920, Meinecke chegaria a defender aquilo que ele denominava como uma "ditadura de confianca"
(Vertrauensdiktatur) que, ao contrario das "ditaduras violentas de minorias radicais" do fascismo italiano
e do comunismo soviético, sustentar-se-ia sobre bases democraticas e garantiria que a escolha popular
prevalecesse sobre 0 egoismo de grupos extremistas (WEHRS, 2006, p. 104).

®Durante a Republica de Weimar, Meinecke publicou mais de sessenta artigos politicos. Além de ser o
momento no qual ele mais tratou de questdes politicas, esse grande nimero de escritos desconstroi a tese
(sustentada sobretudo por Robert Pois) de que o historiador teria se tornado um intelectual apolitico nos
tempos da republica (MEINEKE, 1995, p. 27).



173

naqueles anos de crise econdmica - conciliacdo com as classes trabalhadoras (BESSON,
1959, p. 119).

Este cenario de conflitos e de paixdes ideoldgicas seria mais um fator motivador para a
conclusédo do seu estudo - iniciado ainda & época da guerra - a respeito do significado do
moderno poder politico na histéria ocidental. Publicado em 1924, A ideia da razéo de
Estado representava uma sintese de novas e antigas percepcdes que ele desenvolvera
apos os traumas da guerra mundial e da luta por hegemonia politica interna nos anos do
p06s-1918.

No livro, Meinecke visava analisar historicamente o surgimento daquilo que ele
concebia como a "ideia da razdo de Estado”, ou em suas palavras, o "principio
fundamental da conduta nacional™ capaz de apontar "o caminho e o0 objetivo™ para o
crescimento organico do Estado. Por representar uma personalidade historica individual,
0 Estado seria dotado de uma forma propria de “compreensao tanto de si mesmo quanto
de seu ambiente”, sendo a razdo de Estado a expressdo desse tipo de discernimento
elementar a respeito dos seus possiveis desenvolvimentos na historia (MEINECKE,
1998, p. 1).

Esta seria uma operacdo relativamente simples caso os homens de Estado pudessem
planejar suas acBes em termos meramente l6gicos ou caso as relagBes humanas nédo
fossem pautadas por um perverso ingrediente principal: “o demonio do poder”. Desde o
mais elementar instinto de preservacdo, até a mais idealista das utopias politicas, o
poder se colocaria como um meio indispensavel a partir do qual o governante buscaria

atingir os objetivos de sua comunidade politica.

Longe de ser objetivamente discernivel em termos morais, todavia, o poder se

apresentaria sempre de forma voluvel entre os polos do bem e do mal:

Entre aquelas sensacBes e motivos que sdo morais em carater, e aquelas
que sdo imorais, constantemente ha regides obscuras de mescla e de
transicdo; podendo mesmo acontecer dessas regides obscuras ocuparem
todo o espaco (MEINECKE, 1998, p. 4).

A partir de uma assumida influéncia de Burckhardt, Meinecke passava a reconhecer a
dualidade presente na nocdo de poder, bem como os limites da capacidade humana de
discernir de maneira clara os contornos da ética e da moral. Afastando-se do otimismo

antropoldgico de outrora, o historiador admitia o abismo existente entre natureza e



174

cultura — entre Kratos e Ethos - , passando a identificar a vulnerabilidade da consciéncia

humana diante dos perigos do poder politico.

Se em Cosmopolitismo e Estado-nacional ele havia tratado do surgimento de uma
espécie de forma ideal de percepcéao historico-politica dos deveres do moderno Estado-
nacional, em A ideia da razdo de Estado essa posicao era reavaliada sob o escrutinio de

uma concepcdo critica a respeito da vida politica no mundo ocidental.

Analisando o desenvolvimento da ideia de razdo de Estado ao longo dos cinco Gltimos
séculos, Meinecke acreditava ser capaz de descortinar o significado dubio da ideia de
poder que o otimismo triunfalista do moderno pensamento histérico-filoséfico de sua

época havia relegado ao esquecimento (STARK, 1998, p. XXiX-XXX).

Para identificar as raizes desse problema, Meinecke ampliava o escopo de sua
investigacdo, instrumentalizando a sua histéria das ideias em uma analise do moderno
pensamento politico europeu desde Maquiavel, Botero e Boccalini na Italia do século

dezesseis, até Hegel, Ranke e Treitschke na Alemanha oitocentista.

A historia do entendimento da razdo de Estado em cada um desses personagens seria a
chave para a compreensdo dos limites e das possibilidades do trato com o poder politico

no mundo contemporaneo.

De todo modo, ao contrario de seus escritos anteriores, em A ideia da razéo de Estado,
Meinecke ndo narrava apenas o triunfo de uma ideia e de sua bem-sucedida consumacao
na realidade, mas sim a historia de um "tragico processo" de luta dos homens por
orientacdo politica em um mundo destituido dos absolutos da religido e da ciéncia
(MEINECKE, 1998, p. 21).

Com isso ele esclarecia que apesar de ter promovido uma importante ruptura com o
pensamento cristdo e naturalista medievais, a razdo de Estado teria trazido consigo a
dificil tarefa de se pensar a vida humana para além dos constructos morais e dos rigidos

dogmas religiosos de outrora.

Perdido entre o céu e o inferno, em sua incessante busca pelo absoluto, o homem
moderno teria buscado reflugio em formas de pensamento que, escamoteando a natureza
demoniaca do poder, visavam alentar suas incertezas e conferir o direcionamento

necessario para a sua intervencédo na realidade.
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Na Alemanha, um dos principais responsaveis pela producdo desta forma otimista de se
pensar a condicdo humana teria sido Hegel, através do seu ambicioso sistema filoséfico

de compreensdo do mundo histérico.

Pensando o Estado como a apoteose da razdo, a filosofia hegeliana gerava pontos cegos
em relacdo a face perversa do poder, criando uma espécie de culto ao Estado com
perigosas consequéncias para a praxis politica. Além disso, o pensamento de Hegel
produzira um tipo de filosofia da identidade que, dotada de um amplo otimismo em
relacdo ao significado do destino alemdo na histdria universal, "ocultava em si 0 sério
perigo de que o sentimento moral fosse mitigado e os excessos da politica de poder
fossem tolerados” (MEINECKE, 1998, p. 368).

Nem mesmo a sensibilidade historica pelo individual surgida naquele mesmo periodo
teria sido capaz de produzir um antidoto contra as tentacGes do poder no contexto
intelectual aleméo do século dezenove. Mesmo o0 pensamento rankeano — tao estimado
por Meinecke em escritos anteriores -, teria feito pouco no sentido de reprimir aquela
tendéncia a enxergar o poder como a mais elevada das finalidades morais entre 0s

homens modernos.

Apesar de revelar pela primeira vez as nuances individuais existentes na realidade
historica, assim como Hegel, Ranke tendia a enxergar a luta por poder entre os Estados
como algo inerente a0 movimento maior da historia universal: "ndo era a 'livre escolha,
mas a necessidade das coisas' que se colocava como dominante na atividade dos
Estados" (MEINECKE, 1998, p. 387).

Esses limites da perspectiva histdrica oitocentista ganhariam contornos ainda mais
claros no pensamento de Heinrich von Treitschke, o sucessor da catreda de Ranke em
Berlim. Em Treitschke, Meinecke acreditava ser possivel identificar a culminacdo dos
excessos tanto da filosofia hegeliana da identidade quanto do individualismo histérico

rankeano®”’.

6 Em sua analise da obra de Treitschke, Meinecke passa a criticar a antiga ideia de que o
desenvolvimento do Estado seria semelhante e extensivo aquele dos individuos/ personalidades
individuais: "No caso de personalidades coletivas supra-individuais, como o Estado, a acdo moral é muito
mais obscura, mais complicada e problematica, do que no caso de personalidades individuais"
(MEINECKE, 1998, p. 406-407). Essa percepcéo da distancia entre o desenvolvimento ético do Estado e
dos individuos representava uma importante ruptura com a forma idealista de pensamento expressa em
obras como Cosmopolitismo e Estado-nacional.
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Na obra deste historiador, o aumento do poder do Estado era visto como o0 mais
elementar dos objetivos politicos modernos, sendo justificado como um fim em si
mesmo em termos de politica externa: "a justificativa moral da vitoria do mais forte
sobre 0 mais fraco poderia agora facilmente ser mal utilizada por aqueles que néo
possuiam a seriedade moral e a profundidade intelectual de Treitschke™ (MEINECKE,
1998, p. 406).

Banalizada e incorporada no pensamento monista de historiadores e filésofos, a busca
pelo poder ndo encontraria mais quaisquer limites formais para a sua legitimacdo na
vida pratica. Em consonéncia com as novas forgas do militarismo, do nacionalismo e do
capitalismo, a ansia por poder se colocaria como a mais relevante referéncia para a

razdo de Estado no inicio do século vinte.

Tendo levado a Europa a uma guerra de aniquilacdo total, a ideia da razdo de Estado se
encontraria, portanto, em um periodo de crise, sendo necessaria uma drastica revisao de
seus postulados caso as nacgdes europeias vislumbrassem a preservagdo da sua cultura e

a possibilidade de manutencgdo da harmonia em suas futuras relagdes politicas:

E apenas no interior de uma comunidade de Estados do tipo familiar que
os Estados individuais em si podem prosperar no longo prazo; e portanto
a sua prdpria politica de poder deve se basear no reconhecimento de que
mesmo Estados inimigos possuem um direito essencial a vida, e que
interesses verdadeiramente bem compreendidos unem e dividem esses
Estados ao mesmo tempo (MEINECKE, 1998, p. 431).

A ideia da razao de Estado era a obra em que Meinecke lidava de forma mais direta
com os problemas politicos de sua propria época. Embora reconhecesse que uma
solucdo ultima para a crise da razdo de Estado fosse impossivel de ser alcancada, ele
acreditava que o esclarecimento sobre os perigos do poder a partir da adogdo de uma
perspectiva histérica neodualista, seria a0 menos um primeiro passo no sentido de se
desmistificar o sentido turvo do poder e de se apontar para a possibilidade de uma —
sempre incompleta - moralizacdo do Estado: "O dualismo ndo pode trazer nenhuma
explicagdo; mas ele pode demonstrar os fatos de uma forma mais clara e correta do que
qualquer tipo de monismo™ (MEINECKE, 1998, p. 427).

Em varias passagens de seu livro, Meinecke asseverava a importancia da moderna
perspectiva historica, isto €, do historicismo - conceito que, sob a influéncia de

Troeltsch, ele passaria doravante a utilizar - em esclarecer o dualismo entre natureza e
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cultura e estabelecer novas bases para o entendimento da complexa realidade politica do

século vinte.

Para isso, contudo, assim como no caso da razdo de Estado, seria uma "profunda
necessidade e uma obrigacdo™ dos historiadores de sua época, analisar criticamente o
desenvolvimento do historicismo, com o intuito de se repensar os seus fundamentos e
de tornd-lo ainda mais eficaz para a compreensdo do mundo contemporaneo
(MEINECKE, 1998, p. 425). Esta seria a tarefa principal a qual ele se dedicaria,

sobretudo a partir dos ultimos anos da Republica de Weimar.

Repensando o historicismo: os ultimos anos da republica e o inicio da ditadura
Nacional-socialista

N&o apenas pelo sucesso editorial, como pela importante mudanca de perspectiva para a
qual a obra apontava, a Ideia da razdo de Estado representa uma espécie de ponto alto
na trajetoria intelectual de Meinecke. Recebendo trés edi¢Ges e uma série de resenhas na
Alemanha e no exterior até o final dos anos 1920, este estudo sobre a relagédo entre ética
e poder na modernidade atrairia a atencdo de importantes nomes da historiografia
europeia do periodo, como Benedetto Croce e George P. Gooch (STOLLEIS, 1981, p.
50).

Esse prestigio académico e a sua fama como defensor da Republica e da Constituicdo de
Weimar, levariam uma grande quantidade de jovens estudantes da esquerda democratica
a se aproximar do circulo intelectual de Meinecke em Berlim. Orientando o trabalho de
social-democratas, de liberais, de judeus e de muitas mulheres®® a "escola de
Meinecke" se tornaria conhecida por sua diversidade e por seu posicionamento liberal
em meio ao conservador ambiente académico alemdo das décadas de 1920 e 1930
(RITTER, 2010, p. 18) .

8 Além de Hedwig Hintze - esposa de Otto Hintze -, em Berlim Meinecke orientou mulheres como
Elisabeth Giitschow-Polaczek, Helene Wieruszowski, Dora Wegele e Hanna Kobylinski. Estas
compunham cerca de vinte por cento do seu total de orientandos, um nimero extremamente alto para a
média de mulheres na universidade aquela época (BOCK, 2012, p. 15).

8 Apesar de também possuir estudantes conservadores, como Siegfried A. Kaehler, Hans Rothfels e
Gerhard Masur, o circulo intelectual de Meinecke era composto principalmente por socialistas como
Eckart Kehr e social-democratas como Hans Rosenberg, Hajo Holborn, Feliz Gilbert e Hedwig Hintze.
Pela grande quantidade de orientandos judeus ou meio-judeus - Rosenberg, Holbern, Gilbert e Hintze
dentre eles -, o grupo académico de Meinecke era pejorativamente conhecido como a "escola judaica"
(RITTER, 2010, p. 19).
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No periodo anterior a 1933, Meinecke rejeitaria de forma veemente a ideologia racial e
0 movimento Nacional-socialista como um todo. Trés semanas apés a eleicdo de Hitler
em janeiro daquele ano, ele escreveria um artigo de jornal no qual a ascensédo do novo
chanceler era criticada, esperando que as proximas elei¢es para o parlamento pudessem

demonstrar que:

A determinacdo em resistir a uma ditadura fascista é tdo forte, ndo s6
entre a classe trabalhadora, como entre a burguesia, que qualquer
prospecto de eliminar a nossa ordem constitucional ou nossas liberdades
domésticas de modos ilegais, serd inconcebivel (MEINECKE, 1958, p.
481).

Esse seria o ultimo artigo politico que ele escreveria ao longo dos doze anos seguintes,
qguando de forma paulatina, a censura, a repressdo e a perseguicdo a dissidentes e
judeus tomaria conta do ambiente politico e do cenario académico alemao nos anos de

ditadura nacional-socialista.

Vaérios alunos e ex-alunos de Meinecke de etnia judaica emigrariam da Alemanha no
p6s-1933, buscando reflgio em paises como Holanda, Inglaterra e, sobretudo nos
Estados Unidos (RITTER, 2010, p. 20).

Permanecendo em Berlim, mesmo apds esforcos para preservar a autonomia da revista,
Meinecke seria expulso da edicdo da Historische Zeitschrift em 1935. Longe de suas
atividades como docente - ele se aposentara desde 1931 - e editor, o historiador viveria
uma vida reclusa e se dedicaria apenas a pesquisa de temas sem ligagdo direta com a
politica até a queda de Hitler em 1945,

Seria sob esse dramatico contexto sociopolitico que ele levaria a cabo o seu projeto de
compreensdo da génese e dos contornos do historicismo, intencdo que, como visto, se
colocara como um problema em seu pensamento desde a época de seus didlogos com

Troeltsch nos anos de guerra e na época do p6s-1918.

Em A ideia da razéo de Estado - que fora dedicado a memoria do tedlogo -, Meinecke
assumia boa parte da definicdo troeltscheana do conceito, entendendo o historicismo
como "a visdo compreensiva de um tipo de vida que se revelava em formas individuais,
que seriam continuamente novas e discerniveis de maneira propria, individual™
(MEINECKE, 1998, p. 387). Isto &, o historicismo seria a forma propriamente moderna
de se conceber a realidade em termos histéricos, utilizando-se, sobretudo das categorias
de "individualidade™ e "desenvolvimento” com o intuito de transpor uma compreensédo

meramente racionalizada ou mecanicista da historia (MEINECKE, 1959, p. 373-374).
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De maneira muito mais enfatica que Troeltsch, todavia, Meinecke acreditava que,
apesar de possuir representantes no restante do mundo ocidental, o historicismo seria
um fendbmeno eminentemente alem&o, como uma espécie de produto do idealismo e do

romantismo alemaes de fins do século dezoito e do inicio do século dezenove.

Assim como no caso da razdo de Estado, entretanto, essa especificidade aleméd em
relacdo ao desenvolvimento do historicismo levara a uma serie de problemas que teriam
em grande parte contribuido para os dramas sociopoliticos e culturais daquele inicio de

século:

Mas nossa ansia pela diferenciacdo nos levou a tragédia. E apesar de até
muito recentemente o nosso historicismo individualizador ter nos
oferecido uma visdo positiva do mundo (...) ndés sentimos agora 0s seus
problemas profundamente tragicos e sentimos nossa visdo da realidade
por ele embacada (MEINECKE, 1959, p. 375).

Desta forma, Meinecke concordava com Troeltsch a respeito do carater ambiguo do
historicismo alemao, pois, apesar de ter libertado o pensamento moderno das amarras
do dogmatismo anti-histdrico de outrora, ele teria de igual modo produzido "um infinito
pluralismo de valores individuais" que, impossibilitado de erigir referenciais éticos
duradouros, levara a um tipo prejudicial de relativismo histérico: “Como podemos
resistir a essa anarquia de valores? Como podemos extrair do historicismo novamente
uma orientacdo quanto aos valores?” (MEINECKE, 1959, p. 375).

Meinecke escrevia essa sentenca em uma resenha que havia feito para O historicismo e
seus problemas, alguns meses apds a morte de Troeltsch em 1923. Ja em 1933, no
contexto da ascensdo nazista, resenhando o livro de Heussi, ele atestaria que, longe de
ter superado a sua crise, "0 historicismo encontra hoje diante de si 0 seu maior desafio"
(MEINECKE, 1933, p. 305).

Trés anos mais tarde, apds mais de uma década de profundas reflexdes tedricas sobre o
tema, ele finalmente se dedicaria a uma analise integral a respeito dos problemas
inerentes ao surgimento e ao desenvolvimento do historicismo no mundo ocidental. O
resultado seria 0 monumental O surgimento do historicismo (1936), obra que se
colocaria como uma espécie de complemento final aos seus dois estudos anteriores no

campo da histdria das ideias.

No livro, Meinecke se debrucava sobre dois séculos de histéria do pensamento europeu
com o intuito de descortinar o surgimento do historicismo, ou em suas palavras, daquela

que seria "uma das maiores revolucgdes intelectuais j& ocorridas no pensamento
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ocidental” (MEINECKE, 1972, p. liv). Ademais, esta "aplicagdo ao mundo historico dos
novos principios de conduta da vida" seria o resultado de um longo desenvolvimento
nas tradigdes de pensamento inglesa, francesa e italiana, mas que teria encontrado a sua
culminacdo, sobretudo "no grande movimento alemdo que se estende de Leibniz até a
morte de Goethe™ (MEINECKE, 1972, p. Iv).

Assim como em seus trabalhos anteriores, em O surgimento do historicismo Meinecke
tratava da emergéncia de uma nova forma de percepcéo da realidade e das "misturas e
refracbes” relacionadas a esse processo de ruptura com antigos padrdes estaticos de
pensamento. De todo modo, ao contrério de suas obras precedentes, analisando o
surgimento do historicismo, Meinecke tratava de forma direta da concepcao historico-
filoséfica que estivera no cerne de sua visdo de mundo ao longo de toda a sua carreira: a
noc¢do de individualidade (SCHULIN, 1963, p. 106).

Desde a sua biografia de Boyen, passando pelo estudo da ideia de Estado-nacional e da
razdo de Estado, a nocdo de individualidade figurara como uma espécie de valvula
motriz ao impeto moderno por modos mais livres de acdo e de pensamento. Por
representar o auge desta forma individual de entendimento do mundo histdrico, o
historicismo seria, portanto, a maneira ideal de direcionar os homens a um caminho

mais auténtico de relacdo com a sua vida e com o seu passado.

Por isso, ndo seria um exagero afirmar que O surgimento do historicismo € uma das
obras mais pessoais e com as reflexdes filosoficas mais profundas da carreira de
Meinecke. Nela ele pretendia escrever a histéria de um elemento fundamental de sua
visdo de mundo e da tradicdo de pensamento histérico alemdo como um todo
(KAMMERER, 2014, p. 191).

Este seria um importante passo no sentido de superar os seus problemas e de converter o
historicismo novamente em uma forca de orientacdo e de estimulo da vida dos homens
no presente: "Ndés acreditamos que ele possui 0 poder de curar as feridas que causou a
partir do estimulo ao relativismo diante de todos os valores, ja que ele pode encontrar 0s
meios para converter este 'ismo' em formas de vida auténtica” (MEINECKE, 1972, p.
Ivii).

Logo, esta ndo seria uma histéria do advento da ciéncia histérica ou algum tipo de
historia da historiografia com o intuito de analisar a institucionalizacdo do saber

historico europeu, mas sim uma narrativa a respeito do surgimento de um "principio
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guia da vida no sentido mais elevado dessa expressdo”. Além de representar uma
elevada atitude perante a vida, o historicismo seria de igual modo a mais importante
"etapa de desenvolvimento do pensamento ocidental” (MEINECKE, 1972, p. lvii).
Compreendido tanto como um “problema de vida”, quanto como uma “época historica”,
0 historicismo meineckeano transpunha, deste modo, os limites do interesse cientifico,

para abarcar o amplo significado da histdria para a vida e para a realidade do presente.

Isso explica o fato de, apos tratar do pensamento de figuras como Lessing, Mdser e
Herder, Meinecke ter elegido o nome de Goethe como representante do climax maior
vivido pelo historicismo entre os séculos dezoito e dezenove. Através de sua ideia a
respeito de uma natureza divina criativa, Goethe teria sido capaz de “combinar o eterno
ser com o eterno vir a ser, estimulando a criacdo e a vida autossuficientes” a partir da
mais elevada das perspectivas (MEINECKE, 1972, p. 493).

Mesmo que ambivalente em muitos momentos, a atitude de Goethe diante da histéria
teria contribuido de forma direta para que percepcbes individuais da realidade se

mesclassem a um olhar universal a respeito da vida e de seus desenvolvimentos.

Em Goethe e ndo simplesmente em Ranke ou em Droysen, Meinecke via a expressao
maxima da atitude historicista diante da realidade historica. Colocando-se acima do
Iluminismo e das prdprias formas subsequentes de historicismo, a capacidade de unir o
individual ao universal no pensamento goetheano era vista por Meinecke como a
postura ideal diante de um mundo cada vez menos afeito a formas duradouras de

entendimento da histéria e dos valores dela derivados (KROL, 2013, p. 1).

Se em A ideia da razdo de Estado, Meinecke havia nutrido esperancas de que a historia
pudesse incorporar uma forma neodualista de pensamento capaz de identificar
criticamente as dicotomias do poder, em O surgimento do historicismo a perspectiva
histérica ideal passava ser vista como atrelada & inventividade artistica da poesia e do

pensamento naturalista goetheano.

Movendo-se nessa dire¢do, Meinecke parecia ter encontrado em Goethe uma espécie de
filosofia da histdria apta a renovar o conceito de historicismo e de fornecer um novo e
mais amplo padrdo de compreenséo histérica em uma época na qual a possibilidade de
unido cultural do ocidente parecia se esvair diante de um horizonte politico cada vez

mais orientado em direcdo aos rumos da catéstrofe.
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A catéstrofe alema: a Segunda Guerra Mundial e os anos do p06s-1945

Nos anos subsequentes ao lancamento de O surgimento do historicismo, Meinecke se
dedicaria a escrita de varios complementos e tentativas de resposta as criticas surgidas
contra e a favor de seu trabalho. Com o intuito de melhor esclarecer o significado da
nocdo de individualidade, ele se voltaria principalmente para a analise do conceito em
Schiller, bem como para uma apreciacéo critica do historicismo na obra de historiadores
como Ranke.

Apesar de algumas manifestacdes iniciais ambiguas’®, Meinecke continuaria critico em
relacdo ao Nacional-socialismo durante os anos de duracdo da Segunda Guerra Mundial.
Permanecendo recluso em Berlim, ele manteria a sua correspondéncia com seus alunos
emigrados e iniciaria a escrita dos dois volumes de suas memorias (BOCK, 2012, p.
13).

Com a intensificacdo dos bombardeios sobre a capital, em marco de 1945 o historiador
seria obrigado a fugir com sua familia para a vila de Wasserndorf e posteriormente para
Gottingen. Neste curto momento de exilio, mesmo sem estar em posse de fontes e
material bibliogréfico, ele iniciaria as suas reflexdes a respeito da histdria recente da

Alemanha com o intuito de compreender as raizes do fenémeno totalitério.

Destas reflexdes surgiria o seu Die deutsche Katastrophe (A catastrofe alema) (1946)
que, além de fornecer um panorama da historia contemporanea de seu pais, apresentava
uma consideracdo autobiografica e autocritica a respeito de sua propria trajetoria

intelectual.

De acordo com Meinecke, as origens do hitlerismo remontariam, sobretudo ao século
dezenove e as tendéncias socialista - propagada pelas massas proletarias - e nacionalista
- defendida pela burguesia urbana. Estas tenderiam a substituir a alma individual pelo
espirito de forcas coletivas que levavam quase que invariavelmente a supressdo da

cultura e de valores individuais de inspiragéo cristd-humanista.

Essas "ondas de época" socialista e nacionalista seriam tendéncias perceptiveis por toda

a Europa, tendo encontrado expressdo em paises como Itéalia, Franga e Russia ao longo

0 Nas correspondéncias pessoais de Meinecke é possivel encontrar algumas declaragdes favoraveis a
medidas como a unido com a Austria em 1938 e as vitorias sobre a Franga - com 0 prospecto de possivel
retomada da Alsacia - em 1940 (POIS, 1972, p. 126).
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do Oitocentos e do inicio do século vinte. Seria na Alemanha, entretanto, que elas
encontrariam solo fértil para uma danosa sintese em termos de ideario politico, tendo o
espirito da Realpolitik militarista alema-prussiana contribuido de forma direta para o seu
florescimento (MEINECKE, 1947, p. 31).

Em termos conjunturais, de igual modo, a propensdo moderna em compreender as
relagbes humanas em um sentido meramente utilitario, levara a um alto nivel de
especializacdo que tornara os individuos simples pecas em um sistema produtivo
auténomo e impessoal. Esta substituicdo do homo sapiens pelo homo faber contribuira,
portanto, para um completo desequilibrio entre as forcas racionais e irracionais da vida
social, liberando espaco para o surgimento desta nefasta sintese ideoldgica nacional-

socialista inclusive entre as forcas armadas (MEINECKE, 1947, p. 73).

Além disso, um dos fatores mais determinantes para a emergéncia do sistema hitlerista
se deu a partir de um fendmeno especifico do século vinte europeu: o assim chamado
"maquiavelismo de massas"”. De assunto aristocratico, a razdo de Estado - com lado
demoniaco do poder a ela atrelado - se converteu em tema burgués, para, por dltimo,
tornar-se um fendmeno de massas, capaz de mover as forcas coletivas da nagcdo rumo
aos mais imorais dos objetivos politicos (MEINECKE, 1947, p. 93).

Levado a um plano mais elementar e impulsionado pelos fendmenos do imperialismo e
do militarismo, entregue as massas, 0 maquiavelismo passou a ndo mais encontrar

quaisquer limites éticos para a sua efetivacdo no cenario politico aleméo.

De todo modo, Meinecke ndo imputava toda a responsabilidade pela catastrofe do pais
as massas incautas da populacdo alemd. Essa culpa deveria em grande medida ser
compartilhada pela burguesia que, devido a sua insistente tendéncia em cultuar o poder
do Estado, se esquecera da necessidade de manutencdo das liberdades individuais e dos
valores do humanismo: "J& tratamos no inicio dessa sinistra evolucdo da burguesia
alema (...) isto é, de como o egoismo nacional e a ideia de poder politico suplantaram
cada vez mais o elemento humano e o sentimento cosmopolita universal" (MEINECKE,
1947, p. 43-44).

Apesar de discriminar o papel de cada elemento social e de reiterar os constituintes
europeus do fenémeno totalitario, Meinecke salientava que seria a Alemanha e nenhuma
outra nacdo, a principal responsével pela catastrofe e por suas consequéncias para a

civilizagdo. Por isso, a nacdo aleméa possuiria a tarefa de colaborar com a extirpacdo do
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nacional-socialismo, bem como com os planos de reintegracdo de sua cultura ao restante

do mundo ocidental.

Nesta tarefa, os historiadores teriam um papel fundamental, j& que, reconstruir a
Alemanha em uma era poés-hitlerista ndo significava simplesmente abdicar de todos os
elementos de sua cultura em nome de uma forma externa de compreensédo de seu ethos

nacional, mas sim a complexa tarefa de:

Tratar com amor e rigor ao mesmo tempo de nosso passado, se
antecipando a tarefa de conservar seus valores auténticos para descobrir
valores falsos e colocar-se em guarda contra estes quando se tratar de
passar a acdo pratica (MEINECKE, 1947, p. 184).

A inspiracdo para reconstruir a Alemanha e os seus lagos cristdo-humanistas com o
Ocidente se encontraria principalmente nas fontes da religido e da cultura, sobretudo,
nos escritos de Goethe e em sua capacidade de unir o universal e o especifico rumo ao

objetivo de conciliar elementos do espirito com aqueles da vida pratica.

Por tais motivos, Meinecke sonhava com a construcdo de “"comunidades de Goethe",
capazes de restaurar altos valores culturais alemdes em meio ao caos deixado pela
tragédia nacional-socialista: "quem a elas se unir totalmente, sentird em toda a desgraca
de nossa péatria um character indelebilis alemdo, algo indestrutivel em meio a
destruicdao” (MEINECKE, 1947, p. 201).

A catastrofe alema seria o ultimo trabalho de félego de Meinecke que, aos oitenta e trés
anos, ainda se esforgava com o intuito de contribuir com a luta pela reconstrucdo da
Alemanha naqueles dificeis anos do pdés-Segunda Guerra. Além de Goethe, uma das
referéncias mais constantes deste trabalho tardio seria Burckhardt e as suas nada
otimistas consideracdes a respeito do carater maligno do poder na modernidade (BOCK,
2006, p. 150).

Apesar de realizar muitas concessdes ao historiador suico, nesta ultima fase de sua
carreira Meinecke ndo se deixava levar por completo pelo sentimento de crise e
decadéncia existente no pensamento burckhardtiano. Se em A catastrofe alema, esta
posicdo ainda poderia parecer um pouco dubia, na palestra Ranke und Burckhardt
(Ranke e Burckhardt) (1948), o historiador deixava claro que apesar de bastante
esclarecedor em tempos de crise, 0 pessimismo burckhardtiano ndo deveria se sobrepor

completamente ao tom otimista da historia universal rankeana, podendo as duas
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perspectivas virem a tona a depender do contexto vivido em cada situacdo historica
(MEINECKE, 1968, p. 108).

Sem perder a esperanca de uma possivel renovacdo politico-cultural para o pais, em
seus Gltimos anos de vida, Meinecke se tornaria uma espécie de simbolo maior da
postura pro-democracia ocidental abracada pelo lado oeste do territério alemdo
ocupado. Antes mesmo da separacdo definitiva dos territdrios e da criacdo da Republica
Federativa Alema em 1949, ele se tornaria o primeiro reitor da recém-fundada
Universidade Livre de Berlim, criada com o intuito de oferecer uma alternativa a antiga
Universidade de Berlim - que permaneceria em territério soviético (RITTER, 2006, p.
193).

Apos a sua morte, em fevereiro de 1954, Meinecke receberia homenagens na Alemanha
e no exterior, além das palavras de luto do entdo chanceler Konrad Adenauer. Nas
paginas finais do ultimo volume de suas memorias é possivel encontrar um trecho capaz
de resumir em grande medida elementos marcantes de sua personalidade e de sua

trajetoria de vida:

As vezes eu acredito que até o momento vivi adentrando uma porta falsa
que apesar de ndo me levar a Deus, nunca me faz perder o sentimento
renovado de querer abrir novas portas que possam me conduzir ao divino.
E ainda existem muitas hoje que eu ainda ndo abri; pois pertence a propria
natureza do divino, na medida em que nés podemos apreendé-lo, que ele
ndo se revele na consciéncia humana apenas em formas e dire¢des antigas
e costumeiras, mas sempre de maneiras novas e inimaginaveis para nés
(MEINECKE, 1949, 286).

Buscar o divino com a consciéncia de seu carater multiforme e de sua inacessibilidade
havia sido o propdsito que o motivara desde a mais tenra idade. Sob esse estimulo,
ainda quando jovem Meinecke vira emergir aquela que acreditava ser, mesmo nos
momentos de crise, a mais esclarecedora das possibilidades de transposicdo do antigo
sentido absoluto da religido e de trato com a realidade: a ciéncia histérica. Salvaguardar
este potencial elucidativo e libertador inerente a perspectiva histérica fora, até os seus
ultimos dias, o leitmotiv de sua vida e de sua carreira como homem publico e

intelectual.
Individualidade e historicismo: as diversas rea¢des de Meinecke a crise da historia

Vimos nos capitulos anteriores que 0s primeiros sintomas de uma crise no pensamento

historico alemdo vieram a tona quando, ainda no século dezenove, tetlogos,
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historiadores e filosofos tiveram a sua concepcdo religiosa de mundo abalada pelos

ditames do saber cientifico secular.

Mais adiante, com a unificacdo alemd e a institucionalizacdo do saber histdrico
cientifico em nivel nacional, o Estado-nacional viria a tomar o lugar outrora ocupado
pela religido, tornando-se uma espécie de crenca secular sustentada por historiadores e
por boa parte dos homens de letras que compunham a burguesia letrada alema do

periodo.

Com os horrores da guerra e do imperialismo, o sentido redentor do Estado e 0 mito
nacional a ele associado cairiam por terra e revelariam contradicdes fundamentais
existentes ndo s no saber histérico cientifico, como na prépria identidade de classe

daqueles intelectuais.

Como visto no presente capitulo, bastante representativo dos impactos desta crise sobre
parte do pensamento historico alemdo do periodo foi a figura de Friedrich Meinecke.
Historiador formado no seio da tradicdo de pensamento histérico de seu pais, Meinecke
atentou desde muito cedo para os problemas de se pensar historicamente em uma
sociedade em constante transformacdo e cada vez mais independente em relacdo aos

antigos e aos novos dogmas da religido e da ciéncia.

Desde a ruptura com a ortodoxia religiosa de seu pai, Meinecke demonstrou 0 seu
intuito em transpor os limites de concepcbes dogmaticas de mundo, abracando formas
mais livres e espontaneas de compreensdo da realidade. Isso explica a sua decisao de,
nos seus anos de formacdo universitaria, trocar a rigida ciéncia filolégica germanista de
seu tempo, pelo estudo da histéria. Em seu apreco pelos jamais racionalmente
exauriveis fenébmenos individuais, o saber histérico seria capaz de fornecer o impulso
indispensavel para uma sempre necessaria renovacdao da postura intelectual humana

diante da vida.

Em sua atuacdo como arquivista e historiador, Meinecke destoava da maior parte de
seus colegas de profissdo em seu interesse pela questdo social e em sua rejeicdo ao
borussianismo. De todo modo, elecompartilhava com eles a crenga de que o Estado-
nacional representaria uma personalidade singular, dotada de capacidade de formacao e

de autoaperfeicoamento individual.
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Existindo como um fim em si mesmo, o desenvolvimento histérico dessas
individualidades ndo poderia gerar problemas éticos, de modo que a luta por poder entre
os Estados-nacionais era por ele vista como um processo inerente ao caminhar da

historia universal.

Com o inicio da guerra e dos traumas a ela associados, Meinecke aos poucos se afastaria
dessa posicdo otimista, passando a adotar uma perspectiva mais cética em relacdo ao seu
entusiasmo histérico anterior. Politica e historia passariam a ser vistas sob oOticas
diferentes, de modo que o saber histérico perderia doravante boa parte sua capacidade

de orientar a conduta humana.

Essa mudanca de perspectiva ficava clara no seu A ideia da razdo de Estado (1924),
quando o historiador reconhecia a face demoniaca do poder e a propria incompletude da
condicdo humana que, incapacitada de realizar-se eticamente na modernidade,
encontrava-se condenada a se perder eternamente entre os voluveis extremos do bem e

do mal.

Sem a possibilidade de encontrar uma solucdo definitiva para essa crise da razéo de
Estado, Meinecke propunha a adocdo de uma perspectiva historica neodualista, capaz de
descortinar a ambiguidade do poder e de ao menos fornecer uma imagem mais clara dos

horizontes politicos imediatos aos sujeitos historicos.

Chegando a essas conclusdes, Meinecke visava responder a questdo da crise do
historicismo apontada pouco antes por seu colega, Ernst Troeltsch. Contudo, ele sabia
que tendo buscado uma solucédo politica, restaria ainda tratar diretamente dos problemas
associados a perspectiva historica em si, isto €, a propria ideia de historicismo e a nogdo

de individualidade inerente a este principio histérico de vida.

Afinal, distante dos dogmas da religido e do Estado, qual postura deveria ser adotada
por aqueles desejosos de pensar a realidade em termos historicos? Tendo relativizado 0s
valores e o préprio conhecimento historico, poderia o historicismo ainda ser Util as

demandas da vida no presente?

Como visto, Meinecke tentaria responder a esses questionamentos, sobretudo no seu O
surgimento do historicismo, publicado ja nos anos de ditadura Nacional-socialista em
1936. No livro, o historiador retratava o historicismo como "uma das maiores

revolugdes” ja ocorridas no pensamento ocidental e como um "principio de vida™ que,
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apesar de encontrar-se submerso em uma atmosfera de crise e de incertezas, poderia
alcancar a partir de um resgate de seu legado, as saidas para os seus dilemas

fundamentais.

Apesar de contemplar quase duzentos anos de historia do pensamento ocidental, em seu
livro Meinecke ndo tratava diretamente de nenhum historiador e apresentava a figura de
Goethe como representante maximo da postura historicista diante da realidade. Em sua
inventividade e criatividade de espirito, Goethe teria sido capaz de fomentar a unido
divina entre o individual e o universal e de estimular uma perspectiva de pensamento
fundamental para a superacdo dos dilemas da vida em uma era de duvidas e de
supresséo de liberdades.

Descrente em relacdo as possibilidades da politica e da propria ciéncia histérica,
Meinecke ainda conseguia encontrar nesse tipo goetheano de historicismo uma espécie
de reflgio para uma realidade cada vez menos propicia aos impulsos da criatividade
humana individual. Por isso, ao associar o historicismo a imagem de Goethe, ele
amadurecia intelectualmente a sua propria filosofia historicista da historia que, desde os
seus tempos de estudante, se encontrava latente, sobretudo, em seu apreco historico-

filoséfico pela nogdo de individualidade.

Que esta era uma postura diretamente relacionada a sua intencdo de conferir uma
identidade e uma integracdo positiva da nacdo alema ao mundo ocidental, foi um dos
pontos que o presente capitulo buscou demonstrar. Especialmente em A catéstrofe
alema (1946), essa intencdo didatico-politica do pensamento meineckeano vinha a tona
de forma integral, de modo que as contribui¢des culturais da Alemanha do tempo de
Goethe passavam a ser vistas como benéficas ao projeto de reconstrucdo dos vinculos

do pais com a heranca cristd-humanista da democracia ocidental.

Se em um primeiro momento, ainda que de maneira rudimentar, Meinecke depositou a
sua fé na possibilidade da nocdo de individualidade poder sustentar essa diretriz de
pensamento, 0s acontecimentos sociopoliticos subsequentes e sua prépria evolucdo
intelectual, o levariam a desenvolver essas percep¢des ao nivel de uma complexa
filosofia historicista da histdria. Como visto, essa reflexao teve por base as discussdes a
respeito dos problemas do historicismo e encontrou um forte fator motivador nos

debates politicos entre neoconservadores e liberais dos tempos da Republica de Weimar.
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Assim como o Dr. Cornelius de Thomas Mann, Meinecke viu o sentido de historia
compartilhado por seus contemporéneos se esvair diante dos drasticos acontecimentos
do inicio do século vinte. Mas se, de forma analoga a maior parte dos historiadores
profissionais do periodo, o personagem principal de Desordem e dor precoce optou por
se refugiar em sentimentos de fuga e a-historicidade, Meinecke, em contrapartida,
buscou lidar de forma direta com os problemas da historia e da propria tradicdo de
pensamento histérico a qual ele pertencia.

Vimos nas paginas acima que este foi um processo repleto de permanéncias e de
rupturas bastante descontinuo e nuancado, devido, sobretudo, a propria personalidade e
estilo de pensamento do intelectual em questdo. Embora tenhamos tracado as
configurac@es gerais deste processo, no presente capitulo nao foi possivel destrinchar os
detalnes do desenvolvimento do pensamento histérico-filosofico meineckeano,
tampouco a relacdo de sua filosofia historicista da histéria com a visdo religiosa de

mundo caracteristica da tradi¢do de pensamento historico a qual ele se vinculava.

Embora prezasse pela dissolucdo de dogmas e pela liberdade de pensamento, o
historicismo de Meinecke se caracterizava muito mais pela conservagdo de elementos
da Weltanschauung religiosa, do que pela intencdo de secularizar a reflexdo sobre o
passado. Esta era uma caracteristica de seu pensamento que em grande parte derivava da
ideia de individualidade e dos elos desta nocdo com a tradicdo de pensamento historico
alemdo desde Leibniz e Herder nos séculos dezessete e dezoito, até Ranke e Troeltsch
no Oitocentos e no século vinte. Em Meinecke, todavia, essa forma de pensar ganharia

novos contornos e distintos sentidos ao longo de sua carreira.

Como buscamos salientar nas paginas anteriores, foi justamente a situacdo de crise
vivida pelo pensamento histdrico naquele contextoque levaria o historiador a adotar essa
atitude ativa em relacio & necessidade de repensar os sentidos do historicismo. E
precisamente sobre as peculiaridades desta visdo de mundo e das mudangasem seu
significado ao longo da carreira de Meinecke que trataremos em nossos proximos

capitulos.
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CAPITULO IV

Da confianga no Estado-nacional a consciéncia humana individual: as percepcdes
da crise e os percalgos da nocéo de individualidade nas quatro primeiras décadas
do pensamento de Meinecke

Ficou demonstrado no capitulo anterior que um dos principais nortes do pensamento de
Meinecke ao longo de toda a sua carreira baseou-se principalmente na nogdo de
individualidade e nos desdobramentos ontoldgicos e epistemoldgicos dela derivados.
Nela o historiador teria sido capaz de encontrar o inicio e o fim das respostas que o
levariam para além dos dilemas vividos por seu pensamento desde o fim do século

dezenove.

Qual seria, entretanto, o significado elementar desse pressuposto e quais 0s contornos
que ele possuiu até desdobrar-se no pensamento do autor de O surgimento do

historicismo?

Pode-se, de inicio, inferir que o principio de individualidade possuiu muitos sentidos na
tradicdo de pensamento histdrico alemao, variando de acordo com 0 momento e com 0
contexto intelectual de sua expressao. Seu significado geral, entretanto, é o de se pensar
que o interesse principal da histdria e o objetivo de sua pesquisa, seria o individuo, isto
é, esta ou aquela pessoa, acdo, cultura ou época que existe em um tempo ou em um

lugar particular.

Esse principio remonta a Platdo e a Aristoteles, mas, os historiadores e outros
intelectuais alemaes modernos Ihe atribuiram um novo significado e novas
possibilidades de aplicacdo. Ao contrario de seus predecessores classicos, nomes como
Herder, Humboldt e Ranke insistiam que a individualidade das coisas - 0 que as torna
diferentes das outras - seria 0 objeto da ciéncia por exceléncia.

Isso, contudo, ndo os impedia de associar esse principio a preceitos universais, a
generalizacGes ou a leis que fluiriam de maneira independente de diferencas individuais
entre os objetos abordados pelo historiador (BEISER, 2011, p. 4). Pra mim, repito, a
questdo aqui € ver gradientes, compreender similitudes, verificar formas historicas, ou
seja, recorrer & comparacao para se evitar o risco do relativismo das individualidades

historicas absolutas encerradas em si mesmas e prestando contas apenas ao divino.

O que provia sentido a essa relagéo entre o individual e o universal seria principalmente

uma visao holista de mundo capaz de conferir nexo entre as partes e o todo no ambito
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da realidade historica. De Herder a Meinecke, a tradi¢do alemd de pensamento historico
insistia que o ser humano individual ndo seria autossuficiente, representando uma
unidade de vida independente, mas sim um ente dependente em termos identitarios e

existenciais de seu lugar em um mundo social, histdrico e cultural mais amplo.

Como atestado por Meinecke, apesar de remontar a Antiguidade, esse principio de
individualidade encontraria forte impulso principalmente no pensamento neo-platénico
de Leibniz e em sua doutrina monadologica desenvolvida entre os séculos dezessete e
dezoito (MEINECKE, 1972, p. 18).

De acordo com Leibniz, existiria para cada coisa individual uma nocéo ou ideia, o0 seu
principium individuationis que tornaria essa individualidade exata e ndo algo diferente.
Essa nogdo ou ideia seria inerente a coisa em si, apesar de ser primeiramente apenas
potencial ou rudimentar. O objetivo da coisa individual seria o de realizar essa nogéo ou
ideia, ou seja, tornar o potencial real, o que é implicito explicito e o que é rudimentar
nitido (BEISER, 2011, p. 175).

Essa premissa seria possibilitada a partir da nogéo leibniziana de plenitude, para a qual
"todas as coisas existiriam caso fosse possivel para elas" (LEIBNIZ, 1923, p. 474).
Além disso, as implicacdes morais e politicas da ideia de perfeicdo - a maior variedade
possivel, em que o melhor é a existéncia do maior nimero possivel de individuos -
defendida por Leibniz, apontavam para a necessidade de preservagdo das coisas
individuais por si s0, algo que nos auxilia a compreender a relevancia ética que a nocao

de individualidade teria para tradicdo de pensamento histérico aleméo subsequente.

Mais adiante no século dezoito, influenciado pela antropologia e pela recém fundada
disciplina da estética, Herder pensaria a no¢do de individualidade de forma ainda mais
direta. Buscando compreender o significado cultural da linguagem e da poesia, 0
filésofo chegaria a conclusdo de que a maneira mais apropriada de se acessar o sentido
das coisas humanas se daria a partir de um olhar sobre aquilo que elas possuiriam de

singular, isto é, sobre sua individualidade.

Em oposicéo a razdo pura kantiana e a pretensdo universal da perspectiva iluminista,
Herder defendia que a compreenséo interna das expressdes artisticas e linguisticas dos
individuos seria a maneira mais profunda de se apreender os seus contornos e de se

preservar a diversidade existente no mundo da cultura:
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NG6s somos uma Unica comunidade sensitiva, tocada do mesmo modo por
varios lados. A esta a explicacdo. O sentimento forma a base de todos os
sentidos, e isso ja fornece as mais diversas sensacfes uma forte,
inexpressavel e interna ligacdo, de que os fendmenos mais estranhos
surgem dessa conexdo (HERDER, 2002, p. 106).

Na segunda metadede sua vida, Herder expandiria essa concepcdo estético-
antropoldgica de individualidade com o intuito de compreender culturas e nagdes em
um sentido mais amplo. As nagdes, sua linguagem e seus produtos culturais se

desenvolveriam a partir daquilo que teriam de Unico, inimitavel e individual:

Sé tempos, lugares, caracteres - em resumo, a agdo combinada de forgas
vivas na sua mais especifica individualidade é que decidem de todos os
acontecimentos que ocorrem no reino dos homens, tal como decidem de
todos os fendmenos da natureza (HERDER, 1995, p. 43).

De igual modo, o caminho mais adequado para o entendimento dessas individualidades
historicas seria um tipo sensivel de individualizagdo das realizagdes humanas no interior

da histdria da humanidade:

Quanto mais vida e realidade, isto €, quanto mais compreensdo, energia e
perfeicdo um ente que ruma a sua completude possui, se sentindo como
parte de algo, estando intima e completamente relacionado nessa logica,
mais ele se torna si mesmo, individual (HERDER, 1828, p. 274).

O carater marcadamente religioso inerente a esse principio em Herder se manifestaria de
forma ainda mais explicita no pensamento de alguns herdeiros direitos de seu legado

como filésofo da historia.

Em Humboldt, por exemplo, as individualidades histéricas apareceriam diretamente
ligadas a ideias que representariam o principio elementar a partir do qual o historiador
seria capaz de compreender seus objetos no passado, pois: “o individual é uma ideia
representada na realidade, uma vitalidade fisica renovada no esfor¢o de cada momento,
a ideia do organismo, o esforco moral do carater espiritual peculiar de obter validade na
realidade” (HUMBOLDT, 1904, p. 198).

Apesar de se manifestarem na realidade e de funcionarem como uma espécie de
premissa epistemoldgica capaz de interligar o sujeito cognoscente a eventos passados,
essas ideias também apontariam para os limites do conhecimento humano ja que elas
possuiriam uma origem divina, impossivel de ser conhecida ou acessada em sua
totalidade pelos historiadores: “como o mistério de toda a existéncia se encontra na
individualidade, todo o progresso da histéria mundial da humanidade est4 baseado no
grau da liberdade e da singularidade de seus efeitos reciprocos” (HUMBOLDT, 2010, p.
96).
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Logo, o individual em Humboldt em sua relacdo com a teoria das ideias, representaria
tanto uma rica porta de entrada, quanto uma baliza elementar existente na realidade

historica e na possibilidade de acesso dos historiadores ao mundo historico.

Esse tipo de relagdo entre as ideias, o divino e a nocdo de individualidade estava
também presente no pensamento histérico de Ranke. Segundo o pai da moderna ciéncia
historica alema, as ideias representariam individualidades que possuiriam a sua origem
em Deus, sendo a tarefa primordial do historiador a apreensao de sua manifestacdo em

distintos momentos do passado:

Em toda a histéria a presenca e a vida de Deus podem ser encontradas.
Todos os feitos sdo testemunha de sua presenca; cada acdo professa o seu
nome, mas acima de tudo, eu acredito, as grandes intera¢des da histéria o
fazem. Ele permanece |4 como um hierdglifo sagrado, percebido apenas
em seu esboco e preservado para que ndo seja perdido de vista por seculos
futuros (RANKE, 2011, p. 4)

Na contraméo da filosofia hegeliana, Ranke destacava a importancia de se preservar o
carater misterioso e enigmatico da historia universal, apenas discernivel em sua forma
completa pela onisciéncia divina: "Apenas Deus conhece integralmente a histéria
universal” (RANKE, 2010, p. 212).

Por isso, ao defender uma perspectiva individualizadora no trato com o passado, Ranke
atentava para a necessidade de se preservar a liberdade dos atores individuais e da
prépria capacidade dos historiadores representarem 0s objetos da historia. Ademais,
para o historiador alemao, as individualidades mais perfeitamente desenvolvidas seriam
representadas pelos Estados, verdadeiros "pensamentos de Deus", cuja luta por
hegemonia e legitimidade politica constituiriam o cerne elementar da histéria universal:
"Pode-se observar como essas forgas aparecem em sua identidade distintiva, confrontam
e lutam umas com as outras; 0s eventos e os destinos que dominam o mundo tém lugar

nessa oposic¢ao” (RANKE, 1875, p. vii-viii).

Apreender de forma indutiva o decurso dessas individualidades seria a tarefa primordial
da escrita historica, feito que, tanto para Ranke quanto para Humboldt, sempre seria

realizado de forma fragmentada e incompleta pelo historiador.

Como visto em nosso segundo capitulo, essa énfase no carater individual do Estado, da
cultura e da nacionalidade seria um dos fundamentos sobre o qual geracdes

subsequentes de historiadores erigiriam o mito nacional alemao e boa parte dos valores
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morais sustentados pela classe burguesa do Oitocentos e da primeira parte do século

vinte no pais.

Além de ter sido uma fonte de formacéo identitaria e de construcdo de preceitos ético-
politicos, a nocdo de individualidade representava de igual modo uma defesa do caréater
sempre fragmentado, imperfeito e inconcluso do conhecimento humano sobre a
realidade. Reconhecendo o mistério inerente a historia e percebendo os limites
epistemoldgicos do saber cientifico, a énfase historicista na individualidade garantia que
0 mundo permanecesse em um constante processo de transformacdo, estimulado pela
inventividade e criatividade de pensamento que percepcdes universalistas e racionalistas

da realidade n&o poderiam fornecer.

Ciente da importéncia destes postulados, a carreira intelectual de Meinecke representou
uma constante luta pela preservacdo dos fundamentos de uma consciéncia histérica
individual capaz de situa-lo para aléem da atmosfera de crise que aos poucos passaria a
assombrar 0 pensamento e a vida pratica de uma parte de seus contemporaneos. O
significado e as distintas fases vividas por esse esforco intelectual nas quatro primeiras
décadas de trabalho do historiador estardo no centro de nossas atengfes nas paginas

seguintes.

O pequeno x da personalidade: Meinecke e a defesa do livre-arbitrio na historia

Vimos no capitulo anterior que desde muito cedo em sua carreira, Meinecke se
preocupou com os problemas da ciéncia historica alemd@ e com a necessidade de
fornecer respostas as aporias filosoficas e epistemologicas que Ihe eram impostas no

final do século dezenove.

Desde as suas aulas com Droysen em Berlim, Meinecke passou a atentar para os debates
travados por seu professor em defesa da autonomia e de uma epistemologia propria ao
saber historico, deixando-se influenciar em grande medida pelas posicGes sustentadas

nas classes e no trabalho tedrico de Droysen.

Uma das principais frentes de batalha enfrentadas pelo catedratico de Berlim havia sido
a cada vez mais frequente tentativa de resguardar a metodologia da ciéncia historica em

relacdo aquela das ciéncias naturais.



195

O problema identificado no Introducdo as ciéncias humanas (1883) de Dilthey ja havia
h& mais de duas décadas sido debatido por Droysen em sua critica ao livro Historia da
Civilizacéo na Inglaterra (1858) do historiador inglés Henry Thomas Buckle.

Em sua resenha da obra, publicada em 1863 na Historische Zeitschrift, Droysen se
contrapunha a tentativa de Buckle no sentido de entender a historia como derivada de
leis gerais passiveis de serem apreendidas em termos exatos pelo historiador (STERN,
1970, p. 121).

O principal argumento de Droysen contra as inten¢Ges da historia positivista de Buckle,
se baseava no que seria a incompreensao do autor inglés em relacdo aos limites de sua
prépria proposta frente ao carater sempre "mutavel e inconstante da vida historica”
(DROYSEN, 1863, p. 17). Propondo leis gerais com a intencdo de apreender em sua
totalidade o sentido das agdes dos homens no passado, Buckle ignorava o fato de que a
historia se trataria, sobretudo, de fendmenos historicos individuais, com toda a
imprevisibilidade e liberdade inerentes a vontade dos sujeitos histéricos. Buckle ndo

vira ou:

Né&o queria enxergar, que em cada pequeno X, a totalidade e o valor Gnico
da personalidade poderia ser encontrado. Um valor que ndo pode ser
medido pela extensdo de sua esfera de efeito ou pelo esplendor de seu
sucesso, mas pela autenticidade com a qual ele seria capaz de se mover
adiante (DROYSEN, 1863, p. 18).

Este equivoco ocorrera principalmente pelo fato de Buckle ndo reconhecer o carater
distinto dos proprios objetos da historia em relacdo aqueles das ciéncias naturais. Se por
um lado, as ciéncias da natureza lidariam com o imediato, com aquilo que seria passivel
de ser apreendido no presente e demonstravel em termos de experimentos cientificos, os
objetos da historia, por outro lado, se encontrariam no passado, ndo estando mais

disponiveis em sua integridade para o escrutinio do historiador.

Logo, ao contrario dos cientistas naturais, o historiador deveria se contentar com 0s
vestigios do passado e se esforcar no sentido de compreender, sempre de maneira
limitada, os feitos daqueles que, ao fim e ao cabo, compartilhariam desta mesma

propensdo humana ao exercicio da compreensdo (DROYSEN 1863, p. 17).

Defendendo 0 método compreensivo em contraposi¢do a explicagdo quantitativa de
Buckle, Droysen acreditava poder resguardar os fundamentos para uma epistemologia

historica independente, a0 mesmo tempo em que preservava a autonomia, a liberdade e
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individualidade dos agentes do passado e do proprio historiador (BEISER, 2011, p.
313).

Meinecke relata em suas memdrias que foi justamente esse aspecto do pensamento
droyseneano que mais chamou a sua atencdo durante as aulas ministradas pelo
historiador no inverno de 1882 na Universidade de Berlim. Contra o olhar totalizante da
ciéncia positiva, em suas classes sobre metodologia, Droysen esclarecia o carater

misterioso e jamais exaurivel dos fenémenos historicos individuais:

Uma vez, ao tratar do x da personalidade inerente & Madona Sistina de
Rafael, ele demonstrou como esse seria um fendbmeno imune as
manipulagdes criticas e inexplicavel por meio da tradi¢do ou de quaisquer
empréstimos empiricos. Com isso ele visava esclarecer como o mistério
da personalidade se encontra na base de todos os feitos e impulsos
histéricos (MEINECKE, 1941, p. 87).

Além disso, as ressalvas metodoldgicas de Droysen a respeito da esséncia fragmentaria
da pesquisa historica o levariam a atentar para a importancia da interpretacdo e da
responsabilidade dos historiadores no processo de reconstrucdo desses aspectos do

passado:

Que ha a distdncia de um céu entre a histéria em si e 0 nosso
conhecimento sobre ela, que nds possuimos apenas uma Visdo
fragmentada sobre o que ocorreu, mas que podemos nos consolar com a
apreensdo do desenvolvimento do pensamento dos homens mesmo na
incompletude deste material (MEINECKE, 1941, p. 87-88).

O impeto de Droysen em resguardar a tradicdo de pensamento historico-idealista alema
contra os impactos da noc¢do positivista de ciéncia influenciariam Meinecke em seus
tempos de estudante a buscar os seus proprios caminhos em meio as crescentes

discussdes sobre o sentido e as configuracdes do saber historico.

Mas se "a ideia de um espirito criativo individualizado entre as grandes manifestacoes
da histéria e da vida humana" ainda se encontrava marginal entre as suas varias
influéncias intelectuais naquele periodo (MEINECKE, 1941, p. 119), o contato com a
obra de Dilthey seria 0 complemento necessario para que o jovem historiador iniciasse o
seu préprio caminho de luta contra os problemas enfrentados pelo pensamento histérico

de sua época.

A combinacao dos insights de Droysen e Dilthey sobre o significado do saber historico

seria o ingrediente necessario para a superacao definitiva da crise gerada pelo abandono
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do dogmatismo religioso de sua familia ainda em sua adolescéncia’. Meinecke sabia,
na realidade, que um retorno "as respostas faceis" do dogma cristdo de outrora ndo
bastariam para manter a relevancia do estudo sobre o passado, tampouco para
resguardar um sentido pos-dogmatico para a sua prépria vida e para a sua carreira como

historiador.

Por isso ele se dedicaria a leitura dos principais debates em torno dos paradoxos
intelectuais do periodo, com o intuito de produzir suas proprias reflexdes a respeito dos

problemas e das virtudes do moderno saber historico.

Destas meditacGes surgiria o artigo Willensfreiheit und Geschichtswissenschaft (Livre-
arbitrio e ciéncia historica) (1886), produto de seu exame filoséfico universitario que
seria publicado um ano mais tarde no jornal Sonntagsbeilage.Além de ser uma de suas
primeiras publica¢6es como historiador, o texto - que recebera inicialmente o titulo de
Comparacdo entre as ciéncias historica e da natureza no que diz respeito aos seus
métodos - visava encontrar uma solucdo para o bastante em voga problema da distincao
entre os métodos das ciéncias humanas e naturais, com as suas consequéncias para a
ciéncia histdrica (KESSEL, 1959, p. XIV).

Meinecke iniciava a sua reflexdo tratando da importancia das revelagdes de Charles
Darwin no campo das ciéncias naturais, em especial no que dizia respeito a descoberta
de certas leis de desenvolvimento inerentes ao mundo natural. Toda a euforia em torno
da obra do naturalista britanico teria levado a uma onda de especulacbes sobre a
validade de sua teoria e inclusive sobre a extensdo do evolucionismo ao ambito das
humanidades. Afinal, poderia o estudo das sociedades humanas revelar a existéncia de
leis préprias ao desenvolvimento pregresso e subsequente da vida histérica?

Para responder a esse questionamento, Meinecke percorria um itinerario repleto de
referéncias aos debates mais recentes sobre o tema, mas principalmente aos trabalhos de
Droysen e Dilthey, com o intuito de elaborar um verdadeiro manifesto em defesa do
livre arbitrio e da sensibilidade estética - contra 0 dominio da técnica - no oficio dos

historiadores.

1 Meinecke comenta que, mesmo a época do fim de seus estudos universitarios, o trauma do abandono da
ortodoxia cristd de sua familia ndo havia o abandonado completamente, a ponto dele se questionar
continuamente se um retorno ao dogmatismo religioso de outrora no seria a op¢do mais prudente a ser
seguida: ""vocé ndo deveria', eu me perguntava durante as noites, 'mudar, estudar teologia e se tornar um
sacerdote?" (MEINECKE, 1941, p. 129).
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Apesar de ndo negar a importancia de se considerar os amplos nexos causais (as "ideias
de uma época") capazes de influenciar os rumos de personagens e de eras historicas
como um todo, Meinecke asseverava que estas ndo seriam capazes de esgotar o

elemento misterioso e inexplicavel existente em fendmenos historicos especificos:

A dificuldade comeca com a questdo de, se, para além desta soma de
condicBes que influenciam nosso agir, haveria um bastante e realmente
pequeno x da personalidade, verdadeiramente espontdneo e capaz de
direcionar nossas a¢des (MEINECKE, 19594, p. 8).

A referéncia ao "pequeno x" de Droysen seria acompanhada pela critica do autor da
Historik a pretensdo positivista por um ideal absoluto de objetividade, equiparavel ao

método estatistico das ciéncias exatas.

Por mais que fosse apta a esquadrinhar e a quantificar elementos da realidade, a
estatistica jamais seria capaz de apreender elementos subjetivos, relacionados ao ambito
da ética e moralidade, sempre presentes e manifestos em fenémenos individuais: "A este
respeito, o arsenal da estatistica permanecera sempre obtuso e imperfeito”
(MEINECKE, 1959a, p. 10).

Essa crenca ingénua na objetividade compartilhada pelos adeptos das correntes
materialista e positivista de pensamento apenas seria possivel pelo fato dos
representantes dessas tendéncias acreditarem ser possivel estabelecer um nexo causal
total, passivel de estabelecer limites ao tempo e ao espaco no interior da histéria

universal.

No entanto, Meinecke reiterava que esse tipo de pretensdo histérica absoluta ndo criaria
nada para além de paradoxos insollveis do ponto de vista l6gico, ja que a busca pelas
origens dos fendmenos, com base em uma "fonte Gltima para todas as coisas" levaria
invariavelmente a impossivel tarefa de se estabelecer um sentido inexoravel tanto para
as raizes quanto para o destino do decurso histérico: "eu ndo consigo conceber que uma
causa ndo possua uma causa anterior, deve haver uma causa para que outra causa exista
e assim por diante ad infinitum" (MEINECKE, 19593, p. 12).

N&o havendo um nexo causal total e nem um sentido aprioristico absoluto para a
historia, o que restaria como referéncia para a a¢éo e para o entendimento humano da
realidade? A resposta de Meinecke se alinhava aquela de seus professores,

principalmente no que dizia respeito a confianca da tradicdo de pensamento historico
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alema nas possibilidades de uma "percepcao ética” (das sittliche Bewusstsein) inerente a

todos os sujeitos historicos:

A opinido de que nds somos responsaveis por nossas acdes ndo € uma
conviccdo baseada na razdo, ela ndo é simplesmente deduzida e
logicamente comprovada, mas ela é algo dado e possui poder sobre nds. E
apo6s chegarmos a conclusdo, depois de longas ponderacdes e reflexdes,
de que devemos preservar a vida da alma de se tornar um mecanismo
fechado, somos capazes de projetar com esse sentimento interior a
fortaleza que nos mantém acima da desordem (MEINECKE, 1959a, p.
13).

Apesar de compartilhada por todos os individuos, essa tendéncia em agir de acordo com
uma ética individual teria por pressuposto, sobretudo, as no¢bes de compreensdo e de
livre arbitrio, verdadeiras bases das relacbes humanas e do desenvolvimento das "forcas

éticas" que constituiriam a histéria universal.

No entanto, Meinecke era enfatico em afirmar que, mesmo produzindo nexos causais e
direcionamentos para a histdria, essas trocas subjetivas caracteristicas da compreensdo
entre os individuos jamais seriam capazes de serem discerniveis por completo e nunca
se imporiam por inteiro sobre o enigma do livre-arbitrio individual. Este seria em ultima
instdncia um mistério "insolavel” (MEINECKE, 1959a, p. 17), impossivel de ser
resolvido em recurso a leis gerais ou pela busca de padrdes psicolégicos no

comportamento humano.

Longe da exatiddo cientifica e da possibilidade de relacionar de forma precisa causas
gerais a liberdade individual, a ciéncia historica se encontraria em uma paradoxal
situacdo. Contudo, mesmo reconhecendo essas dificuldades, em seu texto, Meinecke
ndo demonstrava muitos sinais de aflicdo ja que, assim como Droysen e Dilthey, ele
acreditava em um caminho capaz de proporcionar uma saida satisfatoria para os dilemas

da vida historica: a compreensao.

Mesmo que limitada pelo prejuizo de explorar objetos distantes e fragmentados, a
ciéncia histdrica possuiria a vantagem de lidar em primeiro lugar com homens de carne
e 0sso que, ao fim e ao cabo, compartilhariam do mesmo ethos que os préprios

historiadores:

Para o historiador, entretanto, o seu objeto é feito da carne de sua propria
carne, sendo a ele homogéneo, o possibilitando se mover para o interior
das personalidades, cujas demandas e sofrimentos sdo por ele exploradas,
podendo ser por ele sentidas e compartilnadas - podendo ser por ele
compreendidas (MEINECKE, 19594, p. 25).
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Justamente por ser um constituinte fundamental da realidade humana, a compreenséo
seria muito mais apta do que quaisquer métodos generalistas a apreender os elementos
subjetivos existentes na vida histdrica: "E impossivel dividir esse ato em termos 14gicos,
precisamente pelo fato dos aparatos do principio da razdo ndo serem suficientes para
contempla-la" (MEINECKE, 19594, p. 26).

Assim, Meinecke chegava a conclusdo de que além de néo ser possivel estabelecer leis
capazes de apreender e determinar o decurso historico, esta seria uma atitude intelectual
nociva diante da natureza livre, espontanea e criativa dos objetos e do proprio

desenvolvimento da histéria humana.

Lutar por preservar a esséncia do livre-arbitrio caracteristico da preocupacdo historica
com o individual seria a atitude mais prudente por parte dos historiadores preocupados
em resguardar ndo s6 a independéncia de sua disciplina como a propria possibilidade de

assumir uma postura afirmativa diante da vida.

Isso implicaria na necessidade de reconhecer que o saber historico possui raizes mais
proximas "da poesia e da arte" do que de formas estéreis de compreensdo do passado
(MEINECKE, 19593, p.28). Logo, a liberdade e espontaneidade de reflexdo deveriam
prevalecer sobre o dogma caracteristico de certas tendéncias de pensamento de tempos
modernos. Por isso, reiterar essa distin¢do e abracar a inventividade inerente ao método
compreensivo e a nocdo de individualidade seria a postura que Meinecke julgava mais
adequada para o enfrentamento dos desafios impostos a vida histdrica naquelas Gltimas

décadas do século dezenove.

Debates com Hintze e embates com Lamprecht: as primeiras reflexdes de

Meinecke sobre os problemas da ciéncia histérica alema

Mais de meio século apds o langcamento de Livre-arbitrio e ciéncia historica, Meinecke
admitia que apesar de encontrar muitos pontos fracos no artigo, ainda aquele tempo ele
"permanecia fiel aos seus fundamentos centrais” (MEINECKE, 1941, p. 133).

Mas se a defesa da liberdade de pensamento inerente & nocdo de individualidade
permaneceu firme em sua visdo de mundo ao longo de cinco décadas, muitos outros
aspectos de sua concepcdo historica sofreriam abalos ainda na primeira fase de sua

biografia.
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O historiador comenta que um dos principais fatores que o motivaram a reavaliar
algumas de suas posic¢des tedricas nessa fase inicial de sua carreira foi principalmente o
inicio de sua amizade com Otto Krauske e Otto Hintze no final dos anos 1880. Em
especial nos didlogos com este ultimo, Meinecke revela ter debatido questfes que iam
desde o que enxergava como a "anarquia subjetivista" presente na obra de Nietzsche’?
até o problema da relagdo entre o individual e o coletivo na histéria e na pesquisa
histdrica:
"Né&o existem leis na histéria", explicava Krauske em nossas conversas, e
eu concordava com ele, ja que a época eu ndo conseguia enxergar
quaisquer outras leis que ndo fossem aquelas das ciéncias naturais.
"Existem leis na historia", replicava Hintze com veeméncia. Krauske o
chamava de desenvolvimentista, pois quando em maus lengGis, Hintze
logo conectava eventos a um desenvolvimento causal maior. A vida
individual - com suas origens misteriosas - tal qual Krauske e eu

defendiamos, até era por ele considerada, mas ndo se colocava como um
ponto primario em sua pesquisa (MEINECKE, 1941, p. 157).

Esses foram didlogos que, nas palavras do préprio historiador, em muito o auxiliariam a
definir sua posicdo diante do maior desafio enfrentado nessa primeira fase de sua
carreira: a Lamprechtstreit. A ja referida batalha em torno do método (historico),
iniciada ap6s a publicacdo de Historia alemd (1891-1909) de Karl Lamprecht, teve
como palco a Historische Zeitschrift e se estendeu pelas paginas do perioédico ao longo

de praticamente toda a década de 1890.

Quando ele assumiu a coedicdo da revista em 1893, a polémica se encontrava em seus
estagios iniciais, mas ja dava sinais de seu potencial belicoso com a publicacédo da longa
resenha de Georg von Below a respeito dos trés volumes iniciais de Historia Alema.
Below acusava o trabalho de Lamprecht de ser empiricamente impreciso, "superficial e
insatisfatério tanto em forma quanto em contetddo”, representando um tipo
exageradamente ornamental de "histdria cultural” (BELOW, 1893, p. 466-468).

Lamprecht prepararia a sua defesa em dois longos ensaios destinados a rebater essas e
outras criticas, bem como a indicar os contornos da proposta metodoldgica de sua

historia cultural. Criticando o que entendia como a "antiga" abordagem da historiografia

2 Embora Meinecke mencione em sua biografia ter conhecido a obra de Nietzsche ja nos anos 1880,
como veremos abaixo, foi apenas em 1918 que o historiador comentou de forma direta as ideias
nietzscheanas a respeito da historia. Além das criticas proferidas ao filésofo no texto de 1918, Meinecke
mencionava em 1941 sempre ter permanecido "imune" a filosofia nietzscheana. Sobre a crescente
influéncia de Nietzsche em sua época, Meinecke comentava nos anos 1940: "Durante a guerra eu
conversei uma vez com Troeltsch a respeito da crescente influéncia de Nietzsche sobre o espirito aleméo
e sobre como as geracoes da época se distinguiam entre aquelas que o levavam ou nao no coragdo. Sim,
ele me respondeu sorrindo, ele € como veneno de rato nas entranhas" (MEINECKE, 1941, p. 174-175).
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de influéncia rankeana, com a sua énfase “mistico-religiosa” sobre personalidades,
Estados, nacdes e entidades politicas individuais, Lamprecht propunha uma abordagem
estrutural, verdadeiramente cientifica, capaz de apreender tendéncias socioeconémicas e
de oferecer uma perspectiva objetiva daquilo que entendia como as distintas “eras
culturais” existentes ao longo da histéria humana (LAMPRECHT, 1896, p. 4-5).

Entre muitas réplicas, tréplicas e trocas de insultos, essa querela entre a histdria cultural
de Lamprecht e os representantes da historia politica rankeana se estenderia ao menos
até o ano de 1899, quando os ultimos artigos das duas partes envolvidas seriam
publicados na Historische Zeitschrift (CHICKERING, 1993, p. 245). O boicote
académico e a perda de prestigio intelectual indicam o preco pago pelo autor de Historia
alema por ter desafiado o mainstream da historiografia profissional alema de fins do

século dezenove.

Embora tenha buscado atuar de maneira discreta, quando alcado a posicdo de Unico
editor da revista em 1896, Meinecke se viu obrigado a tecer seus proprios comentarios a
respeito dessa disputa metodoldgica’. Na realidade, sua participacdo no debate se
iniciaria de forma indireta, quando em seu necrolégico de Sybel escrito no inicio
daquele ano, ele alertaria os seus pares a respeito do perigo de tendéncias "fortemente
positivistas" que assombravam a profissdo e que se inclinavam a enxergar a historia
como um mero "espetaculo estético™ distante da perspectiva histérica harménica tdo
cara a geracdo de seu falecido mestre (MEINECKE, 1968, p. 180).

Apbs uma voraz resposta de Lamprecht a esses comentarios, Meinecke finalmente
entraria de vez na discussdo por meio de trés pequenos textos publicados entre 1896 e
1897 na Historische Zeitschrift.

Neles o historiador visava esclarecer que os ataques de Lamprecht a historiografia
alema tradicional se baseara em uma completa incompreensdo face a teoria rankeana
das ideias e no concernente a relacdo de seus aspectos "mistico-transcendentais™ com o

significado e as possibilidades de entendimento da historia.

3 A entrada de Meinecke na batalha contra Lamprecht possuia também um forte ingrediente politico-
académico ja que, ap6s a morte de Sybel em 1895, o polémico historiador entrara em contato com o
editor Rudolf Oldenbourg com o objetivo de assumir a edi¢do da Historische Zeitschrift. Ao tomar
ciéncia do fato, Meinecke alertaria Oldenbourg a respeito das posi¢des "materialistas" nada ortodoxas de
Lamprecht, tratando de convencer o editor a aceitar o nome do conservador Treitschke para o comando
do periodico (CHICKERING, 1993, p. 179).
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Meinecke elucidava que o elemento divino da teoria de Ranke se encontrava muito mais
distante da realidade historica do que a interpretacdo de Lamprecht havia dado a
entender. Ao identificar uma origem divina das coisas mundanas, esse momento
transcendental rankeano visava simplesmente reconhecer que por tras de "tendéncias e
condicdes gerais" haveria na historia a existéncia de "energias morais" responsaveis por
conferir coeréncia as a¢cdes dos homens no passado. Ademais, esse elemento "mistico-
irracional” servia para preservar o fator de liberdade sempre presente na historia e
ignorado pela perspectiva naturalista abracada pela "nova abordagem™ sustentada por
Lamprecht (MEINECKE, 1968b, p. 324).

Contra a acusacdo de que essa tradicdo antiga de pensamento histdrico seria anti-
cientifica e ndo psicolégica, Meinecke reiterava que essa classificacdo caberia muito
mais a abordagem da propria histdria cultural de Lamprecht - que ignoraria o carater
espontaneo existente inclusive nas massas e em distintos grupos socioecondmicos - do
que a perspectiva historica idealista de seus pares, sempre disposta a reconhecer o x da
liberdade existente na personalidade dos sujeitos historicos. Esta seria uma premissa
que, reconhecendo suas préprias limitacGes epistemolodgicas, se distanciaria de um olhar

demasiado rigido a respeito do significado das forcas da histdria:

E melhor nos contentarmos, portanto, com os resultados incertos obtidos
a partir da rica experiéncia de uma inducdo psicoldgica ndo regida por
leis, ndo nos deixando tentar por falsas conexfes causais que 0 NoOvo
método insiste em nos prometer (MEINECKE, 1968b, p. 325-326)
De forma semelhante ao sustentado em Livre arbitrio e ciéncia histérica, Meinecke
concluia que o a priori existente no x espontaneo da personalidade humana seria o
elemento central a ser reconhecido e preservado pela ciéncia histérica, sendo a proposta
de Lamprecht uma clara tentativa de ignorar esse postulado em nome de tendéncias
materialistas estranhas a propria natureza do conhecimento histérico (MEINECKE,

1968b, p. 327).

Por isso, insistia Meinecke, por mais que acreditasse se tratar de uma questdo
metodoldgica, a polémica sustentada por Lamprecht se tratava na realidade de uma

diferenca entre visdes de mundo’®, isto é, entre a perspectiva idealista - e propensa ao

4 Meinecke baseara parte desse diagnostico no fato de Histéria alemad de Lamprecht ter recebido uma
resenha bastante positiva do historiador marxista Franz Mehring. Em sua resenha, publicada no final de
1893, Mehring elogiava o esforgo de Lamprecht no sentido de tentar considerar pré-condi¢es materiais e
sociais em sua abordagem, podendo o seu trabalho ser considerado praticamente uma obra da tradi¢do
marxista de "materialismo historico" (CHICKERING, 1993, p. 175).
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livre-arbitrio - da historiografia tradicional e o rigido materialismo da proposta

positivista defendida pelo autor de Histdria alema.

Esses trés textos publicados em reacdo a proposta metodoldgica da historia cultural
podem em grande medida ser considerados como a simples rejeicdo e a contribuigédo
pessoal de Meinecke para a destruicdo da imagem de Lamprecht ocorrida no circulo

profissional dos historiadores alemdes durante os anos 1890.

No entanto, quando vista de forma nuangada e em um contexto mais amplo, a reacéo de
Meinecke a polémica com Lamprecht apresenta varios elementos capazes de jogar uma
nova luz sobre o significado deste episodio para as reflexfes tedricas do historiador

nesta primeira fase de sua carreira.

O primeiro destes elementos é o balanco retrospectivo realizado pelo intelectual em
relacdo as distintas posicdes sustentadas ao longo do debate. Para Meinecke, a mais
sobria das contribuicdes para a Lamprechtstreit ndo teria sido a posicao de historiadores
ortodoxos tradicionais como Below ou Max Lenz, mas sim a reflexdo de seu colega,
Otto Hintze, convidado por ele para realizar um balanco sobre o tema na edigéo de 1897
da Historische Zeitschrift (MEINECKE, 1941, p. 205).

Como visto, longe de quaisquer dogmatismos, Hintze defendia um posicionamento
metodol6gico capaz de conciliar as abordagens coletivista e individualista dos
historiadores politicos e culturais envolvidos na contenda. Por isso, concordando com
Hintze, Meinecke apontava para a sua disposicdo em aceitar, ainda que de forma
limitada, algumas das criticas empreendidas por seu adversario intelectual naquele

momento.

Outro elemento que contribui para essa interpretacdo € a propria mudanca na opinido do
historiador a respeito da figura de Lamprecht nos anos que se seguiram ao auge da
polémica na metade dos anos 1890. Na década seguinte, por exemplo, Meinecke se
afastaria do tom de reprovacdo daqueles anos iniciais, passando a acompanhar com
interesse 0 projeto de criacdo de um Instituto de historia cultural e universal por
Lamprecht em 1909 (MEINECKE, 1968b, p. 328-329). J& no ano da morte do
historiador, em 1915, ele publicaria um obituario, destacando que mesmo 0s opositores
de Lamprecht "teriam sido capazes de aprender muitas coisas" com suas polémicas
proposi¢des (MEINECKE, 1968b, p. 332).
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Portanto, apesar de ter discordado dos caminhos propostos por aquele outsider,
Meinecke aos poucos passou a reconhecer a importancia das criticas feitas por
Lamprecht e a entender que estas haviam em grande parte surgido devido & reluténcia
de seus colegas historiadores em refletir criticamente a respeito dos problemas da
disciplina historica: "Economistas, filosofos e juristas pensam mais sobre problemas
historicos gerais do que historiadores médios. Lamprecht ndo teria ido tdo longe caso
tivéssemos um melhor preparo nesse sentido” (MEINECKE, 1962, p. 12).

Essa era uma demanda que Meinecke percebera desde o inicio de seus dialogos com
Hintze no final dos anos 1880 e que a Lamprechtstreit evidenciara de forma um tanto

traumaética naqueles Gltimos anos do século dezenove.

Para o jovem historiador ficara claro que, caso a ciéncia historica ndo realizasse uma
reflexdo a respeito de seus pressupostos fundamentais, ela correria o risco de ser
obliterada em meio as novas tendéncias que passavam a inundar o pensamento de seus

contemporaneos aquele tempo (KESSEL, 1968, p. XV).

Foi justamente a partir desse dilema que Meinecke buscou pensar pela primeira vez a
possibilidade de superar essa crise vivida pelo pensamento histérico aleméo entre o fim
do século dezenove e as primeiras décadas do século vinte. E sobre as consequéncias

dessa primeira inflexdo no pensamento do historiador que trataremos a seguir.

Superando a distancia entre o individual e o coletivo na historia: o significado a
historia das ideias segundo Meinecke

Vimos no capitulo anterior como a inclinacdo de Meinecke para o estudo da histéria das
ideias ocorrida nos anos 1890 teve um significado eminentemente politico. Meinecke
se lancou no estudo das ideias principalmente por discordar dos historiadores
borussianistas a respeito do carater "pronto” e acabado que uma historiografia nacional

de contornos semi-oficiais tendia a produzir.

Para além desse significado politico, entretanto, o impeto do historiador em analisar
historicamente o desenvolvimento das ideias funcionou como uma resposta
epistemoldgica ao desafio imposto pela ja mencionada historia cultural proposta por

Lamprecht naquela mesma época.
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Como percebido por Hintze, uma das principais criticas do autor de Historia Alema a
historiografia alemé& tradicional se deu em torno do que seria uma exagerada énfase
mistico-religiosa destes historiadores sobre a noc¢do de individualidade. Esta teria
produzido um olhar singularizado sobre o passado que, ignorando o aspecto coletivo das
distintas eras culturais, limitara a perspectiva histérica a esfera de atuacdo dos Estados e

de nagdes culturais individuais.

Contra essa perspectiva demasiado restrita, Lamprecht propunha a adocdo de uma
metodologia histdrica coletivista baseada em leis gerais, aptas a apreenderem o amplo
significado cultural das realizagbes historicas na histéria da humanidade (HINTZE,
1897, p. 60).

Apesar de levar em consideracdo algumas dessas criticas, Hintze - e Meinecke
posteriormente - via como equivocadas as solugdes sugeridas pelo intelectual, propondo
em contrapartida, uma postura metodoldgica capaz de conciliar os polos da coletividade
e da individualidade com o intuito de desenvolver uma abordagem historica em melhor
sintonia com as demandas do presente. Mas ao contrario de Hintze que, como visto,
defendia a ado¢do de um tipo de historia institucional comparada para superar esse
dilema, Meinecke se lancaria em sua propria empreitada intelectual com o objetivo de
conciliar o elemento individual e coletivo no entendimento dos historiadores sobre o

passado.

Pata tal, ele ndo pretendia se afastar da tradicdo intelectual que gestara boa parte de seu
pensamento e de sua visao de mundo. Durante o inicio dessa crise dos anos 1890, por
exemplo, ele revela ter se dedicado a leitura do classico Sobre a tarefa do historiador
(1821) de Humboldt, com o intuito de complementar suas conversas com Hintze e de
fornecer uma base para o aperfeicoamento de uma perspectiva histérica mais complexa
(MEINECKE, 1941, p. 176-177).

Outro forte aliado em sua luta pela renovacao da perspectiva histérica daquele tempo
seria 0 préprio Ranke e o otimismo epistemoldgico de sua teoria das ideias. Esta fora
inclusive uma das armas utilizadas pelo historiador contra a defesa lamprechtiana de um
rigor empirico capaz de eliminar especulagdes demasiado subjetivas e contrarias a

objetividade do saber histdrico™.

> De forma oposta ao purismo empirico de Lamprecht, Meinecke atestava a impossibilidade de se
eliminar a perspectiva idealista presente no trabalho do historiador: "n6s vemos esse esforco em sustentar
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Por isso, defender o idealismo histérico presente na teoria rankeana das ideias era o
primeiro passo dado por Meinecke com o intuito de renovar intelectualmente os
fundamentos da ciéncia historica alemd. Para tal, ele pretendia fornecer uma
fundamentacdo tedrica aquela que ele acreditava ser a forma mais eficaz de unir
novamente os polos do particular e do universal na pesquisa historica: a historia das

ideias.

Embora parte dessa nova énfase idealista tenha sido exposta nos dois volumes de sua
biografia sobre Boyen, Meinecke revela que seria apenas alguns anos mais tarde, em
seu Cosmopolitismo e Estado-nacional, que ele lograria desenvolver de maneira plena
0s contornos dessa historia das ideias filosoficamente renovada (MEINECKE, 1949, p.
40).

Neste interim ele se voltara para a leitura da historia cultural de Burckhardt, bem como
para as biografias de Hegel e de Schleiermacher escritas décadas antes pela pena de
Dilthey. Se em Burckhardt ele encontrara a critica necessaria aos excessos de uma
historiografia centrada no papel politico do Estado, em Dilthey ele se deparara com um
modelo de escrita histérica preocupada com o desenvolvimento das ideias no contexto

de vida de algumas personalidades histéricas individuais.

De todo modo, para além da contemplacdo estética burckhardtiana e do uso limitado -
para fins biogréficos - da perspectiva idealista por Dilthey, o autor de Cosmopolitismo e
Estado Nacional acreditava ser necessario pensar uma histéria das ideias apta a
compreender as relacGes entre o real, o ideal, o particular e o universal nos distintos
fendmenos constituintes da histéria humana (KAMMERER, 2014, p. 124).

Por isso, caso quisesse se apresentar de forma mais profunda e complexa, a historia
deveria ir aléem do mero jogo politico superficial, debrucando-se sobre o mundo das
ideias que formariam a atmosfera intelectual de uma época. Mas, se nomes como

Ranke, Humboldt e Hegel ja haviam h& muito enfatizado a importancia de se identificar

um empirismo puro, livre de todos os pressupostos metafisicos apenas uma lunética tentativa de tentar
pular a propria sombra” (MEINECKE, 1968b, p. 326). Fechar os olhos diante dessa premissa seria
ignorar o fato de que toda histdria é necessariamente "uma histéria de pessoas”, sendo estas dotadas de
um minimo e inexaurivel elemento individual, impossivel de ser reduzido ou abstraido a partir de
perspectivas exclusivamente empiricas ou generalistas. Portanto, onde Lamprecht enxergava "meros
conglomerados de visGes de mundo”, o idealismo histérico rankeano via o "estimulo a esséncia da
personalidade” (MEINECKE, 1968b, p. 325-326). Esta postura diante da historia seria a Unica capaz de
distinguir liberdade e necessidade, apontando para a centelha divina a partir da qual as distintas e mais
amplas visdes de mundo se constituiriam (MEINECKE, 1968b, p. 327).
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o desenvolvimento de ideias na historia, Meinecke ndo se contentava com 0 aspecto
abstrato do mundo histérico, defendendo um método “psicoldgico empatico”, eficaz na
apreensao deste elo entre metafisica e realidade.

Uma forma de evitar a tentagdo de se pensar em termos meramente abstratos ocorreria a
partir da compreenséo de que o homem seria 0 meio principal a partir do qual as ideias
se manifestariam na historia. Em parte devido a sua ja mencionada antropologia
positiva, Meinecke acreditava que a mente humana - em sua diversidade e liberdade
fundamentais - seria o palco principal de surgimento, de evolucao e de propagacéo das
ideias que, em seu embate e em sua expansdo, determinariam os distintos cursos

tomados pela realidade historica:

Nossa resposta para essa objecdo é, claro, que o nosso estudo dessa area
de contato entre desenvolvimentos nacionais e universais ndo se
restringird aos encontros e as agdes externas de nacdes e Estados em si.
Ele também se estendera a vida interior dos homens, pois, apds certo
estagio cultural ser alcancado, o memoravel processo de interagdo entre
impulsos nacionais e universais surge aqui (MEINECKE, 1908, p.16).

Essa era uma maneira de romper com a histéria politica tradicional, bem como com a
tendéncia de se pensar as ideias de forma fragmentada e isolada de desenvolvimentos
historicos reais, ja que, para Meinecke, as ideias e as a¢Bes seriam interdependentes,
devendo ser apresentadas no interior de um quadro geral de tudo aquilo que as

circundaria.

Um exemplo de aplicacdo desse método genético - de acompanhamento do
desenvolvimento intelectual de um individuo de um trabalho a outro - se dava no
capitulo Fichte e a ideia do Estado Nacional presente na primeira parte do seu
Cosmopolitismo e Estado Nacional. Nessa etapa de seu trabalho, Meinecke visava
demonstrar como a glorificacdo da nacdo alema apresentada nos discursos do filésofo -
entendida pela interpretacdo tradicional como a expressdo de um puro nacionalismo
exacerbado - possuia o0 objetivo pedagdgico de apresentar uma nacdo ideal, cujos tracos
ndo existiam de maneira plena em sua época, mas que se tornariam aos poucos a

expressao real da ideia de Estado nacional na Alemanha do século dezenove:

O que queremos saber é qudo préximo Fichte chegou da ideia do
moderno Estado nacional, seja ele monarquico ou republicano. Contudo,
cada passo dado por Fichte na direcdo do Estado nacional também era um
passo rumo ao mundo politico real, distante de puras construcGes
racionais (MEINECKE, 1908, p. 111).
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Essa abordagem também envolvia uma nova énfase na analise de fontes literarias e de
documentos, ja que, elucidando o desenvolvimento intelectual de um individuo, os
conceitos centrais e as hipdteses principais se tornavam mais importantes do que o
conteddo geral desses escritos. Mudancas no objeto poderiam ocorrer pela forca de
circunstancias externas, ao passo que rupturas em conceitos centrais poderiam apontar
para o desenvolvimento interior da personalidade individual. Isso também permitia
considerar as interacdes intelectuais existentes entre varios individuos, sua influéncia
sobre os sujeitos historicos e 0s contextos politicos responsaveis pelo surgimento de
suas reflexdes (GILBERT, 1970, p. xi).

Além disso, um dos mais importantes avancos que Meinecke acreditava estar
promovendo com sua histéria das ideias era a superacdo da principal critica
empreendida anos antes pela historia cultural de Lamprecht: os limites da énfase
historica no individual. Ao tratar da "vida interior dos homens", isto €, do surgimento e
do desenvolvimento das ideias na mente de personalidades individuais, Meinecke
acreditava ter encontrado o ponto ideal a partir do qual a distancia entre o singular e o

universal na historia poderia ser superada:

Existe um impulso universal na friccdo intelectual entre individuo e
ambiente e na busca do individuo partindo da nag¢do para a sua propria
esfera particular, pois valores individuais aparentam ser valores universais
para aqueles sujeitos que os procuram (MEINECKE, 1908, p. 16).

Mesmo que nunca se tornassem universais em um sentido pleno, esses impulsos por
ideais unversalistas representariam o0s mais elevados pontos de acdo e de intervencao
humana na realidade histérica. Enfatizar esses momentos, apontando para a
complexidade de sua formacéo seria o principal desafio de historiadores preocupados

em estimular a vida de seus contemporaneos no presente.

Meinecke acreditava que uma boa forma de exemplificar a complexidade desta fric¢éo
entre o individual e o coletivo na histéria se daria a partir do estudo do desenvolvimento
da moderna ideia alemd de Estado nacional. Afinal, como perceptivel em
Cosmopolitismo e Estado nacional, este seria um processo marcado pela unido entre os
elementos da nacionalidade e do universalismo, que mesmo se tratando de polos
antitéticos, encontrar-se-iam imbricados de forma harménica no pensamento dos
principais representantes do interesse politico aleméo no século dezenove (GILBERT,
1970, p. viii-ix).
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Por isso, Meinecke enxergava este seu primeiro trabalho no campo da histéria das ideias
como uma resposta as questdes politicas de sua época, assim como uma solucéo tedrico-
metodologica para os desafios impostos desde a década de 1890 a ciéncia historica
alemd. Em ambos os casos, a base de suas reflexdes se estabelecera em uma crenca
positiva a respeito do significado da nocéo de individualidade - sobretudo da mente

humana individual - e sobre as configura¢ées da moderna ideia de Estado-nacional.

De todo modo, essa confianca comecaria a ser abalada com os eventos politicos
posteriores, principalmente apds a entrada da Alemanha no conflito de 1914. E sobre
essas mudancas subsequentes na concepcao histérica do intelectual que trataremos a

sequir.

A crise da historia e a crise do Estado alemdo: o problema do poder e a

reconfiguracédo da nocdo meineckeana de individualidade

Um dos principais alicerces da concepcéo historica de Meinecke e da renovacao tedrica
trazida por sua historia das ideias se baseava na crenca de que a nacdo e o Estado
possuiam um significado, um propdsito positivo e indubitdvel no contexto de
desenvolvimento da histdria universal. Mesmo condenando o culto ao poder e provendo
um sentido humanista universal a nacdo alema, o historiador continuava a sustentar a
ideia de que o Estado-nacional representaria a unidade ideal a partir da qual ideias e

propdsitos politicos tomariam corpo na realidade histérica.

Por isso, ndo é surpreendente que nessa fase de sua carreira ele visse como "diletantes"
aqueles historiadores incapazes de compreender os vinculos da escrita historica com o
Estado e com a nacdo alema (MEINECKE, 1968b, p. 8). Histéria e acdo politica se
complementavam como partes constituintes de um mesmo constructo objetivo,

encontrando no Estado-nacional a sua unidade ética ideal.

Logo, mesmo que dotado da ansia por poder, a nocao de individualidade impedia que o
Estado deturpasse de forma radical o significado positivo de sua existéncia, pois "nada
que tenha origem na mais profunda natureza individual de uma coisa pode tornar-se
imoral" (MEINECKE, 1908, p. 88).

Dessa crenca idealista no significado do Estado derivava a prépria possibilidade de

compreensdo objetiva da realidade historica pelos historiadores: "Assim como o Estado
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real, a escrita da historia deve se basear em principios férteis, especificos e Unicos,
devendo de igual modo buscar voltar sua atencdo para o todo que compde a vida"
(MEINECKE, 1968c, p. 68). Portanto, de forma anéloga a luta do Estado por existéncia,
a compreensdo do passado pelos historiadores deveria almejar apreender a
individualidade do real, sem perder de vista a intencdo universalista deste impulso vital

elementar.

Meinecke escrevia essas palavras em 1916, no auge da guerra iniciada ha pouco menos
de dois anos e que aquela época ja tomava violentos contornos por toda a Europa. Todo
0 seu otimismo politico - que se estendia ao &mbito da ciéncia - era expresso em uma
resenha escrita para a reedicdo da obra politica de Ranke publicada naquele ano pela

editora Insel-Biicherei.

Nela, Meinecke reiterava a sua crenca de que uma das maiores contribui¢cdes do velho
historiador prussiano se deu a partir de sua percepcdo do significado dos fenbmenos
historicos individuais e da importancia de se analisar a constituicdo politica dos Estados
a luz de uma perspectiva que, distanciando-se da mera abstracdo, se encontraria mais

proxima da realidade das coisas na histdria:

Ele (Ranke) demonstra que na vida dos povos, valores espirituais nao
existem sem a acéo do poder e que valores de poder duradouros ndo sdo
produzidos sem a acdo do espirito, de modo que, para falarmos com ele,
ambos "pertencem juntos aquilo que de mais exato existe". A politica de
poder dos Estados individuais aparece nessa perspectiva como sobreposta
pelas forcas espirituais das na¢des (MEINECKE, 1968c, p. 68).

Além disso, o legado rankeano teria garantido a historiografia alemd uma perspectiva
mais proxima de um entendimento correto da relacdo entre poder e espirito do que
aquela sustentada pela tradicdo intelectual ocidental. Essa clareza de perspectiva a
respeito dos contornos da realidade histérica era aquilo que o permitia acreditar que
apesar de todos os conflitos, as nacdes europeias carregariam em si a centelha divina
capaz de harmonizar suas relacGes ao longo do desenvolvimento da histéria universal
(MEINECKE, 1968c, p 70).

Meses depois, entretanto, influenciado pelos rumos da guerra e pelos excessos da
intelectualidade anexionista, Meinecke expressaria as suas primeiras preocupagdes com
as consequéncias dessa forma demasiado auto-centrada de compreensdo do passado
nacional. No artigo Germanischer und romanischer Geist im Wandel der deutschen

Geschichtsauffassung (O espirito germanico e latino ao longo da perspectiva historia
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alemd) (1916), por exemplo, o historiador expunha a sua insatisfagdo com uma
irreconciliavel separacdo entre os conceitos de povos latinos e germanicos defendida
por parte da historiografia de sua época.

Apesar de terem se tornado centrais para a compreensdo da historia universal, o0s
conceitos de povos latinos e germanicos haviam se convertido em verdadeiros vetores
de extensdo das disputas da guerra ao ambito do saber historico-cientifico: "Seriamos
nos capazes de falar desses espiritos latino e germanico livres das chamas que
atualmente tanto aticam suas contradi¢cdes?" (MEINECKE, 1959b, p. 154)

Contrariando essas tendéncias radicais, Meinecke se propunha a enxergar naqueles dois
conceitos a possibilidade de repensar as bases comuns entre a Alemanha e 0 mundo
ocidental - em especial com a Franga - que, unidas sob a heranca religiosa cristd,

constituiriam uma Gnica comunidade cultural europeia.

Para tanto, far-se-ia necessario explorar as potencialidades da tradicional ideia de
individualidade, atentando para as suas limitacdes e jogando uma nova luz sobre o seu

potencial de renovacao diante das demandas do presente:

Livremo-nos, portanto, da ideia estreita de que a individualidade
representaria algo pronto e completamente limitado. Ela esta, na
realidade, relacionada a todas as outras individualidades, encontrando-se
ela mesma em um eterno vir a ser. Caso a enxerguemos dessa forma,
entdo os espiritos latino e germanico serdo e permanecerdo poderosas
individualidades, muito mais amplas e ricas do que concepcdes
apressadas do senso comum e do diletantismo tendem a produzir,
mirando, em contraste, a hovos objetivos e a uma capacidade interior de
renovacdo (MEINECKE, 1959b, p. 171).

Se algumas décadas antes Meinecke havia se incomodado com um unico diletante que
insistia em ndo compreender de forma correta os fundamentos da perspectiva historica
alemd, doravante ele se deparava com todo um grupo de historiadores - e com parte da
opinido publica do pais - que relutava em captar o real sentido da compreensdo histérica
em nome da légica de expansdo do poder de uma guerra hipertrofiada.

Como perceptivel em O espirito germanico e latino ao longo da perspectiva historia
alemd, Meinecke acreditava que o principal equivoco de seus pares se dava no
concernente a sua interpretacdo da nocao de individualidade, por eles limitada ao mero

egoismo politico relativo aos interesses do Estado aleméao.

Como visto, essa critica derivava de um crescente incomodo do historiador em relacéo a

tematica que passaria a acompanha-lo por muitos anos ao longo de sua carreira: 0
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problema dos contornos e do significado do poder na era moderna. Por este motivo,
percebendo as possiveis consequéncias que o culto irrestrito ao poder do Estado poderia
possuir para a ciéncia historica e para a sociedade alemd, Meinecke propunha em seu
texto a recuperacdo do sentido "rico”, "amplo" e "renovador” inerente a nocdo de

individualidade histoérica.

Essa ponderacdo culminaria em uma crise sem precedentes no pensamento de nosso
historiador que, alem de se ver obrigado a repensar o significado do Estado-nacional
alemdo no interior da historia universal, passaria a separar de uma vez por todas o
ambito da politica daqueles da reflexdo e da escrita historica. Sobretudo ap6s a derrota e
a revolugédo de 1918, Meinecke se convenceria de que toda a sua antiga confianga nas
propriedades redentoras do Estado-nacional alemdo deveria ser substituida por uma
postura menos otimista e muito mais critica em relacdo a politica e a0 pensamento
historico de seus contemporaneos (IGGERS, 1983, p. 207).

Por isso, ao se propor a realizar uma analise do significado do poder na era moderna,
além de compreender historicamente as aporias da politica, Meinecke tinha por objetivo
descortinar as possibilidades do conhecimento histérico em uma era na qual a ética
havia se dissipado para muito além dos limites da razdo de Estado. Esse objetivo fica
claro especialmente a partir da centralidade que as discussdes téorico-metodologicas a
respeito da nocao de historicismo passaram a possuir em seus escritos nos anos finais do
conflito e na época do pds-guerra. E sobre essas novas respostas trazidas por Meinecke

a crise da histdria que trataremos a seguir.

A histdria diante das aporias da modernidade: a defesa do historicismo como

forma de manutencdo da personalidade

Mesmo antes do fim da Primeira Guerra, Meinecke passou a publicar varios textos
criticos em relacdo a politica europeia recente, assim como a respeito da concepcao
historica sustentada pelos historiadores e por parte da burguesia alema de sua época. Se
a partir de entdo, razdo de Estado (Staatsrason) tornou-se o termo por ele utilizado com
0 intuito de debater os problemas do mundo politico, historicismo tornou-se o conceito
mobilizado por Meinecke com o objetivo de se referir as virtudes e aos problemas da
perspectiva histérica moderna (BRUCH, 2006, p. 17).
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Como destacado em nosso capitulo anterior, foi em especial a partir de seus dialogos
com Troeltsch e Hintze em Berlim que Meinecke passou ndo sé a utilizar o termo, como

a se preocupar profundamente com os problemas associados ao historicismo.

Uma das primeiras vezes em que elese referiu ao historicismo de forma direta foi na
palestra Personlichkeit und geschichtliche Welt (Personalidade e mundo histérico)
proferida em janeiro de 1918 em Berlim. Nela o historiador demonstrava sua
preocupacdo com aquela que acreditava ser uma das piores consequéncias da
atomizacdo produzida por tempos modernos: o apagamento da personalidade humana

individual.

Como visto anteriormente, a ideia de personalidade possuia posicdo fulcral no
pensamento de Meinecke, tendo funcionado como um norte ndo s6 para se referir a
autonomia de acdo e de pensamento de individuos, mas a propria formacao e trajetoria

politica de Estados e de culturas nacionais individuais.

Como produto do desenvolvimento de individualidades independentes, a personalidade
autdbnoma representava o apice da ideia de formacdo histérica que, transpondo o estado
natural das coisas, se converteria na propria chave para a tomada de consciéncia a
respeito da liberdade dos individuos na historia. Ademais, esta jamais surgiria a partir
de um limbo atemporal ou anti-histérico, mas sempre no interior de determinado
desenvolvimento, de um contexto, inerente ao mundo da histéria (MEINECKE, 1959c,
p. 31).

Meinecke estava certo de que uma das razdes que teriam levado a catéstrofe da guerra
mundial dizia respeito ao esquecimento da importancia, em tempos modernos, da no¢ao
de personalidade. Em outras palavras, 0 mundo histérico que lhe era contemporaneo
havia deixado de lado o cultivo da personalidade - "a fortuna maxima das criaturas
terrenas"’® - em nome do utilitarismo pragmatico de um pensamento causal e

mecanicizado.

No entanto, Meinecke assumia que essa ndo era uma situacdo produzida Unica e

exclusivamente pela tradicdo positivista ocidental de entendimento da realidade, mas

6 Meinecke definia a personalidade como "A fortuna maxima das criaturas terrenas, ela soa em nossos
ouvidos como o sino de uma igreja, que em dias agitados nos fornece uma renovada, calma e constante
promessa - uma promessa que é ao mesmo tempo também uma demanda”, a personalidade seria, portanto
"livre em si mesma, mas dependente do todo (...) 0 seu eu autoconsciente™ (MEINECKE, 1959c, p. 30-
31). Essa era uma definicdo baseada em Goethe e é uma importante antecipagdo do que seria a definigao
meineckeana de historicismo nos anos 1930.
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sim - e ele o admitia pela primeira vez — também pela prépria tradicdo alema de
pensamento historico que, entregue as tentagdes da politica de poder, teria feito da
personalidade "ndo mais um fim em si mesmo, mas sim 0 meio para outras metas
grandes, porém nada individuais" (MEINECKE, 1959c, p. 48).

Refletindo sobre esse cenério nada favoravel, Meinecke se perguntava, portanto, como
uma época tao indspita a liberdade poderia ainda produzir uma personalidade individual

verdadeiramente autbnoma e consciente de sua importancia.

Era visando responder a esse questionamento que o historiador fazia uso inédito em sua
carreira da ideia de historicismo, termo que ele relacionava naquele momento a
necessidade de uma formacdo histérica compativel com as demandas de uma

personalidade forte e adequada as diligéncias de sua época.

Era também em Personalidade e mundo historico que Meinecke se referia pela primeira
vez as consideracBes de Nietzsche sobre a historia, utilizando as Vantagens e
desvantagens da histéria para a vidacomo ponto de partida para as suas proprias
ponderacdes a respeito do tema (KAMMERER, 2014, p. 196).

Em sua discussdo das criticas nietzscheanas a historia, Meinecke concordava com o
filésofo quanto ao fato de que uma perspectiva histérica incapaz de mensurar elementos
como memo©ria, esquecimento, e utilitarismo poderia ser prejudicial a prépria forma de
conducdo da vida pelos individuos. No entanto, ele acreditava que Nietzsche havia
jogado fora o bebé junto com a dgua do banho pelo fato de ndo ter notado os ganhos que
o historicismo teria trazido para a vida e para as possibilidades positivas inerentes a

moderna perspectiva histérica:

N&o podemos negar os perigos do historicismo revelados por Nietzsche.
Mas duvidamos da possibilidade de, uma vez tendo submergido em suas
aguas, rejeitar a necessidade de formacdo histdrica (...) Tendo uma vez
mordido a ma¢d do conhecimento historico, um retorno ao paraiso nao
seria mais possivel (MEINECKE, 1959c, p. 51-52).

Assim como Troeltsch, Meinecke acreditava que o historicismo seria muito mais do que
um método cientifico, representando uma forma elementar de entendimento da
realidade em termos historicos. Esta maneira historica de compreensdo do mundo teria
vindo a tona de modo ainda mais veemente em tempos modernos, como forma de
substituir antigas concepcdes estaticas e incapazes de apreender a dindmica daquela
nova era (MEINECKE, 1959c, p. 39).
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Portanto, como produto da modernidade, o historicismo representaria uma perspectiva e
uma possibilidade formativa que, recorrendo a interpretacdo historica dos
fendmenoshumanos, poderia contribuir de maneira considerdvel para a construcdo de

uma personalidade autdbnoma individual:

Foram, portanto, necessidades basicas e de forca que levaram a
personalidade a buscar sua propria autonomia e independéncia historica -
e em relacdo ao Estado -, tendo esse impulso se estendido a agdo e a
contemplagdo afirmativa do mundo histérico. (MEINECKE, 1959c, p.
51).

Por isso, prosseguia Meinecke, seria um erro condenar o historicismo por seus
problemas, o atrelando a todas as mazelas do mundo moderno. Muito mais prudente
seria entender que o relativismo, a paralisia e 0 mero utilitarismo historico derivariam
mais das consequéncias da fragueza de personalidade - tdo comum em tempos
modernos - do que da visdo de mundo e da capacidade formativa préprias do

historicismo:

Nietzsche tem razéo: para os fracos ela (a formacdo histdrica) € um
veneno, e para os fortes, alimento. Afinal, todas as culturas e todas as
formas de educacdo devem se basear nos elementos fortes e ndo nos
fracos. A personalidade forte encontra no mundo histérico atual o
conforto e o suporte necessarios para lidar com a opressao e 0S excessos
do presente (MEINECKE, 1959c, p. 52).

Embora concordasse com parte da critica nietzscheana a modernidade, Meinecke
acreditava que o filésofo teria ido longe demais em sua tentativa de "transvalorar todos
os valores" e de buscar uma espécie de fuga estética para os males da vida moderna.
Muito mais util do que a procura desse ponto a-historico, seria uma compreensao
realista e historicamente responsavel dos constituintes perniciosos do mundo histérico,
apenas passivel de se desenvolver no interior de uma personalidade historicamente

constituida e forte o suficiente para lidar com os desafios da era moderna:

Pensar de forma moderna e histérica ao mesmo tempo é, em tal situagéo,
ndo apenas possivel, como necessario. Apenas desse modo a pressdo
exterior pode ser contraposta pela forca e ao mesmo tempo, pela
elasticidade e autoafirmac&o interior, inerentes a personalidade. O apelo a
sua méxima nunca esteve tdo urgente: "Torne-se livre, e torne-se si
mesmo" (MEINECKE, 1959c, p. 57)

Era dessa forma que Meinecke concluia a sua primeira intervencdo no que viria a se
tornar a polémica em torno do historicismo. Em Personalidade e mundo histérico, o
historiador se esforcava com o intuito de demonstrar que, apesar de todo o sentido

negativo atribuido ao termo, o problema ndo estaria no historicismo em si, mas nos
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elementos do mundo histérico quelevariam ao enfraquecimento da personalidade
humana individual (KAMMERER, 2014, p. 197).

Seria a fraqueza de personalidade em um mundo entregue ao fatalismo utilitarista - e
ndo a formacdo historica em si - que levaria a um uso prejudicial da histéria, de seus
sentidos e de suas consequéncias para a vida moderna. Logo, uma solucdo para esse
problema ndo passaria simplesmente pelo abandono do historicismo - entendido por
Meinecke nesse momento, sobretudo, como o principal alicerce a formacao historica -,
mas sim no desenvolvimento de uma perspectiva capaz de realinhar a concepcao
histérica moderna ao potencial transformador inerente a forca da personalidade

individual.

Os limites da moderna perspectiva historica: a critica de Meinecke ao historicismo
de Troeltsch

Escrito meses antes da derrota alemd na Primeira Guerra, Personalidade e mundo
histérico apresentava muitos problemas, mas trazia poucas solugbes concretas para 0s

dilemas da politica e do pensamento historico de sua época.

Naquele momento de ruptura e de incertezas, o historiador ndo apenas apontava para
questdes que passariam a figurar de maneira central em seu pensamento - notadamente a
razdo de Estado e o historicismo -, como expunha mais uma vez a sua intencao de
salvaguardar, a partir de sua defesa do conceito de personalidade, aquele que fora o
principal alicerce de sua visdo de mundo: a nogéo de individualidade.

Apelando a perspectiva historica individual, Meinecke tinha o intuito de preservar o
valor da personalidade em meio & radicalidade daquele inicio de século. De todo modo,
mesmo tendo apontado para a importancia da formacdo historica neste processo de
constituicdo da personalidade, o intelectual havia tratado apenas de um aspecto
especifico do historicismo, sem esclarecer as outras dimensfGes e possibilidades

inerentes ao conceito.

Em outros termos, tendo tratado da importancia do historicismo no interior da
personalidade individual, caberia doravante lidar com as virtudes e com o0s
inconvenientes do historicismo para 0 mundo historico e para a vida moderna como um

todo.
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Esse foi um objetivo perseguido por Meinecke, sobretudo, apés a publicacdo de O
historicismo e seus problemas por Troeltsch em 1922. Na j& referida resenha deste livro,
escrita no ano seguinte ao seu langamento, o historiador demonstrava a sua intengéo de,
a partir da problematica exposta pelo tedlogo, tratar diretamente dos inconvenientes

gerais associados a ideia de historicismo.

No texto, intitulado Ernst Troeltsch und das Problem des Historismus (Ernst Troeltsch e
0 problema do historicismo), Meinecke se posicionava criticamente em relacdo a
definicdo troeltschana do conceito. Mesmo concordando com o tedlogo a respeito do
carater elementar e ubiquo do historicismo em tempos modernos, ele acreditava que seu
colega tomara rumos errados em sua tentativa de conferir um sentido afirmativo a
perspectiva histérica moderna (MEINECKE, 1959d, p. 377).

Em sua ansia por pensar as bases comuns da cultura ocidental a partir de valores e metas
gerais compartilhadas pelas nacdes europeias, Troeltsch conferira muita énfase a nogédo
de desenvolvimento, sem atentar para a verdadeira valvula motriz responsavel pelo

surgimento do historicismo, isto é, para a no¢ao de individualidade.

O olhar sobre "o inapreensivel”, "o original®, "o irracional™ e "o mistico™ possibilitado
principalmente pela sensibilidade de homens como Herder, Goethe, Ranke e Humboldt
significou uma quebra elementar de antigos padrdes estaticos de entendimento da
realidade, assim como a construcdo das condic¢des para 0 advento de "uma das maiores

revolucgdes ja vividas pelo pensamento humano" (MEINECKE, 1959d, p. 372).

Além da revolugdo no olhar produzida pela sua ruptura com a razdo universal, o
historicismo foi capaz de gerar uma atitude afirmativa em termos politicos, j& que, o seu
foco nas individualidades historicas significou um real interesse sobre a progressao

organica de culturas, de religides e dos proprios Estados nacionais modernos.

No caso da Alemanha — Estado pioneiro e principal palco desta revolugdo -, o
historicismo esteve associado tanto ao triunfo do Estado nacional, quanto aos excessos
produzidos pelo nacionalismo e pela guerra mundial no inicio do século vinte
(MEINECKE, 1959d, p. 375).

Assim, aquela que fora uma sélida forma de orientacdo, tornou-se a fonte para um
pernicioso relativismo histérico incapaz de guiar ou de produzir o estimulo necessario a

acdo dos individuos na realidade. Por isso, a fim de encontrar um ponto solido capaz de
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superar o0 "inferno da anarquia de valores™ derivado da hipertrofia do historicismo,
Troeltsch produzira uma perspectiva historica que acreditava ser apta a sintetizar
valores e a apontar para padrdes de desenvolvimento inerentes as culturas nacionais do
Ocidente.

No entanto, apontava Meinecke, por melhores que fossem suas intengdes, Troeltsch se
equivocara tanto em seu diagndstico, quanto em sua solucdo para o problema do
historicismo. O erro do tedlogo se dera, particularmente, em sua tentativa de conferir ao
historicismo contornos metafisicos semelhantes aqueles sustentados pelo positivismo

ocidental:

O positivismo considera a metafisica ndo-cientifica, mas os seus proprios
pressupostos sdo involuntéaria e inconscientemente metafisicos. A mais
profunda esséncia do historicismo individualizador, entretanto, significa
que ele ndo possui qualquer pressuposicdo metafisica, mas €
forcosamente levado a consequéncias metafisicas. A inesgotavel
observacdo de unidades individuais de vida e a percepcdo de que estas
ndo podem ser compreendidas unicamente a partir de relagBes causais o
levam a aceitar um pano de fundo metafisico (MEINECKE, 1959d, p.
377).

Assentado sobre os limites da compreensao e da contemplacéo historica, o historicismo
ndo seria capaz de "apontar para algo solido e tangivel", tampouco para a legitimidade
metafisica "dos mais elevados valores da vida". Em ultima instancia, caberia ao
historicismo apenas revelar o sentido das unidades de vida individuais sobre as quais se
encontrariam 0s homens, apontando para os direcionamentos possiveis e para as suas
sempre limitadas possibilidades de aperfeicoamento individual (MEINECKE, 1959d, p.
377).

Meinecke revelava que desde a época de suas conversas em Berlim, Troeltsch criticava
a limitacdo e a passividade de sua perspectiva historica, propondo em contrapartida, um
tipo ativista de historicismo, capaz de superar a mera contemplacdo e de conferir a

historia um sélido direcionamento ético.

Em sua defesa, Meinecke alegava que o tedlogo jamais chegou a compreender de fato
os fundamentos de sua concep¢do historica, subestimando a ideia de contemplacéo e
ignorando os elos por ele estabelecidos entre a ciéncia historica e o &mbito da vida
pratica. Segundo o historiador, haveria uma importante distancia entre "acdo e
contemplacdo”, necessaria como forma de estabelecer a forca do conhecimento
cientifico, assim como a garantia de preservacdo do desenvolvimento espontaneo da

vida pratica: "A ciéncia deve servir a vida ndo de forma imediata, mas sim de maneira
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indireta, sendo muito mais eficaz quando ciente de seus limites e de suas
potencialidades” (MEINECKE, 1959d, p. 378).

Separando vida e ciéncia, naquele momento Meinecke se distanciava da pretensdo
troeltscheana de conferir um direcionamento ético para o historicismo, aproximando-se
em contrapartida da cautelosa diferenciacdo entre saber e politica efetuada anos antes
por Max Weber. De todo modo, diferentemente de Weber - e de Hintze anos depois -
Meinecke reiterava que esta ndo seria uma distincdo estabelecida em termos légicos,
deixando em aberto o ambito e os critérios a partir dos quais uma separacdo entre
historicismo e mundo histdrico deveria operar (MEINECKE, 1959d, p. 378).

Em Ernst Troeltsch e o problema do historicismo, fica claro o crescente incobmodo do
historiador com os desafios impostos a perspectiva histdrica naqueles anos de crise no
ambito da politica e da cultura alemas. Criticando as amplas pretensées do historicismo
de Troeltsch, Meinecke acabava por recorrer a estratégia weberiana de adotar uma
separacdo entre ciéncia e vida pratica, sem abrir mdo, todavia, dos elementos
intersubjetivos que haviam até entéo caracterizado o seu entendimento dos contornos e

das finalidades da moderna perspectiva historica.

Afinal, se esta ndo seria uma divisdo operada em termos estritamente ldgicos, quais
deveriam ser as bases da separacdo entre o saber historico-cientifico e as demandas da
vida prética? Estabelecidos esses critérios, qual seria a real distancia e os caminhos para
este intercdmbio entre o historicismo e a praxis politica? Poderia o historiador ainda
contribuir de alguma forma para a orientacdo e para a eticizacdo da esfera publica? Ou
deveriam os historiadores se contentar com uma cada vez mais reduzida capacidade de

atuacdo nas questdes praticas de sua época?

Dada a complexidade desses questionamentos, ndo € surpreendente que Meinecke tenha
se dedicado nos Gltimos anos de sua carreira quase que exclusivamente a um estudo do
historicismo e de suas possibilidades no mundo moderno. Antes de submergir em tdo
caras questdes, entretanto, caberia ainda realizar uma profunda andlise das condicGes e

do processo de surgimento dos paradoxos existentes no mundo da politica.

Por isso, seu livro sobre a razéo de Estado pode em grande medida ser visto como um
de seus primeiros passos rumo a uma compreensdo mais profunda das aporias do
historicismo. E justamente sobre esse lugar conferido ao historicismo no seu A Ideia da

razao de Estado que trataremos a seguir.
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A razao de Estado e a crise do historicismo: os dilemas do politico e do historiador

em tempos modernos

Dedicado a memoria de Troeltsch, A ideia da razdo de Estado era a obra na qual
Meinecke buscava solucionar as questes que o afligiam desde a época das conversas
com o tedlogo em Dahlem. Apesar de ser um livro sobre politica e razdo de Estado,
varios sdo os elementos que permitem inferir que a segunda grande obra de Meinecke
no campo da histdria das ideias era, antes de qualquer coisa, também um livro a respeito

dos desafios vividos pelos historiadores de sua época.

Isso pode ser afirmado, pois, mesmo tendo separado o entendimento da politica e da
perspectiva histdrica desde os tempos da guerra, Meinecke continuava a acreditar que
tanto historiadores, quanto homens de Estado eram em Ultima instancia seres humanos

dotados de consciéncia e de uma personalidade individual.

Por esse motivo, estadistas e historiadores precisariam recorrer de igual modo a um tipo
individualizador de perspectiva historica, esclarecendo a singularidade de seu passado

com o intuito de analisar possibilidades de acdo e intervencdo no campo da politica:

Para cada Estado, em cada momento particular hd um curso ideal de a¢do,
uma razdo de Estado ideal. O homem de Estado no poder tenta com
muitas dificuldades discernir esse curso, do mesmo modo que o faz o
historiador, analisando o passado em retrospecto (MEINECKE, 1998, p.
1).

Portanto, a no¢do de individualidade histérica seria aquilo que uniria politicos e
historiadores em sua tentativa de orientacdo, de preservacdo dos interesses e do
aperfeicoamento ético do Estado em cada momento historico particular. Contudo, essa
era uma demanda que afligia os estadistas de forma ainda mais imediata que os
historiadores, ja que, muitas vezes essa tomada de decisdo se daria em momentos de
urgéncia nos quais a propria existéncia do Estado poderia estar colocada em questdo
(MEINECKE, 1998, p. 2).

Logo, Meinecke estava ciente de que uma das formas mais diretas de trato com a crise
do historicismo apontada por Troeltsch ocorreria a partir de uma profunda discusséo a
respeito das aporias existentes no mundo da politica. Essa opinido se justificava, pois,
assim como o historicismo, a razdo de Estado passaria por um momento de crise,

sofrendo as consequéncias de um mundo moderno marcado pela obliteracdo de antigos
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valores e pela emergéncia de um cenario intelectual indspito a sobrevivéncia de leis ou

sistemas morais de pretensdo universal.

Ademais, razdo de Estado e historicismo, com suas semelhancas e diferencas, eram
ameacadas em tempos modernos pela dificil questdo do trato com o poder, revelada
décadas antes pelo pessimismo historico de Burckhardt.

Mas se 0 autor suico se resignara com a ideia de que o poder seria mau em esséncia,
Meinecke ndo se contentava com tdo severa sentenca, buscando uma perspectiva
historica e uma praxis de Estado capazes de reequilibrar os polos da natureza e do

espirito no mundo da politica:

Entre Kratos e Ethos, entre 0 comportamento induzido pelo impulso por
poder e 0 comportamento induzido pela responsabilidade moral, existe no
vértice do Estado uma ponte, isto é, a razdo de Estado: a consideracéo do
que é oportuno, Util e benéfico, daquilo que o Estado pode fazer para
atingir ocasionalmente 0 ponto mais elevado de sua existéncia
(MEINECKE, 1998, p. 5).

Considerando a ideia de que o Kratos poderia triunfar sobre o Ethos, Meinecke admitia
0 caréter tragico da ponte que pretendia erigir com o seu estudo sobre a razdo de Estado.
Uma harmonia ou uma sintese perfeita entre os dois polos ndo poderia mais, em tempos
modernos, ser alcancada. Isso requeria, portanto, uma revisao da propria perspectiva a
partir da qual historiadores, filosofos e homens de Estado enxergavam o significado do
poder e das relacfes entre natureza e espirito ao longo da histéria do pensamento
ocidental.

Apdbs analisar mais de trezentos anos de histéria do pensamento europeu, Meinecke
chegaria a conclusdo de que as tradicionais perspectivas monista e dualista abracadas
pela filosofia e pela historiografia modernas deveriam passar por um escrutinio critico a

respeito de seus contornos e de suas consequéncias para a vida pratica:

A mente é capaz de romper com a natureza fisica em um limite
funcionando como uma forca essencialmente diferente; ou a natureza em
si se desenvolve através de transicBes imperceptiveis e de uma
continuidade interior até aquilo que denominamos mente? Devemos
conceber o mundo como dualista ou monista? Esse é um doloroso
problema do moderno pensamento filosdfico, que é ainda mais saturado
com a experiéncia da vida e da histéria do que o era a antiga filosofia que
tendia a construir e a postular em termos de pensamento (MEINECKE,
1998, p. 8)

Em uma clara critica & posicdo de Troeltsch, Meinecke sustentava que por mais

elevados que fossem os constructos morais erigidos pela filosofia, estes sempre se
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deparariam com a ambiguidade da experiéncia histdrica e com os sempre imperfeitos

contatos entre natureza e espirito ocorridos na realidade:

Ele (o historiador) ndo pode se contentar com as respostas trazidas pelos
fildsofos; pois em cada uma delas (...) ele perceberd um ou mais pontos
fracos, uma quantidade incerta que permanecerd ndo solucionada ou
apenas aparentemente solucionada (...) Os instrumentos utilizados pela
filosofia e pela historia permanecem intactos no plano ideal, até serem
destrogados de maneira atroz pela rigidez da realidade (MEINECKE,
1998, p. 8).

Esclarecidas essas dificuldades, como afinal deveria proceder o historiador interessado
em superar essas limitacdes e oferecer uma abordagem em melhor sintonia com os

ambiguos contornos do mundo histérico em tempos modernos?

A resposta de Meinecke se aproximava daquilo que ele ja havia defendido em Ernst
Troeltsch e o problema do historicismo, isto €, de um tipo de concepcao histdrica ciente
de suas limitacGes contemplativas, mas amplamente comprometida em apontar para as

mais elevadas tendéncias no ambito da histéria universal:

O maximo que o historiador pode fazer é tomar o processo particular do
mundo histdrico que ele busca elucidar, e deixar esses eventos serem
vistos & luz de mais elevadas e mais gerais forgas historicas que estdo
presentes no fundo e se desenvolvem nesses eventos; sua tarefa é mostrar
a concreta sub specie aeterni (MEINECKE, 1998, p. 8).

Fiel a sua heranca rankeana, Meinecke afirmava ainda que o historiador jamais poderia
revelar os contornos totais dessas for¢as mais elevadas, tampouco a esséncia do seu
significado elementar, apenas apreendé-la de forma limitada, apontando para os seus

direcionamentos mais fundamentais.

Apesar de ndo se afastar das premissas basicas existentes na visdo de mundo da tradicao
alema de pensamento histérico, Meinecke iria propor naquele momento uma das mais
radicais mudancas ja experimentadas em sua carreira como historiador: a adocdo de

uma perspectiva histdrica neodualista.

A solucdo de Meinecke para a crise da historia: a perspectiva historica neodualista

e 0 papel da consciéncia humana individual

Tendo existido no pensamento ocidental como uma forma inorganica de ordenar
natureza e espirito, Meinecke esclarecia que o dualismo historico tradicional passou a
ser reorganizado sob um novo viés a partir da tradigédo idealista e historicista aleméas do

final do século dezoito.
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Harmonizando de maneira orgéanica aqueles antigos polos antitéticos, o pensamento
alemdo deixou-se absorver, entretanto, por um monismo identitario que acabou por
culminar em uma forma hipertrofiada de entendimento do significado do poder
(MEINECKE, 1998, p. 426).

Tanto em Hegel, quanto em Ranke, as antinomias da natureza e da cultura haviam sido
reconciliadas em uma espécie de sintese harmonica operada a partir do organicismo de
um dualismo identitario. Doravante, entretanto, Meinecke sugeria que para tornar-se
imune as armadilhas da filosofia da identidade e do poder, o historicismo adotasse uma
perspectiva neodualista, j& adequada as contradi¢cdes da natureza e do espirito e apta a
compreender de forma mais fiel as demandas préticas de sua época:

Entre os efeitos colaterais da filosofia da identidade, o especial
enaltecimento da ideia de poder permaneceu vivo na Alemanha. Até hoje
estamos conscientes da unilateralidade e dos perigos dessa cegueira, por
isso somos instintivamente levados - fert unda nec regitur - a um
neodualismo, mas um que tenta ser mais completo e mais organico que o
anterior. Ele toma do pensamento monista uma parte que esta
inegavelmente correta, a inseparavel unidade causal entre mente e
natureza; mas ela também se apega a igualmente inegavel e essencial
diferenga existente entre a mente e a natureza (MEINECKE, 1998, p.
428).

Meinecke desenvolvia o seu neodualismo principalmente com o intuito de superar o
maniqueismo do dualismo tradicional e a sintese monista produzida pelo pensamento
idealista. Ele surgia da necessidade de se pensar situacGes historicamente concretas,
produzindo um tipo produtivo de contextualizacdo da realidade histérica (TESSITORE,
2005, p. 48).

Em termos praticos, esse tipo de abordagem ndo significava o abandono da antiga
perspectiva individualizadora defendida pelo historiador, tampouco do carater
espontaneo e anti-sistematico existente em sua concepcdo histérica, mas sim, uma
espécie de adequacdo de seus preceitos as necessidades de uma realidade cada vez mais

distante da harmonia entre poder e espirito outrora estabelecida por Ranke:

Apenas resolvendo enxergar a politica de poder e a razdo de Estado no
contexto de sua dualidade e de todos os seus elementos problematicos
reais, podera ser possivel se formular uma doutrina que ndo seja apenas
mais verdadeira, como melhor e mais moral em seus efeitos
(MEINECKE, 1998, p. 426)

Em suma, o neodualismo era a resposta que Meinecke desenvolvia naquele momento
com o intuito de evitar que o historicismo fosse obliterado pela complexidade de uma

era moderna nada afeita a antigas idealiza¢Ges da politica e dasdisputas pelo poder.
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Nesse sentido, um primeiro olhar sobre a proposta de Meinecke para o historicismo
expressa em A ldeia da razdo de Estado leva a crer que o historiador passou a abracar
naquele momento uma perspectiva historica anti-sintética e aberta a um tipo resignado

de compreenséo do tragico destino reservado ao homem em tempos modernos.

No entanto, uma leitura mais atenta da obra é capaz de revelar que as expectativas de
Meinecke em relacdo ao papel do historiador naqueles tempos de crise iam muito além

do exposto em sua proposta neodualista de pensamento historico.

Na realidade, como expresso nas paginas finais do livro, a esperanca de Meinecke
parecia residir menos na razao de Estado e no historicismo em si, do que na consciéncia

do homem de Estado e do préprio historiador.

Seria na consciéncia interior dos sujeitos que os conflitos da realidade tomariam corpo e
se revelariam em seu estado mais elementar. Nela, "a quantidade X incerta" que
determinaria os limites entre mente e natureza poderia se tornar mais evidente e
fornecer aos homens a seguranca de que o polo do mal ndo poderia se sobrepor de

forma absoluta e irremediavel sobre o bem:

Aguela obscura conexdo causal entre mente e natureza na vida do Estado
(uma conexdo que temos enfatizado constantemente) deverd sempre ser
reconhecida, sem ser glorificada. Podemos aceita-la como um fato dado,
mas ao mesmo tempo devemos lutar contra esse destino; todas as agoes
historicas e todas as ideias que nos guiam possuem dois eixos da mesma
forma (MEINECKE, 1998, p. 433).

Mais do que em qualquer outro momento, a mente moderna havia tido contato de forma
severa com as contradi¢es e com os problemas insolGveis da vida, principalmente pelo
fato de antigos ideais absolutos terem sido relativizados pelas drasticas experiéncias
trazidas por aquela nova era. No entanto, defendia Meinecke, isso nédo significava que
ela devesse sucumbir diante de tais desafios, sendo necessario que os individuos
mantivessem a crenca de que a sua consciéncia individual se relacionaria em ultima

instancia com o absoluto desconhecido:

Mas a crenca de que existe um absoluto, capaz de ser recuperado, é tanto
uma necessidade pratica quanto tedrica; pois, sem essa crengca, a
contemplacdo pura se dissolveria em um mero entretenimento com 0s
eventos, e a conduta pratica seria irreparavelmente exposta as forgas
naturalistas da vida histérica (MEINECKE, 1998, p. 433).

Por mais turvos que fossem os desdobramentos das relagdes entre Kratos e Ethos na
historia, restaria ao homem de Estado e ao historiador a certeza de que, derivando do

divino, a sua consciéncia individual poderia refletir o absoluto e guia-lo rumo a
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caminhos menos tortuosos do que a simples aceitacdo da predominancia do mal sobre o
mundo histérico: "Na histéria nés ndo enxergamos Deus, mas podemos sentir sua

presenca nas nuvens que o circundam™ (MEINECKE, 1998, p. 433).

Essa crenca de que a consciéncia humana deveria incorporar a dualidade do mundo
historico sem deixar-se apagar pela radicalidade de seus efeitos colaterais era expressa

no apelo feito pelo historiador aos homens de Estado de sua época:

A contemplacdo jamais deve se cansar de encarar a face de esfinge da
realidade, tampouco ela pode suceder em decifra-la por completo. Mas
ela pode apenas apelar para 0 homem de Estado para que ele carregue
tanto Deus quanto o Estado juntos em seu coracdo caso ele ndo queira ser
completamente dominado pelo deménio (que ele ainda ndo é capaz de
afastar completamente) (MEINECKE, 1998, p. 433).

Desse modo, mesmo que destituido da confianca de outrora, em A ideia da razdo de
Estado, Meinecke demonstrava a sua intencdo de preservar a consciéncia humana
individual como o mais elementar principio de reflexdo e de criacdo dos sujeitos na
historia. Incapaz de superar por completo as aporias do mundo moderno, restaria ao
estadista e ao historiador, apegar-se a sua consciéncia com o intuito de tomar as
decisdes mais proximas possiveis da inacessivel imagem de Deus representada pela
ideia do "absoluto desconhecido” (KROL, 2010, p. 208).

Ao fim e ao cabo, essa era uma resposta derivada de sua crenca no carater positivo e
inexaurivel associado a nocdo de individualidade que continuava presente em A ideia da
razdo de Estado como uma resposta fundamental para os problemas do historicismo.
Mas se no comeco de sua carreira a individualidade historica era concebida como
extensiva, sem maiores problemas, ao mundo dos Estados e da politica, doravante ela
passava a ser entendida a partir de sua manifestacdo mais perfeita e a0 mesmo tempo

mais elementar: a consciéncia humana individual.

Por isso, garantir a liberdade necessaria a atuacdo da consciéncia humana individual era
o caminho apontado por Meinecke como uma possivel solucdo - ainda que
reconhecidamente limitada - para a crise do historicismo apontada por Troeltsch.
Preservando a sua consciéncia, 0 homem de Estado e o historiador poderiam aceitar a
existéncia do relativismo, da luz e da escuriddo no mundo histérico, sem sucumbir aos
Seus perigos e as suas tentacdes. Essa era uma premissa que continuaria presente em seu
pensamento, sendo melhor desenvolvida sobretudo em seus escritos subsequentes a

respeito do significado do historicismo.
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A defesa da individualidade como salvaguarda da consciéncia: um balanco da

carreira intelectual de Meinecke entre as décadas de 1880 e 1920

O presente capitulo visou fornecer um panorama das quatro primeiras décadas de
trabalho de Friedrich Meinecke, com o intuito de verificar as constancias e os esforcos
de adequacdo da concepcdo histérica do historiador aos desafios impostos por sua

época.

Ficou evidenciado que ao menos desde a década de 1880 Meinecke ja se esforcava com
0 intuito de fornecer as suas proprias respostas para 0s principais problemas enfrentados
pelos historiadores alemées naquele momento. Ainda que sob forte influéncia de seus
antigos professores, em artigos como Livre-arbitrio e ciéncia histérica (1886) o
intelectual criticava a tendéncia naturalista de concepcdes positivistas de mundo, com o
intuito de preservar aquele que ele passava a reconhecer como 0 mais importante
fundamento necessério para o entendimento da realidade em termos historicos: a nogdo

de individualidade.

Se colocando como um norte em seu pensamento, a premissa platbnica de que o
Individuum est ineffabile (o individuo é inapreensivel) tornou-se o reflugio do
historiador contra o que ele enxergava como o dogmatismo de visdes de mundo nao

afeitas a liberdade e a espontaneidade inerentes ao pensamento historico.

Expresso através da ideia droyseneana de que haveria um "x da personalidade"
inconstante e indecifravel, a individualidade significava tanto uma perspectiva quanto
uma referéncia a propria realidade histérica, tendo sido associada desde os romanticos e
os idealistas do século dezoito ao desenvolvimento de culturas, de religies e de Estados

nacionais individuais.

Essa premissa filosofica tipica da historiografia alema do século dezenove possuia um
principio holista a partir do qual as individualidades podiam ser relacionadas ao todo da
historia universal. As bases idealistas desse pressuposto permaneceram sob constante
ataque durante a segunda metade do Oitocentos, tendo encontrado um forte opositor
entre os historiadores alemaes apenas na década de 1890 a partir das polémicas

suscitadas pela histéria cultural de Karl Lamprecht.
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Vimos que os embates travados contra Lamprecht nas paginas da Historische Zeitschrift
sdo exemplares das configuracdes e dos rumos tomados pela disciplina historica alema
naquele periodo. Se em um primeiro momento Meinecke engrossou as fileiras daqueles
que viam a historia cultural de Lamprecht como o ataque de uma visdo de mundo
estranha aos principios da historia académica alemd, em um segundo momento as
posicdes do autor de Historia Alema passaram a ser consideradas como sintomaticas de
uma necessaria revisao dos pressupostos epistemologicos sustentados pela historiografia

profissional de sua época.

O resultado dessa primeira crise enfrentada por seu pensamento seria a sua énfase em
uma histéria das ideias filosoficamente renovada que, preocupada com o
desenvolvimento de determinadas ideias no interior da mente de personalidades
individuais, almejava transpor os limites da historia politica alema tradicional. Focando
no surgimento e no desenvolvimento das ideias na mente de politicos e homens de
letras, Meinecke acreditava ter encontrado o ponto ideal a partir do qual ele poderia

superar a distancia entre o individual o coletivo na reflexdo a respeito do passado.

Como revelado a partir da analise de Cosmopolitismo e Estado-nacional (1908), essa
crenca na historia das ideias como uma forma de restabelecer a harmonia entre o
particular o universal na historia, apenas existia pelo fato de Meinecke nutrir uma
profunda confianca no significado politico do moderno Estado-nacional. Representando
uma individualidade autbnoma, dotada de liberdade e de personalidade prépria, mesmo
quando em conflito com seus adversérios, o Estado-nacional moderno ndo poderia
seguir um curso imoral, ou criar grandes conflitos entre a ética e o poder ao longo de

seu desenvolvimento.

Foi apenas no contexto de expansdo da Primeira Guerra Mundial que Meinecke passou
a refletir com maior cautela a respeito do significado do Estado e da politica em sua
concepgdo histérica. Tendo atentado para os perigos do poder na era moderna, em
textos como O espirito germanico e latino ao longo da perspectiva histéria alema
(1916) e Personalidade e mundo historico (1918), o historiador deu inicio a um dos
maiores periodos de reflexdo intelectual de sua carreira, quando a nogéo de historicismo
se tornou a sua referéncia principal para discutir os problemas da moderna perspectiva

historica.
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Além dessa centralidade assumida pela ideia de historicismo, vimos que no periodo do
pos-guerra Meinecke realizou uma importante separagdo entre politica e perspectiva
historica em sua obra, principalmente com o intuito de tentar solucionar de forma mais
precisa 0s dilemas éticos que os traumas do conflito haviam reservado para
historiadores e homens de Estado na Alemanha e no mundo ocidental como um todo.
Na realidade, ao tratar principalmente das aporias da politica, em A ideia da razéo de
Estado (1924) Meinecke lidava de forma direta com o0s mais urgentes problemas

apontados nas reflexdes de Troeltsch sobre a crise do historicismo.

Mais do que os préprios historiadores, 0os homens de Estado precisariam enfrentar os
desafios de um mundo histérico destituido de antigos sistemas éticos e dominado por
um irreversivel distanciamento entre os polos da natureza e do espirito. Assim como 0s
historiadores, todavia, os politicos da era moderna dependeriam de uma perspectiva
historica individualizadora com o intuito de contemplar e de analisar as possibilidades
de intervencdo préatica na realidade de seus Estados.

Por isso, vimos que, ao debater o significado da razéo de Estado e defender a adocédo de
uma perspectiva historica neodualista, Meinecke propunha na realidade que homens de
Estado e historiadores adequassem suas visdes de mundo as condi¢@es de uma época na

qual uma conciliacdo completa entre ética e poder ndo poderia mais ser alcancada.

Isso ndo significou, todavia, que ele tenha sucumbido por completo a visdo cética
adotada por boa parte da intelligentsia alemé do periodo. Pelo contrario, identificando
0os paradoxos do poder moderno e reiterando a necessidade de atualizacdo do
historicismo a esta dificil realidade, Meinecke visava resguardar aquela que desde o
inicio de sua carreira fora uma de suas principais premissas, mas que aquele tempo
ganharia contornos ainda mais evidentes em sua visdo de mundo: a consciéncia humana

individual.

Reiterando que o homem de Estado e o historiador deveriam, em ultima instancia,
apelar as suas consciéncias, Meinecke restabelecia a expressdo mais elementar de sua
antiga nogdo de individualidade, apontando para a preservagdo da personalidade
individual como um possivel caminho para a atenuagdo das contradigbes da vida

moderna.

Mais do que uma concluséo linear e irrefletida, a posigéo adotada por Meinecke naquele

momento expressava 0 corolario de boa parte dos percalcos enfrentados por sua
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concepcao histérica desde idos do século dezenove. Desde as ressalvas téorico-
metodoldgicas diante do positivismo, até as suas preocupacdes a respeito do significado
do poder na era moderna, a trajetoria intelectual de nosso historiador representou
distintas formas e tentativas de salvaguardar um mesmo principio ontologico e

epistemoldgico elementar: a nocéo de individualidade.

Apdbs admitir a dualidade do mundo moderno, bem como o tragico abismo existente
entre natureza e espirito, Meinecke ndo aceitava sucumbir a dissolucdo da mais
indelével marca da presenca divina na realidade, isto €, a individualidade, representada
em especial pela capacidade humana de criar, a partir da consciéncia individual,
alternativas positivas de enfrentamento dos paradoxos da vida.

Essa reafirmacéo idealista da individualidade através da nocéo de consciéncia teria um
lugar central nas reflexdes sobre o historicismo levadas a cabo pelo historiador durante
as trés ultimas décadas de sua vida. E sobre essa Ultima etapa do desenvolvimento

intelectual de Meinecke que trataremos em nosso proximo capitulo.
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CAPITULO V

“Me déem um ponto no qual eu possa me apoiar”: a reconceitualizacio do
historicismo na ultima fase do pensamento de Meinecke

Apbs o lancamento de A ideia da razdo de Estado, Meinecke iniciou a partir da segunda
metade da década de 1920 um periodo de profundas reflexdes tedricas que culminariam
na publicacdo do seu O surgimento do historicismo em 1936. Esse momento de
consideracdes tedrico-filosoficas a respeito do conceito de historicismo é revelador de
muitos aspectos da visdo de mundo e de alguns elementos basicos existentes na

concepcao meineckeana de historia naqueles tempos de crise.

O mais importante deles talvez resida nos vinculos de Meinecke com a religido, com o
neo-platonismo e com o preceito filoséfico capaz de prover um sentido duradouro para

a sua perspectiva historica: a no¢do de panenteismo.

Tendo aparecido pela primeira vez nos escritos de Karl Krause (1781-1832) no século
dezenove, a ideia de panenteismo surgiu nas reflexdes do filésofo com o intuito de
esclarecer o lugar ocupado por Deus na filosofia idealista de nomes como Hegel e
Schelling. Ao contrério da Spinoza - que teria equiparado o divino as suas criagdes
mundanas - o0 panenteismo idealista teria, segundo Krause, estabelecido uma distincdo
ontoldgica entre o divino e 0 ndo divino na histéria: "e caso se reconheca em uma
perspectiva elementar que Deus estd em, sob e através de tudo, entdo a ciéncia poderia
ser entendida como Panenteismo™ (KRAUSE, 1828, p. 256).

Popularizando-se nas filosofias neo-platdnica e idealista dos séculos dezenove e vinte, a
ideia de panenteismo passou a ser utilizada com o intuito de fornecer uma visdo
alternativa em relacdo a tradicional perspectiva panteista de mundo. Em outras palavras,
de maneira distinta do panteismo, que determinava uma homogeneidade entre Deus e 0
universo, 0 panenteismo se pautava em uma diferenciacdo elementar entre o divino e a
sua criacdo (BIERNACKI; CLAYTON, 2014, p. 2).

Portanto, apesar de Deus e 0 mundo serem ontologicamente diferentes - com o divino
transcendendo a realidade - filésofos como Charles Hartshorne e William Reese
entendiam que para 0 panenteismo, 0 mundo estaria "em" Deus ontologicamente.
Assim, tudo possuiria uma centelha de divino em si, de modo que Deus seria a0 mesmo
tempo transcendente e imanente, eterno e temporal, constante e inconstante
(HARTSHORNE; REESE, 2000, p. 16-18).
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Mas a ideia do divino eterno jamais poderia se revelar na realidade e jamais poderia ser
completamente apreendida pelos individuos. NOs apenas seriamos capazes de sentir ou
de nos familiarizar com ela. Logo, de acordo com a ldgica panenteista, essa centelha
divina no interior de tudo deveria ser entendia como uma espécie de reflexo de Deus na

realidade.

A primeira vista o panenteismo parece gerar uma perspectiva monista de mundo, ja que,
em sua oOtica, Deus se tornava o centro a partir do qual tudo parecia emanar. Entretanto,
na préatica ele acabava cedendo amplo espaco para uma visdo pluralista da realidade,
pois, apesar de se originarem em Deus, as coisas fluiriam e se manifestariam na
realidade na forma de individualidades livres e multifacetadas. Portanto, essa
diferenciacdo entre Deus e 0 mundo permitia que as individualidades desenvolvessem
suas potencialidades especificas livremente e de acordo com seus proprios sentidos e
direcionamentos (KROL, 2010, p. 202).

Meinecke referiu-se poucas vezes em sua carreira a essa nocdo de panenteismo.
Somente ao tratar do pensamento politico de Ranke, em seu A ideia da razéo de Estado,

é que ele revelava pela primeira vez o seu proprio entendimento a respeito do conceito:

Ela acabava por chegar, portanto, no panenteismo e ndo no panteismo (...)
Ele era capaz de deixar as coisas influencia-lo de forma mais pura,
tornando-se muito mais apto a mostrar ‘como as coisas realmente
aconteceram' ao manter uma consciéncia da distancia entre Deus e a
histria empirica. Sua crenca em um Deus pessoal o auxiliava em sua
atitude cientifica. Era necessario, contudo, que essa crenga se mantivesse
livre de tentativas da parte da interpretacdo teista de histéria em enxergar
a mdo de Deus no destino de todos os lugares. 'Ocasionalmente a méo de
Deus se encontra sobre os eventos', ele admitia modestamente
(MEINECKE, 1998, p. 379)

Apesar de jamais ter associado de maneira direta a sua propria forma de pensar ao
panenteismo, varios sao os fatores que nos permitem deduzir que a concepcao historica
de Meinecke possuia claros elos com essa interpretacdo a respeito dos lugares de Deus e
do homem no mundo histérico. Essa perspectiva talvez tenha florescido ja em seus
tempos de adolescente quando, rompendo com a ortodoxia religiosa de sua familia,
Meinecke revelava ter adotado aquela época um sentido "mais metafisico do que

religioso” de entendimento da histéria:

Eu ndo renunciei, mas passei a acreditar com alegria em uma origem
divina de toda a vida e em um mundo dos ideais, a partir do qual o divino
se revela para nés. E além disso passei a rejeitar de forma espontanea
quaisquer tentativas de humanizar de maneira imediata o divino, o
associando, através do milagre, a realizagdo da prdpria historia
(MEINECKE, 1941, p. 76).
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Se em um primeiro momento o trauma religioso foi o responsavel por seu
distanciamento em relacdo a concepcfes dogmaticas de mundo, as experiéncias radicais
por ele vivenciadas na primeira metade do século vinte fariam com que o historiador

expusesse cada vez mais essa sua forma panenteista de interpretacéo da realidade.

Distanciando o humano do divino, sem perder de vista a origem das coisas mundanas
em Deus, Meinecke encontrava os subterflgios necessarios para dinamizar a sua
concepcao de histdria, adequando-a a atmosfera de crise dos anos do pds-Primeira
Guerra Mundial e da ditadura Nancional-socialista na Alemanha. Em outras palavras,
foi principalmente a partir do panenteismo - expresso sobretudo em seu entendimento
do historicismo - que Meinecke buscou superar a crise vivenciada pelo conceito de
histéria universal durante as quatro ultimas décadas de sua vida. E precisamente sobre
essa tentativa de superacao da crise da histdria no pensamento teérico de Meinecke nos

anos 1920, 1930 e 1940 que trataremos a seguir.

Causalidade, subjetividade e a defesa meineckeana dos valores da vida no trabalho

do historiador

Apo6s terminar a escrita do seu livro sobre a razdo de Estado, Meinecke sabia que,
apesar de ter oferecido uma resposta a crise do historicismo apontada por Troeltsch, ele
ndo havia tratado de forma direta das consequéncias daqueles problemas para a moderna
perspectiva historica em si. Tendo lidado com a questdo do poder no mundo da politica
e dos homens de Estado, ele havia fornecido um bom direcionamento, mas ndo havia
esclarecido diretamente a postura ideal do historiador, tampouco as possiveis
configuracBes de um saber histérico devidamente adequado aos paradoxos daquele

inicio de século.

Por isso, como mencionado anteriormente, da segunda metade da década de 1920 em
diante, os esforcos intelectuais do historiador confluiriam nessa tentativa de reflexdo a
respeito do sentido do moderno saber histérico, em especial a partir de sua propria

ressignificacdo do conceito de historicismo.

Poucos escritos sdo tdo claros em relacdo as expectativas de Meinecke face a postura
tedrica e as configuracbes do saber historico de sua época quanto o artigo Kausalitaten

und Werte in der Geschichte (Causalidades e valores na historia).
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Escrito um ano apds o lancamento de A ideia da razédo de Estado, o artigo era aquilo
que Meinecke - em referéncia ao classico trabalho tedrico-metodoldgico de Droysen -

descrevia como a sua "Historik de uso doméstico"’’.

Nele o historiador tinha a intencdo de definir o seu proprio lugar diante dos mais
recentes debates a respeito de questdes como a relacdo entre ética e ciéncia, a
problematica dos valores e o significado da historia para a vida e para a sociedade no
presente. Causalidades e valores na histéria era, além disso, o0 texto no qual Meinecke
dava o pontapé inicial daquilo que ele proprio entendia como um processo de renovagédo
do historicismo a partir da "retirada de sua pele morta" e através "de uma
reconsideracdo de sua atitude intelectual interna” (MEINECKE, 2012, p. 292).

Meinecke iniciavasua reflexdotratando daquelas que ele entendia como as duas
principais tendéncias historiogréficas perceptiveis em sua época: uma mais associada a
busca por causalidades, com pretensdes mais proximas de um ideal rigido de ciéncia, e
outra ligada a busca por valores que, por conseguinte, estaria mais associada ao ambito

do saber historico subjetivo.

Apesar de distintas em suas pretensdes, essas duas tendéncias se complementariam de
maneira muatua ja que, segundo o historiador, seria impossivel escrever a histdria sem

relacionar causalidades a valores ou vice-versa (MEINECKE, 1965, p. 60).

O intelectual acreditava que, mesmo sendo uma questdo 6bvia, a historiografia de sua
época teria se esquecido dessa relacdo elementar entre causalidades e valores, tendendo
a exagerar um dos dois polos, sem atentar para 0s perigos de se ignorar 0 necessario
equilibrio entre ambos. Por isso, ele tinha o objetivo de, esclarecendo o significado
desses dois conceitos, apontar para um ponto ideal de convergéncia entre causalidades e

valores no trato dos historiadores com o passado (KESSEL, 1965, p. XVIII).

Na esteira dessa ldgica, Meinecke identificava trés modos de causalidade - a
mecanicista, a bioldgica e a espiritual-moral - que, por sua complexa interrelacéo,
seriam dificeis de ser reconhecidas de forma separada pelo historiador profissional.

Uma abordagem meramente cientifica - com sua rigida metodologia empirica - ndo seria

" Como mencionado na primeira nota de rodapé do artigo original e em suas cartas do periodo, apesar de
escrito em 1925, Causalidades e valores na histdria foi publicado pela primeira vez apenas em 1928 na
edicdo de nuimero 137 da Historische Zeitschift principalmente ap6s Meinecke ter lido o artigo Der
Wandel im geschichtlichen Bewusstsein (A mudanca na consciéncia historica) (1927) de Carl Heinrich
Becker, no qual o orientalista se referia as principais discussdes sobre o historicismo existentes na
Alemanha aquela época.
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capaz de apreender a interacdo e a interpenetracdo entre esses trés tipos diferentes de

relagdo causal.

E por isso que, para Meinecke, a sensibilidade estética de Ranke no século dezenove
representou uma importante evolugdo na histéria da moderna escrita historica. Mesmo
sendo acusado de "ndo cientifico”, o senso intuitivo e artistico de Ranke deveria ser
visto como uma parte significativa da capacidade do historiador de enxergar para além
da superficialidade do decurso causal: "onde a ciéncia falha é mais sabio para a historia
utilizar esses meios supra-cientificos do que aplicar formas cientificas onde seu uso

pode levar invariavelmente a resultados falsos”" (MEINECKE, 1965, p. 64).

Esse constituinte supra-cientifico seria importante, pois, nos termos de Meinecke, ele
seria aquilo que torna o historiador sensivel em relacdo aquilo que € essencial na

histéria como um todo.

Mas o que exatamente poderia ser definido como “o essencial”? Ele poderia ser
compreendido simplesmente como aquilo que guia uma relacdo de causa e efeito ou
como algo que teria, de algum modo, afetado o destino da humanidade de maneira

decisiva?

Com o intuito de responder a esse questionamento, Meinecke tomava como ponto de
partida a ideia de Heinrich Rickert’® segundo a qual, a capacidade de se relacionar a
valores jamais estaria simplesmente associada a fatores causais gerais, existindo, pelo

contrario, no interior de uma gama especifica de expressdes culturais compartilhadas:

E a nossa escolha daquilo que é vélido de ser investigado entre a grande
massa de eventos depende, como colocado por Rickert, da relagdo entre
esses eventos a valores culturais mais amplos. O historiador, ele nos diz,
investiga apenas fatos relacionados a valores, sendo a tarefa do
historiador, ele completa, apenas a de inquirir e expor, sem realizar seus
julgamentos proprios caso ele queira se manter fiel aos limites de sua
disciplina (MEINECKE, 1965, p. 68)

8 Charles Bambach nota que Rickert contrapunha o historicismo vitalista de Meinecke com uma critica
transcendente do método histérico. Rejeitando a teoria hermenéutica da compreensdo, Rickert
argumentava que para obter conhecimento sobre um objeto ndo seria necessério experimenta-lo
intuitivamente ou pela identificacdo empatica, mas sim construi-lo formalmente de acordo com principios
da formacdo de conceitos. Compreender, para Rickert, era mais um processo I6gico do que psicologico,
que superaria a subjetividade da experiéncia histérica ao apelar ao elemento ndo histérico: o ego
transcendental de Kant. Em System der Philosophie (O sistema da filosofia) (1921), Rickert tentava
estabelecer a base logica do valor ao referencia-lo como um "terceiro ambito" - o "pro-fisico” - um
ambito de validade formal independente das duas esferas do corpo e da mente (Geist e Natur) sobre o
qual a antiga qualificacdo das ciéncias se baseava. Neste &mbito formal dos valores Rickert acreditava
que poderia oferecer um remédio para os venenos do historicismo de Meinecke, e é dessa diferenga
elementar de perspectivas que a discussdo entre ambos havia tido lugar durante a década de 1920
(BAMBACH, 1995, p. 114).
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De todo modo, ao definir essa relagdo a valores como um fator basico da vida e nédo
simplesmente como uma operacdo légica, Meinecke se desvinculava da perspectiva
filosofica neokantiana e da pretensdo de separar racionalmente os ambitos da vida e do
saber cientifico. Em sua visdo, tanto uma relacdo puramente causal - cientifica - e supra-
causal - subjetiva - a eventos passados deveria ter o objetivo de fornecer sentidos para a
conduta da vida humana. Por isso, para o historiador, o que definiria de forma decisiva
0 essencial no passado, ndo seria simplesmente uma abordagem cientifica da historia,
mas aquilo que ele concebia como "os valores da vida" (Lebenswerten) ou a mais
elementar "restauracdo do valor espiritual” para a vida humana no presente
(MEINECKE, 1965, p. 64).

Apesar disso, ao definir os valores como "a cultura em seu sentido mais elevado™,
Meinecke cedia novamente a ideia rickertiana segundo a qual o historiador construiria
suas referéncias a valores a partir de uma relagdo com as tendéncias culturais mais
eticamente relevantes de sua época e lugar. Contudo, ao apontar para o fato de que
historiadores deveriam selecionar seu material ndo apenas de acordo com categorias
gerais - como o Estado, a religido e a lei -, mas sim segundo 0s seus interesses vivos na
historia, ele negava o objetivo neokantiano de, prevenindo a entrada de tendéncias
subjetivas na historia, preservar o carater puramente cientifico do conhecimento
historico: "a apresentacdo e a exposicdo de fatos culturalmente importantes é em sua
esséncia impossivel sem uma viva sensitividade em relacdo aos valores que eles
revelam” (MEINECKE, 1965, p. 69).

Essa posicdo em favor da sensibilidade estética e dos valores da vida como critério de
analise e de selecdo de elementos do passado pelo historiador ndo era algo novo no
pensamento de Meinecke. Como visto, essa era uma Visdo presente desde 0s Sseus
primeiros escritos tedricos dos anos 1880 e refletia tanto a influéncia intelectual de
nomes como Dilthey e Droysen quanto a tentativa de resguardar a ciéncia historica das

pretensdes epistemoldgicas das ciéncias naturais.

De qualquer forma, apesar de sustentar uma postura bem similar aquela de décadas
passadas, Meinecke reconhecia que o contexto intelectual dos anos 1920 seria muito
mais inospito em relacdo a tentativa de se equilibrar causalidades e valores — ou a
sensibilidade subjetiva do historiador e os metodos da ciéncia empirica - a partir de uma

énfase nas demandas da vida do que em tempos anteriores.



237

Se na época de Humboldt e Ranke, por exemplo, as configuracdes do mundo historico
eram favoraveis a construgdo de um elo ideal entre a rigidez da ciéncia causal e 0
ambito dos valores, o positivismo do final do Oitocentos trouxe consigo uma exagerada
énfase no cientificismo, suprimindo ou até mesmo apagando o0 elemento da

subjetividade no trabalho dos historiadores.

Os anos do p06s-1918, por sua vez, geraram uma espécie de "reacdo da alma™ em uma
parte da intelectualidade alemd@ que, com o intuito de se resguardar dos impactos da
civilizacdo mecanicista, teriam sucumbido de maneira exagerada a tentacdo de abracar
"valores elevados” em oposicdo ao ideal positivista de ciéncia produzido pelo mundo
ocidental ™.

Meinecke reconhecia, desta forma, que essas eram tendéncias inescapaveis de sua época
e que um retorno ao balancgo ideal entre causalidades e valores existente no periodo

rankeano seria uma tarefa impossivel.

No entanto, ele acreditava que essa "aspiracdo aos rumos da harmonia" deveria se
manter como um impulso e como um ideal para aqueles historiadores preocupados com
as demandas éticas de uma época tdo conturbada como a sua. Reconhecer essas
limitacGes seria um primeiro passo no sentido de reavaliar as possibilidades da ciéncia
historica naquele momento de crise. Essa era a tarefa a qual ele se dedicava na segunda

parte de seu artigo.

Historicismo, individualidade historica e valores: o historiador entre o divino e o

demoniaco na historia

Apos estabelecer o significado de causalidades e valores na historia, apontando para o
papel da subjetividade dos historiadores no balanco entre as duas dimensdes, na
segunda parte do texto, Meinecke oferecia uma melhor explicacdo a respeito desses
elementos no interior de uma visdo historico-filoséfica mais ampla e no trabalho do

historiador em especifico.

9 Meinecke se referia de maneira direta ao circulo do poeta aleméo Stefan George (1868-1933) - bastante
popular entre os literatos de Weimar - que, em sua tentativa de contemplar "os mais altos valores",
acabava por embarcar em uma "uma fantasia auto-centrada”, distante da realidade e das demandas mais
urgentes da vida presente (MEINECKE, 1965, p. 72).
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Antes de mais nada, ele visava esclarecer a diferenca entre aquilo que ele entendia como
os valores mais elementares - apenas apreensiveis pelo historiador na forma de
causalidades - e os valores espirituais e culturais mais elevados, cuja compreensdo

constituiria o objetivo mais importante do trabalho do historiador.

Em sua tentativa de relacionar essas duas dimensdes, Meinecke mobilizava 0s mesmos
conceitos neoplatonicos e idealistas tdo comuns em seu trabalho de anos anteriores.
Assim, em seus termos, a ideia de "espirito” diria respeito "ndo a vida psiquica mais
elevada”, mas, “sobretudo, aquilo que produz cultura ao distinguir, escolher e julgar”.
"Cultura"”, por sua vez, significaria a "revelacdo e o despertar de um elemento espiritual
no interior de uma complexarelagéo causal mais ampla” (MEINECKE, 1965, p. 75).
Além disso, entre os altos e baixos dominios da cultura e da natureza respectivamente,
haveria um meio termo utilitario que participaria de ambos, isto €, aquilo que Meinecke

compreendia como "civilizag&o".

Essa regido intermediaria - que se elevava acima da natureza elementar - deveria
permanecer no centro da atencdo dos historiadores, ja que as ocorréncias nesse dominio
poderiam "se tornar realizacBes culturais através de um processo, muitas vezes

imperceptivel, de aprimoramento histérico™ (MEINECKE, 1965, p. 76).

Meinecke parecia estabelecer uma relagdo dialética entre o elementar ambito da vida
prética e as elevadas criacdes do espirito como forma de se criar um entendimento da
cultura capaz de funcionar tanto como um direcionamento ético, quanto como um

critériode verdade para o historiador:

A cultura aparece apenas quando o homem toma parte na luta contra a
natureza com todas as suas forgas interiores, ndo apenas com a sua
vontade e com seu intelecto; apenas quando 0s seus atos possuem valor
no sentido mais elevado, isto é, quando ele cria ou busca algo bom ou
belo como um fim em si mesmo ou busca a verdade como um fim em si
mesmo (MEINECKE, 1965, p. 76).

Em um primeiro olhar, essa relacdo que Meinecke estabelecia entre natureza e espirito
parecia aproximéa-lo dos termos sintéticos ou mesmo do sistema idealista hegeliano
como um todo. No entanto, bastaria seguir suas palavras para confirmar que Meinecke
continuava fiel, tanto ao neodualismo anti-sintético por ele defendido em A ideia da
razdo de Estado, quanto a tradicional concepcdo de individualidade historica abracada

pelo historiador desde os seus escritos de juventude:

Tudo que é espiritual, cada valor cultural é dnico, individual,
insubstituivel. Apreender sua individualidade é também ter um
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sentimento sobre o seu valor, e portanto a apreciar ndo apenas por ser um
importante elo no interior de uma relagdo causal, mas também por sua
existéncia enquanto tal (MEINECKE, 1965, p. 78).

Mesmo que vinculada & ideia de desenvolvimento, a no¢do de individualidade néo
deveria se confundir com formas equivocadas de entendimento do conceito de evolucéo,
tampouco ser usada em beneficio do que Meinecke concebia como a "superestimacéo
das causalidades”, tdo comum na historiografia de sua época. Uma individualidade
historica apenas se desenvolveria, segundo Meinecke, a partir de um fator espontaneo
da agc&o humana, pela "preservacdo dos valores em si** que, produziriam, por isso, "algo

Unico e individual".

Ainda que com "correcdes e ressalvas”, Meinecke admitia que o desenvolvimento e a
interacdo entre essas individualidades histdricas deveriam ser buscados no interior da
nocdo rankeana de histéria universal, entendida ela mesma, como uma individualidade
historica mais ampla, passivel de ser compreendida e interpretada de diferentes

maneiras pelo historiador.

No entanto, qual deveria ser a postura capaz de orientar essa sensibilidade na apreenséao
das individualidades historicas mais relevantes e quais critérios deveriam nortear a

relacdo ideal entre causalidades e valores no trabalho do historiador?

Era nesse momento de sua reflexdo que Meinecke passava a tratar das consequéncias
daquela irremediavel separacdo entre natureza e cultura - descrita um ano antes no seu A
ideia da razdo de Estado - para o trabalho e para as atitudes do historiador diante da
situacdo politica de seu presente (STARK, 1998, p. XX).

Como destacado na obra de 1924, os tempos modernos haviam revelado, tanto para o
homem de Estado quanto para o historiador, a impossibilidade de sistemas filoséficos
ou religiosos trazerem solucfes finais a respeito de sentidos para a histéria ou para a

conduta moral dos individuos na realidade.

Embebidos na I6gica do poder, mesmo os mais elevados dos valores culturais seriam
constituidos por elementos da natureza diretamente responsaveis pela sua emergéncia
no mundo histérico: "como se em alguns momentos Deus tivesse precisado do diabo
para se realizar" (MEINECKE, 1965, p. 80).

Aceitar essas feicGes tragicas, bem como o carater insollvel dessa interpenetracdo

elementar entre natureza e cultura - ou entre Deus e natureza - deveria ser a atitude
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inicial do historiador comprometido com a tarefa de discernir eticamente a melhor
relacdo entre valores e causalidades na sua realidade presente. Essa era uma postura
colocada a prova a todo momento j& que, mais do que em qualquer outro periodo, a era
moderna teria posto os individuos em contato com as mais distintas possibilidades de
interpretacdo da realidade em termos absolutos: "Mas nos perdemos a nossa fé de que
qualquer filésofo tenha dado, ou possa nos dar, essa solugdo transcendental”
(MEINECKE, 1965, p. 81).

Sem sucumbir a tentacdo dessas ideologias e sistemas filoséficos ou aos perigos do
subjetivismo, caberia aos historiadores assumir uma posicdo ativa diante desse carater
misterioso do mundo histérico. Por isso, prosseguia Meinecke, o ideal seria buscar
compreender de maneira equilibrada as individualidades do passado, as tolerando e
tornando-se sensivel a sua existéncia, entendida antes de qualquer coisa como um fim

em si mesmo:

Isso significa entrar na propria alma daqueles que agiram, considerando
suas realizagBes e contribui¢es culturais em termos de suas proprias
premissas e, em Ultima andlise, através da intuicdo artistica, fornecer uma
nova vida a vida passada - algo que ndo pode ser feito sem a transfusdo de
sua propria forga vital (MEINECKE, 1965, p. 82).

Por isso Meinecke ndo via o relativismo de valores apontado por Troeltsch como uma
ameaca, mas sim como a mais elementar das atitudes do historiador diante do passado.
Relativizar valores significaria, portanto, abrir-se em relacdo a capacidade de contestar
o0 universal e o supra-temporal na historia, se inclinando a possibilidade de aceitacdo do
novo e do espontdneo sempre derivados de maneira recorrente do passado:
"Relatividade de valores, em outras palavras, ndo é nada mais do que a individualidade
no sentido histérico” (MEINECKE, 1965, p. 83).

Logo, apesar de ndo tratar diretamente dos "perigos do historicismo" apontados por
Troeltsch, em Causalidades e valores na histéria Meinecke demonstrava uma atitude
bem mais convicta a respeito da necessidade de se abandonar o significado pejorativo
do termo, criticando a sua associacdo as no¢oes de relativismo e imobilidade.

Além de definir o conceito como a "compreensao mais profunda da individualidade™”
possibilitada pelos "movimentos idealista e romantico na Alemanha", Meinecke passava
a sustentar que apenas "almas fracas e de pouca fé poderiam se desesperar e sucumbir
diante desse historicismo relativista. A crenca em um absoluto desconhecido ndo pode
ser por ele abalada” (MEINECKE, 1965, p. 83).
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Essa era uma posicdo em plena sintonia com aquilo que Meinecke esperava em termos
de postura ética da parte dos intelectuais de seu tempo. A contribui¢do e 0s possiveis
caminhos para essa interferéncia positiva da historiografia no presente era o tema da

ultima parte do texto de nosso historiador.

Vida ativa, vida contemplativa e a histéria das ideias: a contribuicdo dos

historiadores para a espiritualizagéo do presente

Mais do que a defesa da ciéncia historica ou de uma tradicdo de pensamento em
especifico, as consideracdes de Meinecke sobre os problemas do historicismo feitas em
Causalidades e valores na histéria refletiam naquele momento uma de suas mais
antigas preocupagdes enquanto historiador: a preservacdo da personalidade - e da
consciéncia humana individual - diante da tendéncia moderna em obliterar e afastar-se

por completo de sua importancia historica elementar.

Apenas quando orientada a preservacao do carater inventivo, espontaneo e singular da
personalidade e da consciéncia, poderia a perspectiva histérica se alinhar as demandas
da vida e das necessidades éticas do presente. Estas, ao contrario do pretendido pelo
"irreal projeto™ weberiano de neutralidade axiol6gica, deveriam eclodir da apreciagdo
das individualidades historicas pelo historiador, relacionando-as em ultima instancia ao
seu significado no interior de determinada comunidade cultural e da histéria universal

como um todo:

E, portanto, o préprio valor da historia que se torna valido para nds. Ele
consiste em nada mais do que a corroboracdo do poder infinitamente
criativo do espirito, que apesar de ndo nos garantir um progresso linear,
nos promete o nascimento eterno e continuo de valiosas individualidades
historicas no interior dos limites da natureza. E ja que estas estdo
conectadas em termos causais, formando juntas a ampla e grande
individualidade da histéria universal, a individualidade historica
especifica - a nacdo, o Estado, a sociedade, a igreja, etc., na qual nds
vivemos no presente e que auxiliamos a influenciar - torna-se consciente
de estar enraizada no processo total. E precisamente essa consciéncia
pode desenvolver forgas éticas da mais ampla forca (MEINECKE, 1965,
p. 84-85).

Determinado a romper com a ideia de que ciéncia e vida operariam em instancias
distintas e indissociaveis, Meinecke apelava para a sua propria ordenacao entre o saber
historico e os valores necessarios ao estimulo e a orientacdo da vida pratica dos

individuos no presente.
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De fato, afirmava Meinecke, os valores mais elementares encontram-se dispostos
naquilo por ele denominado como o ambito da "vida ativa" (schaffende Leben), isto &,
das mais bésicas disputas existentes na esfera da politica e do cotidiano das lutas pelo
poder. Por outro lado, haveria as criacfes associadas a assim chamada "vida
contemplativa” (kontemplative Leben) - representados, sobretudo, pela arte, pela
filosofia, pela ciéncia e pela religido -, onde os mais altos valores da cultura seriam
produzidos. Apesar da distancia entre ambas, a vida contemplativa nédo existiria sem a
vida ativa, j& que mesmo 0s mais puros valores espirituais surgiriam do seio das
disputas por poder com o intuito de aperfeicoar moralmente a vida ativa: "Pois todos 0s

mais elevados valores séo destinados a servir a essa vida" (MEINECKE, 1965, p. 86).

Desde a exagerada elevacao hegeliana do Estado ao status de um alto valor cultural por
si sO, até a contenda entre historiadores da cultura e da politica sobre as aporias da ética
e do poder, os intelectuais de sua época teriam tido plena ciéncia tanto da enorme
distancia entre ambas, quanto da relacdo elementar existente entre a vida ativa e a vida

contemplativa na realidade historica.

Nesse sentido, escapar ao desafio de interligar as duas dimensdes, refugiando-se no
confortavel assento da contemplacédo, seria uma opcao possivel, mas que jamais estaria
de acordo com uma historiografia diretamente comprometida com as demandas éticas

do presente.

Reconhecer o carater sempre impuro do poder e do Estado ndo deveria, portanto, levar o
historiador a ignorar a importancia vital inerente ao mundo da politica em seus elos
mais elementares com a conduta da vida ativa. Pelo contrério, defendia Meinecke, o
reconhecimento das impurezas da praxis politica deveria se colocar como um fator
fundamental de estimulo a esta sempre incompleta tentativa de espiritualizar o Estado e
suas instituicdes. Portanto, juntamente com o impulso de preservacdo da personalidade
e da consciéncia individuais, o ideal de aperfeicoamento ético da vida ativa deveria se

manter como um norte no trabalho dos historiadores em tempos modernos:

Ao lado da elevagdo espiritual e moral da personalidade, a tentativa de
espiritualizar e moralizar o Estado onde se vive, mesmo sabendo que isso
ndo pode ocorrer de forma completa, € a mais alta demanda que pode se
colocar enquanto atividade ética (MEINECKE, 1965, p. 87).

Estabelecidas essas diretrizes, bem como os limites para a sua efetivacdo no trabalho e

na atuagdo politica dos historiadores, restava ao intelectual determinar os caminhos a
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partir dos quais 0s homens de letras de seu tempo poderiam atuar de forma decisiva na

eticizacdo da vida publica e na preservacdo da personalidade autbnoma individual.

Ciente dos riscos existentes tanto na cega submersdo nos meandros da politica quanto
na fuga para o ambito da contemplacdo, Meinecke acreditava que o direcionamento
mais adequado aqueles preocupados com o estimulo dos valores da vida no presente se
daria a partir de uma fusdo das esferas da vita activa com aqueles da vita contemplativa,

isto é, no ambito das ideias politicas.

Em suas reacOes e esperancas de aperfeicoar a realidade, os homens produziriam
imagens da vida, sempre direcionadas - a0 menos em sua origem - a finalidade de
orientar e de guiar suas acdes rumo a melhores patamares de cultura e de convivéncia na
politica (SCHULIN, 1971, p. 50).

Seria nesse ambito meédio, entre as altas producdes da cultura e as realizacbes mais
préximas da natureza, que residiria o potencial dos historiadores em espiritualizar o
mundo da politica em seu préprio tempo: "Ideias politicas combinam o cheiro da terra
com a fragrancia do espirito” (...) "elas devem, portanto, ser revividas e representadas

com toda a poténcia vital que pudermos a elas atribuir" (MEINECKE, 1965, p. 88).

Consideradas em sua individualidade, e ndo simplesmente no interior de uma relacdo
causal especifica, as ideias politicas e a apreensdao de seu desenvolvimento pelos
historiadores serviria, portanto, para reafirmar as demandas éticas de cada presente,
assim como - reiterando o preceito Individuum est ineffabile - a necessidade de se
garantir a historia o carater livre, espontaneo e misterioso que se encontraria no cerne do
seu significado enquanto acdo e enquanto conhecimento sobre o passado da

humanidade.

Histdria, presente e o historicismo dindmico: Meinecke e a busca por um ponto

arquimédico no fluxo da historia

Publicado no final da década de 1920, Causalidades e valores na historia era uma
espécie de atualizacdo da teoria historica de Meinecke diante das conclus@es de A ideia
da razéo de Estado e da situacéo vivida pela Republica de Weimar naquele momento de

grave crise social e politica.
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Além de defender uma postura capaz de conciliar os excessos do cientificismo e da
subjetividade em um tipo de perspectiva historica direcionada para os valores da vida, 0
artigo era um verdadeiro apelo para que historiadores e homens de letras em geral se
voltassem para a esfera publica e para o constante dever de aperfeicoar em termos éticos

0s contornos da realidade politica de seu presente.

Como mencionado anteriormente, essa era uma atitude que demandava altivez
intelectual, em especial no que dizia respeito a necessidade de se manter a consciéncia
dos historiadores sensivel aos mais relevantes pontos de contato entre o passado e a
realidade do presente. Longe de ser algo simples, conciliar de forma honesta os
interesses do momento presente com o significado de eras e de eventos histéricos
individuais seria um desafio tornado ainda mais dificil pela complexa atmosfera de crise

e de disputas politico-intelectuais vividas com tanta intensidade em sua época.

Sabendo que essa era uma lacuna aberta em seu artigo de 1928, Meinecke visava refletir
sobre essa tematica principalmente no texto Geschichte und Gegenwart (Historia e
presente), uma palestra proferida em 1930 — em ocasido da celebragéo dos setenta anos
de Rickert -, mas publicada apenas trés anos mais tarde na edi¢cdo de nimero XXII da

revista Logos.

Afinal, como deveria se dar esse equilibrio entre passado e presente no trabalho do
historiador e como ele poderia contribuir para nutrir os assim chamados valores da vida

em sua realidade contemporanea?

Meinecke iniciava a sua reflexdo reiterando a ideia sustentada em Causalidades e
valores na histdria, segundo a qual, por tratar da criacdo de valores no presente, a
historia seria sempre "uma ciéncia que é ao mesmo tempo mais do que ciéncia"
(MEINECKE, 1965b, p. 90). Seria essa estreita relacdo com as sempre mutaveis
questBes de cada momento que faria da histéria uma ciéncia dindmica, assim como a
vida historica em si, sempre indecifravel e inclinada aos caprichos de um - muitas vezes

desordenado — desenvolvimento historico individual.

Essa capacidade de apontar para a dinamica das coisas historicas e da propria
complexidade da vida se encontraria ameagada diante das novas tendéncias intelectuais
afloradas de maneira radical em sua época. Nesse sentido, sustentava Meinecke, seria

necessario reafirmar a existéncia dessa perspectiva histérica, apontando para a sua
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importancia elementar e para a sua capacidade de orientar a conduta de vida de seus

contemporaneos:

Portanto nds devemos esclarecer que esse pensamento histérico, essa
forma de tratar as realizacGes culturais humanas existe, sendo capaz de
desviar de formas ingénuas e cotidianas de enxergar as coisas de maneira
imdvel e determinista, percebendo em contrapartida, a fluidez, a relagéo
mdtua e a existéncia de incontaveis segredos em suas relagGes
(MEINECKE, 1965b, p. 91).

Dessa forma, seria valido esclarecer que longe de ser um a priori elementar e a-
historico, essa maneira de relacionar passado e presente em termos histéricos teria a sua
propria histéria de desenvolvimento. Tendo emergido em meados do século dezoito
como uma reacdo ao mecanicismo cientificista, aquilo que Meinecke passava a
denominar como "historicismo dinamico™ teria surgido a partir de movimentos literarios
como o Sturm und Drang, tendo se consolidado e se expandido na Europa - mas
principalmente na Alemanha - ap6s o otimismo trazido pela Revolugdo Francesa de
1789.

Tomados pelo espirito desse historicismo dindmico, intelectuais como Goethe teriam
sido capazes de "experimentar passado e presente como uma Unica coisa" (MEINECKE,
1965b, p. 91), tornando essa premissa histérica uma verdadeira maneira nutrir suas

vidas e sua forma de entendimento da realidade.

"Como a doce melodia de uma imensa sinfonia”, o historicismo logo se expandiu
enquanto visdo de mundo e postura intelectual, tendo deste modo, suscitando também

uma discussao a respeito de seu carater dabio:

Esse novo historicismo dindmico, que eliminou as fronteiras internas
entre o passado e o presente, langando ambos, com todos o0s seus
contelidos, no eterno caldeirdo do vir a ser, da interacdo e da
transformacdo - nos fornecendo um maravilhoso mundo de uma nova
compreensdo historica de tudo aquilo que possui um toque de
humanidade — também - ndo de uma sé vez, mas aos poucos - abalou o
chdo de alguns ideais absolutos sobre os quais a humanidade havia até
entdo se assentado e acreditado (MEINECKE, 1965b, p. 92).

O historicismo teria relativizado todos os constructos historicos, todas as instituicdes,
todas as ideias e ideologias como momentos efémeros de um infinito fluxo do vir a ser.
Aos moldes de Troeltsch, Meinecke se perguntava, portanto, como seria possivel
estabelecer ainda uma posicdo e uma crenga aptas a fornecer rumos seguros ao

pensamento e a acao criativa no presente.
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A primeira e mais confortavel das respostas residiria, segundo Meinecke, em um
ceticismo incrédulo e paralisante que, duvidando daquele eterno fluxo historico,
colocaria em xeque o sentido de quaisquer construcoes e valores culturais produzidos na
historia. Além das 6bvias implicagdes imobilistas derivadas dessa perspectiva, se
encontrava aquilo que Meinecke identificava como um pernicioso oportunismo
intelectual, cujas consequéncias para 0 mundo da politica se faziam sentir de forma

preocupante em sua propria época (MEINECKE, 1965b. p. 93).

No entanto, o historiador estava certo de que tanto esse ceticismo, quanto a postura que
tendia a submeter os individuos a meras funcbes de um desenvolvimento histérico mais
amplo, poderiam ser contrabalangadas por um posicionamento intelectual afirmativo
perante as individualidades histdricas: "Contra a maxima heraclitiana de que 'tudo flui',
deveria se colocar a demanda de Arquimedes: 'Me deem um ponto sobre o qual eu possa
me apoiar"' (MEINECKE, 1965b, p. 94).

Adiantando a questdo central que seria posta em sua obra de 1936, Meinecke se
perguntava, portanto: teria ainda o historicismo a forga de curar as feridas abertas por
sua propensao ao relativismo? A resposta residiria, segundo Meinecke, no potencial
construtivo inerente ao conceito e a propria histéria do desenvolvimento do historicismo

nos Ultimos séculos.

Desse modo, em Histdria e presente, Meinecke apresentava pela primeira vez, de forma
bastante clara o seu intuito de, a partir de uma histéria das boas e das mas posturas
intelectuais diante da historia, extrair o antidoto para o relativismo e para a crise do
pensamento histdrico vivida em seu tempo. Os contornos principais dessa ambigdo -
levada a cabo de forma completa alguns anos mais tarde em O surgimento do

historicismo - estavam esbocados na Ultima parte de seu artigo.

“0O momento é a eternidade”: a horizontalidade da historia moderna e a defesa de

uma perspectiva histérica vertical

Meinecke atestava que teriam havido em tempos modernos trés posturas principais
diante da histéria que, além de se afastar do fluxo relativista, teriam concebido a si
préprias como capazes de encontrar uma forma de nutrir de maneira continua a vida

ativa no presente.
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A primeira delas seria a forma romantica ou, nos termos de Meinecke, uma espécie de
fuga a um passado ideal. Idealizando eras passadas, contrapondo-as qualitativamente em
relacdo a situacdo contemporanea, essa forma romantica de conceber a relacdo entre
passado e presente encontraria, desde Freiherr vom Stein, muitos adeptos
principalmente entre os ide6logos mais conservadores da nacao (MEINECKE, 1965b, p.
96).

De todo modo, apesar de se acreditarem capazes de escapar do relativismo e de
fortalecer sua propria posicdo no presente, Meinecke interpretava essa busca romantica
por um ponto ideal no passado mais como uma obstrucdo, do que como um estimulo a
vida propriamente dita: "Estabelecendo um ponto especifico do passado como norma e
como padrdo para a valoracdo de todo o processo histdrico e especialmente do presente,
surge dai um danoso dogma, facilmente destrutivel diante da critica do relativismo"
(MEINECKE, 1965b, p. 97).

Logo, ndo haveria nessa forma romantica de entendimento da histéria a tdo necessaria
unido entre passado e presente capaz de superar as aporias do relativismo historicista.
Nela o passado mataria o presente, produzindo uma maneira amorfa e meramente causal

de entendimento da historia.

ApoOs criticar essa concepg¢do historica romantica, Meinecke partia para a analise da
segunda dessas tentativas de superacdo do relativismo histérico existentes na era
moderna: as filosofias da historia orientadas para o progresso. Acreditando na
possibilidade de um continuo aperfeicoamento moral da humanidade, essa maneira
otimista de concepcéo historica teria se estabelecido no pensamento ocidental entre 0s
séculos dezoito e dezenove, possuindo em seu cerne a ideia de que um futuro ideal

deveria guiar as a¢es dos homens em seu préprio tempo (HINRICHS, 1972, p. li).

Diferente dos romanticos, os adeptos desse otimismo em relacdo ao desenvolvimento
historico ndo se baseariam na idealizacdo de um ponto fixo do passado. Pelo contrario,
seu olhar se encontraria voltado para o futuro, concebendo o advento do progresso como

a mais elementar das maneiras de nutrir a vida dos individuos no presente.

Meinecke ndo ia muito longe em seu intuito de demonstrar a ineficacia dessa concepcao

histrica, bastando apontar para as diversas formas de critica da cultura moderna
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surgidas na Alemanha do pos-guerra - em especial a de Spengler®® - que teriam
apontado para os equivocos dessa forma excessivamente otimista de conceber as
relagdes entre presente, passado e futuro: "E nds nos mantemos novamente diante da
infinita corrente do tornar-se e do vir a ser histéricos: 'Para onde ele vai, quem o sabe?
Ele sequer sabe mais de onde veio™ (MEINECKE, 1965b, p. 97).

Mesmo que possuindo orientacdes diferentes, essas duas formas de trato com a historia
teriam semelhancas em sua maneira de entender as relacdes entre passado e presente.
Situando 0 homem como o proprio senhor do decurso histérico, ambas buscariam uma
espécie de guarida espiritual a partir da qual os individuos poderiam nadar contra ou a

favor da correnteza do eterno vir a ser da historia.

No entanto, submergindo por completo nesse fluxo de desenvolvimento, essas duas
perspectivas se perderiam no incessante dilivio dos processos e dos acontecimentos na
histéria. Em outros termos, condenava Meinecke: “essas duas percepcfes historicas
correm na direcdo horizontal e, portanto, se deixam perder em uma torrente horizontal”
(MEINECKE, 1965b, p. 98).

Diante da impoténcia dessas duas concepcdes historicas tradicionais, questionava
Meinecke, haveria alguma outra postura intelectual capaz de erigir uma ponte sobre essa
correnteza e fornecer aos historiadores uma perspectiva vertical e mais segura de trato

com o passado?

Meinecke ndo apenas respondia afirmativamente a essa questdo como asseverava que
essa seria a Unica atitude possivel caso os historiadores desejassem assumir uma postura
intelectualmente honesta e mais elevada diante da histdria. As pistas para se atingir essa
terceira e mais segura entre as perspectivas historicas modernas, se encontrariam nos
escritos de Ranke sobre 0s elos entre o divino e a historia, mas principalmente na poesia
de Goethe e em suas reflexdes a respeito da interrelacdo entre o eterno e 0 momentaneo

na consciéncia humana individual:

Deste modo, aqui reaparece o sentimento de Goethe pela historia
universal, um sentimento capaz de unir o passado e 0 presente em algo
Unico. Mas nele os espectros desaparecem e em plena consciéncia do vir a
ser infinito que une passado e presente, ele se coloca como um

8 No texto, Meinecke classificava a profecia de decadéncia contida em O declinio do Ocidente como "tdo
precaria e subjetiva quanto os prognosticos de progresso” (MEINECKE, 1965b, p. 97). Spengler passou a
ser uma referéncia constante nos escritos de Meinecke do pds-1918 - sendo sempre bastante criticado -,
tendo o historiador inclusive escrito uma resenha para o segundo volume da magnum opus do fildsofo em
1923.
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pensamento da eternidade, capaz de triunfar sobre o infinito temporal - e
construir, ndo algo meramente transcendental e especulativo ligado ao
eterno, mas um pensamento de eternidade enraizado no coracdo da
experiéncia de vida e da realidade. O momento é a eternidade
(MEINECKE, 1965b, p. 98)

Unir o eterno ao efémero a partir da sensibilidade goetheana pelo momentaneo seria o
caminho ideal para se buscar a manifestagdo de Deus no mundo histérico atraves de
uma perspectiva historica vertical, isto é, o mais livre possivel do influxo da natureza e
mais préxima das manifestacfes do espirito e da vida contemplativa: "Seu voo pode se
dar de forma alta ou baixa, mas o que ela obtém é algo completamente individual,
distinto de tudo aquilo que é antigo ou vindouro na histéria (MEINECKE, 1965b, p.
99).

O valor dessa perspectiva historica vertical ndo residiria em sua precisdo analitica,
tampouco em uma pretensdo por validade ou por verdades universais, ela deveria, pelo
contrério, ser valorizada como um fim em si mesmo e principalmente a partir de sua
capacidade de apontar para a importancia da manutencdo da vida histérica individual:
"Ela é aquilo que nos fornece o impulso de buscar e de fomentar a eternidade no

momento existente na constelacdo individual da vida" (MEINECKE, 1965b, p. 99).

O fato de ndo haver um padrdo fixo para se estabelecer o elo correto entre 0 momento e
a eternidade derivado dessa perspectiva historica ndo deveria, segundo Meinecke, ser
motivo de aflicdo para o historiador. A prépria existéncia desse paradoxo elementar
haveria de se colocar como um fator motivador e como um forte impulso ético aqueles
preocupados em preservar a dignidade da vida e a existéncia das mais distintas

individualidades historicas.

Na auséncia de padrdes absolutos de ética e de verdade no mundo historico, na parte
final de sua reflexdo, Meinecke se perguntava se haveria, afinal, uma espécie de “ponto
arquimédico” a partir do qual os historiadores poderiam garantir tanto a veracidade de
seu trabalho, quanto um sentido ético para a sua maneira de mesclar passado e presente

em um Unico direcionamento elementar.

Recorrendo a Dilthey e a Droysen, a resposta do historiador era em grande medida um
complemento as conclusfes geradas no seu A ideia da razdo de Estado: em ultima
instdncia o fundamento ético do trabalho do historiador deveria apoiar-se em sua
“consciéncia” (das Gewissen), a Unica instancia capaz de criar uma posicdo firme diante

do relativismo e da fluidez do desenvolvimento histérico (HINRICHS, 1972, p. li).
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Apesar de individual, subjetiva e historicamente limitada, em seus termos fundamentais,
a consciéncia seria compartilhada por todos os individuos cujos pensamentos visariam o
absoluto do Estado, da nagdo e da religido. Nessa pretensdo por se lancar para além da
prépria existéncia, a consciéncia criaria as bases de um modo de pensar e de agir nao

limitado a anarquia de voluntarismos individuais:

Caso haja conflitos de consciéncia entre a vontade individual e a vontade
coletiva mais ampla, entdo € novamente a consciéncia a Unica instancia
capaz de decidir internamente, o fazendo de modo a situar o bem estar
geral sobre o interesse individual. Por isso a consciéncia é a liga mais
poderosa das sociedades humanas - constituindo-se também como o real
ponto de origem metafisica dos homens (MEINECKE, 1965b, p. 101)

Na consciéncia, prosseguia Meinecke, a individualidade, o absoluto, o passado e o
presente se fundiriam de maneira harmoniosa e dindmica. Nela se encontraria,
finalmente, a realizacdo do apelo goetheano pela mescla entre o efémero e o absoluto, o
eterno e 0 momentaneo: "Todos os valores eternos da histéria derivam em Uultima
instdncia das decisdes da consciéncia de individuos ativos" (MEINECKE, 1965b, p.
101).

Apesar da totalidade do universo ndo ser por nds conhecida, a consciéncia certamente
seria “aquilo que de mais proximo haveria de Deus” (Gottverwandteste) nos homens.
N&o sendo capaz de enxergar o todo, os individuos deveriam derivar o sentido de sua
conduta terrena desse absoluto desconhecido manifesto na consciéncia, bem como de

seus possiveis significados no desenlace de suas vidas.

Deste modo, a partir das escolhas de consciéncia, o historiador compreenderia uma
infima parcela da realidade historica, sempre apreensivel a partir daquilo que a
consciéncia poderia revelar em termos da presenca de Deus no mundo histérico: "'Para
onde ela segue, quem o sabe?' Dizemos mais uma vez com satisfagdo e pensamos em
todos os abismos da histdria - sem que isso nos cause temor" (MEINECKE, 1965b, p.
101).

Portanto, Meinecke concluia em Histdria e presente que os dilemas morais e as aporias
epistemoldgicas apontados pelos criticos do historicismo poderiam em grande parte ser
solucionados em uma espécie de ética da consciéncia que, funcionando como um
sustentaculo para uma perspectiva histérica vertical, poderia fornecer uma base néo
apenas a superacdo do relativismo, como ao proprio fortalecimento da vida ativa da

sociedade contemporanea.
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A génese do historicismo: a reinterpretacdo de Goethe por Meinecke e o

pensamento historico sub specie aeterni

Causalidades e valores na historia e Historia e presente foram o0s escritos que
conferiram a clareza filosofica necessaria para que Meinecke definisse a sua propria
posicdo na contenda sobre o historicismo. Este ndo seria s6 uma metodologia cientifica,
tampouco apenas uma visdo de mundo, mas sim um “principio de vida"
(Lebensprinzip)®!, capaz de fornecer, através de uma perspectiva historica,
direcionamentos para o agir humano na realidade presente (MEINECKE, 1965e, p.
341).

Como ressaltado anteriormente, Meinecke acreditava que uma forma de reafirmar a
importancia e o significado desse principio de vida se daria a partir de uma
compreensdo do seu surgimento e de seu desenvolvimento nos Gltimos séculos, visando
com isso restabelecer parte de sua capacidade de orientar e de nutrir a vida de seus

contemporaneos.

Esse era o objetivo principal por tras da escrita do seu O surgimento do historicismo de
1936. Como reiterado anteriormente, nas mais de quinhentas paginas de texto e entre 0s
mais de quinze nomes abordados por Meinecke no trabalho, era em especial a figura de
Goethe que representaria, segundo o historiador, o climax daquele principio historicista

vida.

Em Goethe, 0 poeta, novelista e cientista natural, o historicismo teria encontrado a sua
mais elevada expressdo, alcangando um novo patamar e concretizando aquele processo
revolucionario de abertura do pensamento humano as possibilidades da vida historica
(SCHULIN, 1971, p.52).

8 Em sua definicdo do historicismo como principio de vida, Meinecke mencionava: "Eles n&o
compreenderam que aqui eu ndo me refiro apenas a um principio cientifico e a sua aplicacdo, mas a um
principio de vida, acima de tudo uma nova percepcao da vida humana, a partir da qual o referido principio
cientifico emergiu pela primeira vez" (MEINECKE, 1965¢, p. 341). Meinecke fornecia essa definicdo em
especial no texto Zur Entstehungsgeschichte des Historismus und des Schleiermacherschen
Individualititsgedankens (Sobre a histéria do surgimento do historicismo e do pensamento de
individualidade em Schleiermacher) (1939) com o intuito de rebater as criticas do historiador italiano
Benedetto Croce, para quem o historicismo de Meinecke pecaria por seu excesso de irracionalismo. Para
uma compreensdo mais completa dos didlogos entre Meinecke e Croce conferir o texto de Fulvio
Tessitore (2006).
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Estranha a primeira vista, a escolha do nome de Goethe era a forma que Meinecke havia
encontrado de levar a cabo as conclusdes as quais ele havia chegado em suas reflexdes
tedricas sobre o historicismo desde as suas conversas com Troeltsch e Hintze nos
tempos de guerra. Em outras palavras, a longa interpretacdo que Meinecke fazia da vida
e da obra do poeta no ultimo capitulo de seu livro era uma maneira de demonstrar ndo
apenas o surgimento do historicismo, mas também a forma ideal que as categorias de
individualidade e desenvolvimento teriam assumido no pensamento e nas atitudes de
Goethe diante da histéria (KAMMERER, 2014, p. 213).

Meinecke sabia, de todo modo, que ao longo de toda a sua carreira, Goethe havia
nutrido uma relacéo bastante ambigua - para ndo dizer cética - com a histéria, chegando
a rejeitar o que ele entendia com o “carater morto” e “improdutivo” das coisas do
passado. Longe de ignorar essa ambiguidade, Meinecke reiterava que seria justamente
essa percepcdo goetheana das fragilidades da perspectiva histérica aquilo que tornaria
distinto o seu trato com as possibilidades da vida histérica: "E assim, Goethe nos afeta
de forma contraditéria e do mesmo modo retilinea; simples, mas sem fronteiras;
misteriosa, mas Obvia, em um mesmo e Unico tempo - assim como a natureza"
(MEINECKE, 1972, p. 375).

Dessa forma, considerando tanto as ressalvas, quanto a atitude positiva de Goethe frente
a histdria, Meinecke se perguntava onde exatamente teriam residido as contribuicdes do
intelectualpara o advento daquele principio de vida e como a sua postura poderia servir

como um antidoto para os problemas do historicismo existentes em sua propria epoca.

A resposta do historiador ndo pode ser compreendida caso ndo se considere 0s
contornos da tese central sustentada ao longo dos nove capitulos anteriores de sua obra,
isto €, a ideia de que o historicismo teria surgido como uma reacdo a rigidez do
pensamento pragmatico, racional e naturalista do Iluminismo, sobretudo, a partir da
énfase que os seus representantes teriam conferido a nogdo de individualidade historica:
"Ele permitiu que o processo de individualizag&o se tornasse ciente de si, ao ensinar 0s
homens como compreender toda a histéria como o desenvolvimento de algo individual”
(MEINECKE, 1972, p. 492).

Essa ndo era uma ideia inteiramente nova, ja que, como visto anteriormente, ela havia
acompanhado o pensamento de Meinecke ao menos desde a época da escrita de sua

biografia sobre Boyen nos anos 1890. No entanto, o livro de 1936 trazia uma importante
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novidade na interpretacio meineckeana sobre o surgimento daquela atitude
individualizadora diante da historia: o historicismo ndo teria surgido "da noite para o
dia" no contexto intelectual europeu do século dezoito, mas sim a partir de uma

profunda relacdo de dependéncia com 0 movimento que o antecedera, o lluminismo.

Essa relacdo de dependéncia entre historicismo e Iluminismo era ilustrada por Meinecke
especialmente em seu capitulo sobre Goethe, intelectual que, em sua opinido, teria
operado de maneira ideal essa transicdo entre a perspectiva universalista do movimento
iluminista e o olhar individual oferecido pelo historicismo subsequente: "Goethe, como
pensador historico, se coloca ndo apenas entre o lluminismo e o historicismo posterior,
mas do mesmo modo, acima de ambos" (MEINECKE, 1972, p. 495).

Meinecke acreditava ter encontrado em Goethe aquele ponto supra-temporal - sub
specie aeterni - descrito anos antes em seu artigo sobre a relacdo entre historia e
presente. Apenas aquela perspectiva historica vertical e uma énfase no poder de escolha
da consciéncia individual seriam capazes de fornecer aos historiadores uma solucéo

para os dilemas do mundo histérico em seu tempo.

Assim, mais do que uma defesa da tradicdo de pensamento historico alema, o capitulo
sobre Goethe - e O surgimento do historicismo como um todo - era a resposta que

Meinecke oferecia para a crise vivida pela civilizacdo ocidental em sua época.

O significado e o direcionamento dessa proposta podem ser melhor compreendidos a
partir de uma andlise mais detalhada desta reinterpretacdo do legado goetheano

realizada por Meinecke na ultima parte de seu livro.

"A permanéncia em meio a mudanca' e o "'novo universalismo"' goetheano

Desde o inicio de sua carreira - mas especialmente ap6s o fim da guerra -, Meinecke
havia expressado a sua preocupacao com a possibilidade da personalidade individual, e
do préprio potencial formativo dos sujeitos, serem apagadas diante do advento de uma
sociedade mecanicizada e entregue aos fins absolutos dos modernos ideais

civilizacionais.

Portanto, ndo € de se estranhar que naqueles tempos de ditadura nacional-socialista,

Meinecke tenha escolhido a personalidade de um dos maiores génios da cultura aleméa
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como uma espécie de contra-modelo para o tipo de homem que aquelas nocdes

irrefletidas de histéria na modernidade pretendiam fundar.

Aos olhos de Meinecke, Goethe representava a expressdo de uma forca de “consciéncia
superior que transformava de maneira simples e imperceptivel toda a sustentacdo
recebida de fora em sua prépria pele e sangue” (MEINECKE, 1972, p. 377). Por isso,
ele se esforcava em interpretar o entendimento historico de Goethe como a manifestagédo
viva e continua daquele principio de vida historicista, buscando entender as distintas
fases do posicionamento goetheano diante da historia (SCHULIN, 1963, p. 117-118).

Desse modo, em sua analise da biografia e da obra do intelectual, Meinecke via como
sendo de extrema importancia para Goethe a época de sua amizade com Herder em
Estrasburgo, especialmente a partir da década de 1770 e do inicio do movimento

literario Sturm und Drang.

Durante esse periodo, 0 poeta teria desenvolvido uma nova visdo sobre a vida, 0 mundo
e a histéria, além de ter iniciado o desenvolvimento da sua propria nocdo de
individualidade: “Ele se langou na histéria como um nadador de um mar infinito que se

deixa levar por suas ondas” (MEINECKE, 1972, p. 383).

Com o impulso dessa revolta contra a ideia de lei natural proporcionada pela descoberta
da nocdo de individualidade, na fase subsequente de sua vida - a do periodo de Weimar
e de suas viagens pela Italia -, Goethe teria dado outro importante passo em seu
entendimento da realidade em termos historicos. A partir do seu contato com a botanica,
0 poeta teria descoberto um principio de desenvolvimento capaz de transcender as
rigidas leis naturais propostas até entdo pelo lluminismo: "Essa nova lei explicava a
metamorfose da vida das plantas ndo em termos de antecedentes fisicos e quimicos, mas
principalmente em termos do seu principio de vida intimo e interior" (MEINECKE,
1972, p. 398-399).

Combinando as categorias de individualidade e desenvolvimento em sua forma de
apreciar os fendmenos de seu tempo, a época de suas viagens pela Italia, Goethe teria de
igual modo desenvolvido uma sensibilidade diante dos objetos do passado, capaz de se
contrapor a atitude meramente intelectual da filosofia da histéria de figuras como
Herder e Mdoser. Em contato com as ruinas romanas, por exemplo, Goethe se
preocupava com a presenca real e com as mais vivas possibilidades de reviver o passado

no instante daquela experiéncia:
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Sob o favoravel céu italiano ele aprendeu a ter uma visdo mais clara do
individual, que ele havia previamente aprendido a transformar a sua
prépria maneira através da nebulosa abordagem do sentimento, tendo uma
apreensdo mais completa de sua forma (...) Mas a ideia de unidade e
variedade em cada forma visivel, sobre a qual ele havia refletido pela
primeira vez no inicio de sua vida, finalmente atingiu seu
desenvolvimento completo” (MEINECKE, 1972, p. 407).

Essa atitude intelectual elementar foi aquilo que permitiu a Goethe sustentar durante os
anos da Revolucdo Francesa e das guerras napolebnicas, uma ampla compreenséao - a
que Meinecke denominava "novo universalismo™ - a respeito do significado de

fendmenos historicos individuais e de sua relacdo com o todo da humanidade.

Nesse sentido, Goethe teria permanecido imune ao sentimento nacionalista de 1813,
enxergando o significado das guerras de libertacdo mais a partir dos seus vinculos com
um ideal universal de humanidade, do que com os interesses politicos dos Estados

alemé@es daquele momento.

Meinecke concluia a sua analise do desenvolvimento da biografia e da obra de Goethe
apontando para o mérito de um principio de vida capaz de encontrar "a permanéncia em
meio a mudanca”, ou uma espécie de perspectiva por ele denominada como "um tipo de
individualismo universal”, tipico da forma goetheana de se relacionar com o mundo
historico. Entender os contornos e as possibilidades dessa coincidentia oppositorum
existente no pensamento historico de Goethe era o objetivo subsequente do estudo de

Meinecke sobre o historicismo.

A libertacdo da vida historica a partir da filosofia da natureza de Goethe

Em sua tentativa de compreender os fundamentos daquela capacidade goetheana de
mesclar passado e presente em algo Unico, Meinecke ressaltava 0 momento da biografia
do intelectual em que ele teria se dado conta da sua propria historicidade, enxergando a
si proprio como um ser histdrico e falando mais abertamente sobre o seu proprio
passado. Deveras importante nesse sentido, teriam sido o carater cosmopolita de sua
formacdo histdrica e a sua rejeicdo de qualquer tipo de sistematizacdo em termos

profissionais de sua personalidade e de sua producao artistica:

Goethe carregava consigo desde o0 inicio 0s meios necessarios para fundir
em algo Unico tudo aquilo que a ele chegava em termos de tempo e de
lugar. Ele estava misticamente convencido de que havia uma relagdo
priméria secreta entre a unidade dada de seu espirito e o conteldo
mutével de sua experiéncia. De modo a tornar-se apto a lidar com todos
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os elementos separados de sua experiéncia, para preserva-los, controla-los
e colocar-se acima deles, ele precisava "pisar de forma suave". 'Nao faca
nada profissionalmente!' ele disse para Riemer em 1807; 'até onde eu sei
isso esta totalmente contra o principio. Eu gosto de fazer tudo a que me
dedico de maneira lGdica... Eu ndo farei de mim mesmo um mero
instrumento, e toda profissdo é um instrumento’ (MEINECKE, 1972, p.
418).

Essa caracteristica cosmopolita e o sentido anti-sistematico que levaram Goethe em sua
fase madura a alcancar uma unidade entre passado e presente ndo poderia ser
compreendido, segundo Meinecke, sem os vinculos do pensamento goetheano com o

lHluminismo.

Muito antes da escrita das Afinidades eletivas (1809) ou da primeira versao de Fausto
(1808), nomes como Voltaire e Montesquieu ja haviam estabelecido, a partir da sua
propria maneira de distinguir o racional e o ndo racional na humanidade, um sentido de

unidade entre o passado e tempo presente na realidade historica.

A diferenca, reiterava Meinecke, estava no fato de que Goethe teria logrado superar o
mecanicismo do pensamento iluminista, formulando uma ideia de desenvolvimento que,
se baseando em sua prépria filosofia de vida e em uma perspectiva neo-platonica de
mundo, teria sido capaz de romper com a rigidez de pensamento dos fil6sofos
setecentistas.

Isso ocorria, sobretudo, pelo fato de que, apesar de considerar a existéncia de leis no
mundo histérico, Goethe ndo mais as concebia como exatas e derivadas do intelecto,

mas sim como emanac0es da alma e manifestacdes da dindmica da vida em si:

A concepcéo de lei em Goethe era, portanto, bastante diferente daquela do
lluminismo, e completamente distante de elementos matematicos. Como
expresso de maneira feliz por Gundolf, 'as leis de Goethe sdo em si
individuais - forcas formativas delicadamente elasticas e misteriosas,
residindo no interior de cada vida dindmica (MEINECKE, 1972, p. 424).

Mas o que exatamente teria levado o intelectual a conceber esse tipo de perspectiva
dindmica a respeito do significado do desenvolvimento das coisas na historia? Meinecke
gastava boa parte do capitulo final de seu livio com o intuito de responder a essa
questdo. Por fim, ele chegava a conclusdo de que a maior parte das inovages trazidas
pela postura intelectual de Goethe giravam em torno de um elemento especifico de sua

filosofia de vida: a ideia de natureza®.

82 Krol nota que Goethe construia a sua nogdo de natureza (Natur) sob a influéncia de vérios filésofos; os
mais conhecidos seriam: Spinoza, Kant, Herder, Hegel e Schelling. A filosofia neo-platdnica
especialmente de Plotino seria também muito importante nesse sentido. Goethe baseava a sua nogéo de
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Goethe, segundo Meinecke, concebia a natureza como um processo gradual e saudavel
de criacdo e de crescimento orgénico das coisas no mundo que - de forma diferente do
caos representado pela historia - seria verificavel através da observacdo empirica: "A
inter-relacdo de toda a vida das plantas o levou a ideia de um tipo original comum

perceptivel em todos os espécimes vivos, a 'supersensivel forma original de planta
(MEINECKE, 1972, p. 399).

Em seus estudos botanicos, Goethe tinha almejado encontrar uma espécie de origem
geral e repetivel daquelas formas de vida e de seu desenvolvimento, mesmo
compreendendo que essa seria uma tarefa impossivel. Logo, para Meinecke, Goethe
havia inaugurado a partir dessa busca por uma natureza original e divina (Gottnatur) um
tipo de contemplacdo das individualidades na historia capaz de apontar para a
manifestacdo do bom, do verdadeiro e do belo que transcenderia a mundanidade dos
objetos da historia. Era nesse momento que o lluminismo e o historicismo teriam se
unido de forma ideal, fazendo de Goethe tanto uma espécie de ponto alto, quanto uma

forma de transcendéncia do proprio historicismo (KROL, 2013, p. 5).

Essa concepcdo de natureza em Goethe também teria, segundo Meinecke, importantes
implicacdes para o entendimento do objetivo e do subjetivo no processo de escrita
historica. Rejeitando a noc¢do cartesiana de objetividade, Goethe estava convencido de
que apenas o resultado dos seus estudos da natureza e da obra de arte, levados a cabo a

partir das leis internas da natureza, poderiam ser completamente objetivos:

Meros fatos ndo representavam a verdade genuina para Goethe. "Tudo se
torna incerto", ele lembrava, ““se prestarmos atengdo apenas as relagoes do
acaso entre as coisas mundanas”. Com isso ele retirou as consequéncias
I6gicas Gltimas do criticismo pirr6nico caracteristico do Iluminismo e, de
sua propria maneira, o transcendeu. Assim ele construiu para si uma lei
mais elevada de verdade na qual havia espaco apenas para aquilo que
estivesse de acordo com a natureza divina, aquilo que fosse criativo, e

natureza a época da conhecida controvérsia panteista (Pantheismusstreit) - que durou de 1785 até 1789 -
entre filésofos alemées. O assunto principal dessa controvérsia era a distingdo de Kant entre 0 mundo
noumenal e o fenomenal e a sua correcdo em termos do dictum de Spinoza: Deus sive natura - isto €,
todas as coisas nesse mundo, naturais ou humanas, seriam modificagdes de uma substancia (Natureza ou
Deus). Schelling, Hegel e Goethe admiravam Spinoza em grande medida por seu monismo, que para eles
era a maneira de superar o dualismo Kantiano. Goethe era spinozista no sentido de que ele acreditava que
0 mundo e 0 homem (ou a histéria) - ou sujeito e objeto - possuem a mesma base: tudo que o sujeito ou o
"ente" pensa ou faz, é de fato Deus ou a substancia que pensa através ou age a partir do sujeito. Ou, como
Spinoza ilustrava de forma conhecida: hen kai pan (um e todos). Por causa dessa unidade entre sujeito e
objeto seria possivel para o sujeito "dividir" a substancia Unica, ja que ela seria em si um modus da
substancia. Em outras palavras, o sujeito seria capaz de intuir "Deus", ja que ele teria emanado de Deus.
Essa ideia neo-platbnica de "emanacdo" seria importante tanto para Goethe quanto para Meinecke
(KROL, 2013, p. 2-3).
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aquilo que fornecesse um tipo mais elevado de fruto (MEINECKE, 1972,
p. 429).

Por ndo condizer com o ideal cientifico e verificAvel da perspectiva kantiana de verdade,
mas sim com a no¢do de objetividade de Spinoza - isto é, a ideia de que todas as
individualidades emanariam da natureza divina -, ndo havia para Goethe uma diferenca
entre sujeito e objeto, j& que, Deus pensaria e agiria "em™ e "através™ de todas as suas
criacdes:
Pode se objetar que suas tentativas de ser objetivo ameagavam nesse
momento leva-lo a uma grande subjetividade, a um tipo de crenga na
inspiracdo. Mas o0 sentimento de que sua propria natureza estava
intimamente ligada ao divino constituia a grande fonte de poder no
pensamento de Goethe. Além disso, ele estava livre da presuncosa ilusao
de ser capaz de atingir pessoalmente a mais absoluta forma de verdade.

"A verdade idéntica ao divino jamais pode ser completamente alcancada
por n6s" (MEINECKE, 1972, p. 429).

Essa contiguidade entre sujeito e objeto desenvolvida a partir da filosofia goetheana da
natureza representava, segundo Meinecke, um importante passo no sentido de se pensar
uma forma mais dindmica de relacdo entre passado e presente no trabalho do
historiador. Os interesses vivos do sujeito e ndo mais os rigidos ditames da razdo
universal, deveriam guiar de forma inventiva a relacdo dos individuos com a historia.
As consequéncias dessa "libertacdo™ da vida historica operada por Goethe eram

expostas por Meinecke na parte final de sua obra.

O espelho criativo: a natureza divina e o ciclo da histéria em Goethe

Meinecke reiterava que uma das principais consequéncias da leitura goetheana da
realidade em termos de sua filosofia da natureza seria a negacdo de um sentido ultimo
para a historia universal. Esta, doravante, apenas faria sentido quando associada as
demandas vivas de cada momento, de modo que a histdria passava a ser vista pelo poeta
como uma espécie de "espelho criativo" (schaffender Spiegel), capaz de refletir
inventivamente a individualidade do passado para a vida no presente (KESSEL, 1968,
p. IX).

Por isso, além da histdria precisar ser constantemente reescrita, 0 mais alto senso de
realidade passava agora a existir ""na ressonancia interior ou na harmonia existente com
o0 todo". Isso néo significava, todavia, que o sentido universalista do lluminismo havia

sido abandonado, mas sim que a ideia de humanidade passava a se encontrar - de forma
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dindmica e variada - em cada individualidade histérica, onde, o individuo jamais

pereceria ou seria visto de forma indiferente aos olhos do sujeito:

Em uma de suas falas mais profundas, contudo, ele lembrava que "na
vida, a coisa mais importante é a vida em si, e ndo simplesmente os seus
resultados”. Na escrita da histéria também (...), 0 ato singular e a pessoa
no singular podem se perder na busca por resultados. O processo da vida
em si era 0 que contava para Goethe, e "o absurdo das causas finais" era
algo contra o qual ele expressava a sua ira (MEINECKE, 1972, p. 444).

Essas criticas as “causas finais” de um pensamento histérico pragmatico eram dirigidas
aquilo que Goethe - e 0 proprio Meinecke - viam como o moralismo utilitario da razéo
universal iluminista. Este teria derivado de forma direta do dogma cristdo medieval,
tendo se convertido em uma teleologia secular responsavel por instrumentalizar a ideia
de humanidade diante dos ditames do progresso e de uma razédo histérica de pretensdes
absolutas: "Elas eram uma poderosa forma de reduzir a mescla de forgas racionais e
irracionais na histéria ao denominador comum da raz&o universal e de conquistas gerais
satisfatorias" (MEINECKE, 1972, p. 478).

Nesse sentido, justamente por ter rejeitado esse pragmatismo, Goethe teria contribuido
para libertar as interpretacdes do passado das amarras de um dogmatismo ilustrado,
retirando Deus do fim da histéria e o situado no interior da prépria vida histérica
individual: "Deste modo, cada evento historico singular que interessava a Goethe
possuia sua conexao direta com a natureza divina e ndo precisava ter o seu status e valor
especiais reconhecidos como um estagio necessario para uma perfeicdo mais elevada"
(MEINECKE, 1972, p. 478).

De todo modo, Meinecke reiterava que essa recusa dos ditames da filosofia iluminista
ndo teria levado Goethe a adotar uma postura puramente contemplativa, tampouco um
ideal ingénuo a respeito do significado da vida e da histéria da humanidade. Pelo
contréario, defendia Meinecke, para ndo cair novamente na quimera de uma historia
progressiva ou na idealizacdo romantica de uma singularidade do passado, o autor de
Fausto passou a abracar uma perspectiva histdrica ciclica que, sensivel as imperfei¢cGes
e as irregularidades da natureza humana, se inclinava a entender o decurso historico a

partir de seus declives e de suas elevacdes elementares:

Os altos e baixos no curso ciclico das coisas humanas, sua constante
degeneragdo e rejuvenescimento, portanto se tornaram um novo tipo de
polaridade. Esse elemento ritmico na vida do universo foi uma das mais
profundas preocupagdes de Goethe, pois (como visto) ele sentia através
dele todo o pulso da natureza divina (MEINECKE, 1972, p. 480).
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Por isso, ao invés de utilizar o termo "progresso”, no final de sua carreira, Goethe teria
adotado a palavra "intensificacdo" (Steigerung) como forma de demonstrar sua
preocupacdo em extrair da histdria, formas de vida em maior sintonia com a natureza
divina. Isso o permitia destacar - entre as polaridades do bem e do mal, da natureza e do
espirito, do divino e do demoniaco - aqueles elementos do passado capazes de transpor
a efemeridade da existéncia, apontando para o fluxo da vida expresso de maneira
incessante no eterno vir a ser do mundo histérico: "Em Gltima anélise, a historia era para
Goethe, parte de um eterno drama no qual o curso do tempo era um meio para a eterna
renovacdo da criacdo” (MEINECKE, 1972, p 483).

N&o é de se estranhar, portanto, que em seu objetivo de unir passado e presente em prol
do estimulo a vida criativa, Goethe tenha rejeitado concepcBes historicas por ele
entendidas como distantes do seu ideal supra-individual de escrita histérica. Diferente
dos romanticos, por exemplo, o poeta ndo teria se deixado levar pelos constituintes
politicos do ideal nacional surgido na Alemanha no inicio do século dezenove:

As duras e répidas divisdes entre as culturas materiais ndo satisfaziam os
mais profundos anseios de Goethe. Ele sentia o perigo de que elas
poderiam se tornar muito poderosas e oprimir a natureza especifica e
caracteristica do individual. Seus olhos estavam direcionados a objetos
mais distantes, ao maior aperfeicoamento e avanco da vida. Essa era para
ele a esséncia da natureza divina (MEINECKE, 1972, p. 460).

Em contraposicdo aos tedricos do Volksgeist, Goethe visava atentar especialmente para
os elementos culturais que fariam parte da vida nacional e que teriam contribuido de
alguma forma para preservar o direito a existéncia dos mais distintos povos e culturas
individuais. Nesse sentido, Meinecke acreditava que o intelectual teria se afastado de
tendéncias isolacionistas, defendendo o valor presente nas trocas e nos intercambios

culturais entre as mais variadas identidades nacionais:

Ele viu, por acaso, que a recepcdo de material cultural externo poderia se
dar em termos inteiramente organicos e individuais, sinalizando mais para
a vitalidade do que para a fraqueza da nagdo receptora dessa acdo
(MEINECKE, 1972, p. 462).

Essa forma equilibrada de compreender as relacdes entre as culturas - para além da
idealizacdo iluminista e do pragmatismo do historicismo subsequente - apenas pode
florescer no interior do espelho criativo existente na concepcdo goetheana de historia.
Das variagdes ocorridas no ritmo de sua perspectiva historica pendular, entre o real e 0
ideal, Goethe extraia 0 alimento necessario para unir passado e presente em um Gnico

sentido elementar: aquele capaz de estimular de forma frutifera a continuidade deste
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interminavel ciclo histérico, situando-se acima do continuum temporal da historia

universal.

Perguntando-se ao final do texto como essa postura teria resguardado Goethe - e poderia
continuar a resguardar 0s seus proprios contemporaneos - dos perigos do relativismo
absoluto, Meinecke era enfatico em responder que teria sido principalmente a propenséao
goetheana a transcender os dogmas de outrora e a produzir uma nova e mais harménica
crenca no significado da existéncia das individualidades na histéria aquilo que o

permitiu superar as aporias trazidas pelo principio de vida historicista:

Goethe possuia a humildade necessaria, e poderia, portanto, sentir as
antinomias da vida e da histéria ndo como algo sem lei, mas como
dissonéncias necessarias no interior da harmonia total do universo. Dai
ele extraia uma vigorosa determinacdo para manter a sua propria
individualidade (limitada, unilateral e valida apenas relativamente como
ele reconhecia ser) desafiando todas as forcas invasivas, de modo a
permanecer verdadeiro aos métodos divinos de ag¢do (...) Assim uma
possivel solugdo para o problema, para nds e para Goethe, é enxergar a
sua propria tarefa humana, relativa e individual como um compromisso
divino (MEINECKE, 1972, p. 490).

Essa era uma resposta que dizia muito mais sobre a postura do préprio historiador, do
que sobre o autor por ele analisado. Reinterpretando a filosofia da natureza de Goethe
aos moldes da sua prépria concepcao historica, Meinecke atualizava a sua posi¢do na
contenda sobre o historicismo e deixava ainda mais claras as bases panenteistas da sua

tentativa de superacao da crise da historia em sua época.

A "'religido libertadora™: Meinecke e a reinterpretagdo panenteista do historicismo

rankeano

Meinecke concluia o seu O surgimento do historicismo tratando das consequéncias do
pensamento historico de Goethe sem, contudo, prosseguir a sua andlise para a fase
subsequente de desenvolvimento do historicismo, isto é, até a época de
institucionalizacdo e de profissionalizacdo da historia nos territérios de lingua alema

durante o inicio do século dezenove.

Como visto, Meinecke o fazia principalmente por acreditar que Goethe representava
uma espécie de ponto ideal, impossivel de ser alcangado em seu proprio tempo e situado
acima tanto da tradicdo anterior de pensamento historico iluminista, quanto do
historicismo académico subsequente (SCHULIN, 1971, p. 52).
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Isso ndo significava, todavia, que o historiador ndo visse como importantes algumas
personalidades da fase profissional de desenvolvimento do historicismo no século
dezenove. Entre aqueles pouquissimos nomes que teriam logrado se aproximarda sub
specie aeterni do pensamento histérico goetheano no Oitocentos, Meinecke destacava,

em especial, a figura de Ranke.

Como mencionado anteriormente em nossa analise de Histdria e presente, assim como
Goethe, Ranke tornou-se uma referéncia central na tentativa meineckeana de repensar
os fundamentos do historicismo para além do sentido negativo atribuido ao conceito
naqueles anos de crise. Por isso, ndo é surpreendente que na parte final de sua vida,
Meinecke tenha dedicado muitos de seus esforcos intelectuais a uma tentativa de
reinterpretar o legado teoérico rankeano aos moldes das necessidades éticas, historico-

filoséficas e politicas de sua propria época.

Dessa forma, mesmo que o nome do historiador tenha ficado de fora de sua analise
sobre o historicismo, ndo tardaria para que Meinecke produzisse uma reflexao a respeito
do pensamento rankeano, a fim de complementar a sua analise sobre o historicismo.
Isso ocorreria ainda em 1936, na época de realizacdo de uma palestra para a Academia
Prussiana de Ciéncia na qual Meinecke visava homenagear o velho historiador na

ocasido dos cinquenta anos de sua morte (HINRICHS, 1972, p. liii).

No texto - publicado anos mais tarde como um suplemento para as versdes seguintes de
O surgimento do historicismo -, Meinecke buscava compreender como exatamente
Ranke teria sido capaz de desenvolver uma concepcdo historica apta a - assim como

Goethe - unir o passado e o presente, o real e o ideal em uma Unica perspectiva.

Primeiramente, asseverava Meinecke, Ranke possuia a especificidade de estar situado
geracionalmente em um periodo posterior tanto ao Sturm und Drang, quanto a época
romantica e idealista do final do século dezoito na Alemanha. O historiador teria se
formado academicamente, portanto, na época subsequente as Guerras de Liberdade
alemas do inicio do século dezenove, tendo estes eventos contribuido de forma severa
para que a sua perspectiva historica estivesse muito mais ligada a politica e a pesquisa
empirica em especifico, do que a poesia e a filosofia em geral (MEINECKE, 1972b, p.
508).

De todo modo, apesar dessas especificidades geracionais e das paixdes politicas

existentes aquele periodo, Ranke ndo teria se deixado influenciar pela &urea
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nacionalista, tampouco por perspectivas filosoficas de pretensbes absolutas como

aquelas que existiam nas mais variadas formas em seu tempo.

Ao contrario de Hegel, ou de historiadores a ele contemporaneos, Ranke teria sido
capaz de desenvolver um tipo equilibrado de historicismo, representado em especial em
sua capacidade de conceber os elementos do passado como verdadeiras "forgas vitais" e

ndo como simples imposicBes abstratas do historiador sobre o sentido da historia.

Meinecke se perguntava, deste modo, como Ranke teria logrado atingir essa forma
equilibrada de historicismo, sem deixar-se contaminar pelas perniciosas tendéncias

absolutas e relativistas tdo evidentes na historiografia alema subsequente.

As pistas residiam, sobretudo, nos dois principais motes existentes no trabalho de Ranke
como historiador. O primeiro dizia respeito a énfase em uma especificidade do geral e
na inexorabilidade do individual como marcas essenciais da vida histérica. O segundo,
por sua vez, se relacionaria ao valor e ao significado da histdria, tanto em termos do seu
desenvolvimento quanto para o oficio do historiador em si (MEINECKE, 1972b, p. 505-
506).

"Todas as coisas, tanto gerais, quanto individuais, sdo expressdes da vida espiritual":
essa seria a frase que Meinecke acreditava ser capaz de resumir o primeiro dos motes
rankeanos responsaveis por conferir estabilidade ao seu olhar sobre o passado. Aos
olhos de Meinecke, uma das mais importantes caracteristicas da escrita histdrica
rankeana estaria na capacidade do historiador em atentar para a importancia da
individualidade inerente as personalidades historicas em seus elos com a totalidade da

histéria universal.

Isso seria possivel, pois, tal qual expresso na frase em questdo, Ranke possuiria grande
sensibilidade para os vinculos entre a realidade e a vida espiritual ou, nas palavras do
historiador, para o “espiritual-real” (real-geistig) presente em cada particula e em cada

desenvolvimento das individualidades na historia.

O espiritual-real era o preceito filosofico que permitia a Ranke estabelecer a sua propria
concepgdo do "geral” (allgemein), segundo a qual a no¢do de histdria universal em si
apenas faria sentido quando relacionada com os destinos e os desenvolvimentos de

individualidades historicas especificas:

Esse elemento 'geral’, contudo, é simplesmente o curso dos eventos em
larga escala mais ou menos os altos e baixos do perfil da montanha
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histérica. Quando Ranke lida com a histéria universal, 0s contatos de um
povo com outro e os destinos daqueles que tiveram influéncia
preeminente sobre os outros sdo trazidos para o primeiro plano e se
tornam parte dessa imagem ‘geral' (MEINECKE, 1972b, p. 503).

Isso explica o fato de Ranke se referir as nacbes do mundo ocidental como "povos
latinos e germanicos”, isto €, como uma ampla comunidade cultural e politica capaz de

representar uma das mais importantes partes constituintes da histdria universal.

N&do de forma separada e distante, mas apenas a partir de suas relagdes mutuas e
integradoras, poderiam os povos latinos e germanicos ser compreendidos em sua

individualidade e em sua importancia para o todo da histéria do ocidente:

Esse profundo e fervente espirito aleméo sentia que sua individualidade e
0 seu proprio povo individual seriam parte e parcela de uma comunidade
mais ampla com a qual, para o bem ou para 0o mal, eles estavam
estreitamente relacionados. Apesar de todos os conflitos que tiveram
lugar entre eles, Ranke via nesse processo mais harmonia do que
infortdnio, ja que ele sabia que a luta e a oposicdo sdo muitas vezes sinais
da vida e de patamares mais elevados da vida, e percebia que as forcas
que uniam essa comunidade eram mais fortes do que as que a separavam.
Ele acreditava no futuro desse génio ocidental (MEINECKE, 1972b, p.
503).

Essa percepc¢do integradora das individualidades historicas como expressdes da vida
espiritual, permitiam que Ranke abracasse um olhar bastante dindmico tanto sobre a
incomensurabilidade do individual, quanto sobre as possibilidades de desenvolvimento
dessas singularidades historicas. Portanto, ndo seria o progresso, tampouco o declinio,
mas o desenvolvimento individual - o préprio pulsar da vida histérica - aquilo que

deveria aticar o olhar do historiador segundo Ranke.

De todo modo, mesmo sendo apto a preservar a individualidade e o desenvolvimento
espontaneo da histdéria, Meinecke se perguntava como Ranke teria sido capaz de se
resguardar de uma postura meramente contemplativa em relacao ao decurso do passado.
A solucéo teria sido encontrada a partir do segundo dos maiores motes de Ranke no
concernente ao estudo da historia, isto &, a ideia de que "cada época € imediata a Deus; e
0 seu valor ndo é dependente daquilo que ela produz, mas sim de sua existéncia
intrinseca e de sua propria identidade distintiva" (RANKE apud MEINECKE, 1972b, p.
505).

Mais do que uma simples passagem isolada em seu texto, esse dito rankeano
representava um dos pontos altos do historicismo enquanto perspectiva histérica e
enquanto principio de vida. Assim como Goethe, ao garantir uma relagdo das

individualidades historicas com Deus, Meinecke visava preservar a existéncia da vida
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diante de quaisquer tentativas de violéncia ou de sobreposicdo de sentidos externos
sobre o seu significado intrinseco elementar: “Ele fornece ndo apenas a cada época, mas
a cada agdo com um significado espiritual ou moral, e a toda energia moral, uma relagédo
direta com Deus (...) independente de qualquer apogeu ou declinio em sua vida”
(MEINECKE, 1972, p. 506).

O holismo da perspectiva "espiritual-real™ e a imediatez das individualidades historicas
diante de Deus seriam, portanto, as mais importantes contribuicdes do pensamento
rankeano para o desenvolvimento do historicismo moderno. Mas onde exatamente o
historicismo de Ranke teria se diferenciado da historiografia subsequente, a ponto de
conseguir manter-se livre das desvantagens derivadas de suas consequéncias mais

radicais?

O diferencial de Ranke, apontava Meinecke, se encontrava exatamente em sua tentativa
de preservar o elemento religioso existente desde muito cedo em sua visdo de mundo.
No lugar da ortodoxia ou de visdes ingénuas sobre o significado do divino, entretanto,
Ranke teria abracado uma "religido da libertacdo"”, capaz de eliminar o sentimento de
inferioridade inerente a perspectivas historicas alinhadas a ideia de progresso ou a nogao

de declinio do mundo ocidental.

Como perceptivel em sua teoria politica - na qual ele defendia de forma classica que os
Estados representariam "pensamentos de Deus -, Ranke prezava pela liberdade dos
atores historicos diante do divino, ndo permitindo que a sua fé no elemento sagrado

paralisasse ou influisse de forma determinante no curso dos acontecimentos do passado:

Nos estamos aqui nos aproximando da mais elementar fonte de luz oculta
que irradia através de todos os seus trabalhos e palavras, rodeando os
homens e as coisas com aquela atmosfera delicada para a qual nos ja
chamamos a aten¢do (MEINECKE, 1972b, p.506).

Mas se Deus ndo se encontrava presente de maneira atuante no mundo histérico, onde
Ranke teria situado a relacdo do divino com o mundano em sua perspectiva histérica?
Meinecke era enfatico em afirmar que, mesmo sob a influéncia do dogma cristdo
luterano, Ranke n&o teria sido capaz de acreditar em uma homogeneidade ingénua entre
Deus e 0 mundo - isto é, no panteismo - ja que para o historiador os objetos da historia

emanariam do divino, mas jamais seriam idénticos a imagem do proprio criador:

Ele langou um véu sobre essas questdes complexas, mas que sSomos
capazes de entender como vislumbres de um panenteismo bastante
positivo. Deus estd acima do mundo, o mundo foi feito por Ele e também
é inspirado pelo seu espirito. Ele é, portanto, relacionado a Deus, mas ao
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mesmo tempo mundano e imperfeito. Essa clara separacdo entre o criador
a sua criatura, que era um eco do seu luteranismo, tornava possivel que
ele desse lugar para a sua verdade critica e empirica de maneira bastante
livre diante do mundo prético da matéria e do espirito (MEINECKE,
1972b, p. 506).

Acreditando em um sentido transcendental a fim de preservar a liberdade e o direito de
existéncia dos individuos na realidade, Ranke teria se aproximado de uma percepgéo
panenteista de mundo, capaz ndo s6 de prover uma referéncia para a sua concepgao
historica, como de fornecer uma saida para os dificeis problemas derivados da historia

em tempos modernos.

Como visto, a adocdo dessa perspectiva panenteista sobre o0 mundo histdrico era muito
menos uma caracteristica do pensamento rankeano em si do que da propria filosofia da
historia de Meinecke durante as décadas de 1920 e 1930. Presente de forma latente
desde muito cedo em suas reflexdes sobre a historia, seria principalmente naquele dificil
periodo de crise e de supressao de liberdades que essa distingdo entre Deus e 0 mundo
viria a tona de forma mais explicita no pensamento do historiador (KROL, 2013, p.
208).

Como esperado, essa separagdo entre o0 divino e 0 mundo histérico ndo ocorreria sem
maiores consequéncias para a forma pela qual Meinecke concebia o historicismo e 0s
proprios contornos da histdria universal. E exatamente sobre o balanco critico a respeito
da crise do historicismo e sobre as mudancas operadas no conceito meineckeano de

historia universal que trataremos na Gltima parte deste capitulo.

O balanco de Meinecke sobre a crise do historicismo

O inicio da Segunda Guerra Mundial e dos anos 1940 representaram um periodo de
reclusdo e de reflexdo ainda mais intensos da parte de Meinecke em relacdo ao seu
legado intelectual. Além do inicio da escrita de sua autobiografia, o historiador
publicaria naquela época também alguns trabalhos que possuiam o intuito de revisar
conceitos e de realizar um apanhado critico das ideias de seus principais interlocutores e

de sua propria obra como historiador.

Um dos produtos desse momento de retrospecto critico seria a obra Aphorismen und
Skizzen zur Geschichte (Aforismos e esbocos sobre a historia) de 1942. Reunindo

ensaios e escritos teoricos dos mais diversos tipos, a obra é exemplar da maneira como
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o intelectual foi capaz de absorver em sua concepg¢do histdrica os principais insights

tedricos e filosoficos por ele fomentados nas décadas anteriores.

Von der Krisis des Historismus (Sobre a crise do historicismo) era um dos textos que
compunham a referida coletanea. Nele é possivel observar as ultimas interpretacdes que
Meinecke ofereceu para a tematica do historicismo e para aquela que teria sido a crise

de seus postulados fundamentais.

Nesse ensaio, Meinecke se perguntava por que nos anos que se seguiram a Primeira
Guerra Mundial na Alemanha tanto se falava a respeito de uma crise do historicismo e

por que essa discussao teria praticamente desaparecido ja no inicio da década de 1930.

O ponto de partida utilizado pelo historiador para responder essa questdo era o ja
mencionado livro A crise do historicismo (1932) de Karl Heussi, resenhado e criticado
por Meinecke ainda em 1933, mas retomado como uma importante referéncia naquele

ensaio retrospectivo.

Primeiramente, a tese de Heussi - de que a crise do historicismo seria o resultado de
uma crescente dissonancia entre o significado de objetos do passado e a posicdo dos
historiadores no presente a partir do inicio do século vinte - ndo faria sentido do ponto
de vista logico, pois, para Meinecke, o passado jamais se encontraria imovel para ser
acessado, mas sim em constante mudanca e mesclado com os horizontes vividos a cada

momento pelos historiadores.

Portanto, tanto para a historiografia em torno de 1900, quanto para 0s seus
contemporaneos, a relacdo entre passado e presente continuava a mesma - isto é,
dindmica e limitada -, ja que pouquissimos eram os intelectuais dispostos a acreditar no
mito de um passado no qual "a coisa em si" estaria a disposi¢do de uma metodologia
historica objetiva e teoricamente ingénua (MEINECKE, 1965c, p. 199).

No entanto, defendia Meinecke, mesmo que equivocado do ponto de vista
epistemoldgico, Heussi teria tido raz&o em um ponto elementar de seu diagnéstico sobre
a crise do historicismo: o mundo historico em si - o ambiente no qual os intelectuais
vivem e do qual sofrem influéncias - teria sofrido mudangas fundamentais. Desde a
guerra de 1914, a "seguranca da vida" existente até entdo teria sido abalada pelos

eventos traumaticos profetizados por Burckhardt ja no século dezenove.
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Deste modo, em meio aos terremotos vividos naquele momento, novas perspectivas e
tentativas de relacionar historia e presente teriam emergido no cenario intelectual
alemdo do pds-guerra, residindo exatamente ai, aos olhos de Meinecke, o ponto fulcral

da crise do historicismo descrita por Heussi:

Nessa busca incansavel pela corregdo de abordagens antigas e pela busca
de novas perspectivas eu enxergo juntamente com Heussi a verdadeira
crise do historicismo do pos-guerra. E inegavel que o historicismo em si,
isto é, a forma de pensar historico-cientifica existente até entéo, recebeu
pancadas e insultos dos mais variados tipos (MEINECKE, 1965c, p. 200)

Desde a grande guerra, 0 pensamento otimista e a crenga no progresso historico teriam
sido postos em questdo pelas mais distintas vertentes e formas de critica cultural
surgidas na Alemanha naquele momento. Por isso, defendia Meinecke, a crise do
historicismo teria tido o seu ponto positivo, na medida em que teria contribuido para
libertar parte da intelectualidade alemd da ilusdo produzida por essa forma estreita de
concepgdo historica.

Por outro lado, Meinecke acreditava que, apesar de todos os abalos e questionamentos —
e mesmo com o fim dos debates sobre a crise ap6s o inicio da ditadura nacional-
socialista-, o cerne daquilo que ele concebia como historicismo - isto é, "0s novos
principios de compreenséo histérica e de vida surgidos a partir da revolucéo intelectual

da época de Goethe" - ndo havia sido abalado pela crise descrita por Heussi.

Em sua capacidade elementar de apontar para a individualidade da vida historica,
estimulando sua preservacdo e o seu desenvolvimento ulterior, o historicismo
continuava a existir como uma espécie de estrela guia para 0s momentos de crise e de
incerteza intelectual, tal qual aquele vivido pela Europa com o inicio daquela nova
guerra mundial (MEINECKE, 1965c, p. 202).

Nesse sentido, concluia Meinecke, caberia aos historiadores de seu tempo utilizar-se
desse potencial esclarecedor do historicismo com o intuito de melhor iluminar as
configuracBes de uma nova ordem e de um novo sentido para 0 mundo ocidental, ja que
- como revelado apés a eclosdo daquele segundo conflito mundial - 0s antigos padrdes
de entendimento da historia universal encontravam-se mais uma vez em disputa e sob as
mais variadas formas de contestacdo tanto no campo da politica, quanto no da vida

intelectual.
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Uma importante direcdo nesse sentido era oferecida pelo proprio Meinecke em seu
estudo sobre os limites do conceito de historia universal. E sobre esse outro ensaio

presente em Aforismos e esbocos sobre a histéria que trataremos a seguir.

"Cada época ¢é imediata a Deus': destino, tragédia e a reconceitualizacdo da

historia universal em Meinecke

Refletindo sobre o significado da crise do historicismo, Meinecke havia chegado a
conclusdo de que apesar de todas as mudancas e rupturas ocorridas na realidade recente,
o historicismo havia se adaptado e mantido a sua capacidade de orientar e de esclarecer
0s contornos das individualidades historicas e de seu significado para a vida no seculo

vinte.

Isso ndo significava, portanto, que ele deveria manter-se inerte em relacdo as demandas
do momento, mas sim que a perspectiva e o principio de vida historicista poderiam
sempre ser mobilizados por historiadores comprometidos com as necessidades praticas

de cada situacdo no presente.

Esse era 0 caso, por exemplo, da percepg¢do que a historiografia de sua época possuia a
respeito dos conceitos de histéria mundial (Weltgeschichte) e de histdria universal
(Universalgeschichte). Meinecke notava que, apesar de terem sido utilizados de forma
continua e irrefletida ao menos desde o século dezenove, esses eram conceitos que
teriam sofrido mudangas profundas a partir das novas experiéncias historicas trazidas

pelo século vinte.

Era com o intuito de pensar 0s novos contornos desses conceitos que Meinecke escrevia
0 ensaio Gedanken tber Welt und Universalgeschichte (Pensamentos sobre a histéria

mundial e universal) presente no seu Aforismos e esbo¢os sobre a histéria de 1942.

No texto, Meinecke lembrava que, ap6s ter sido bastante difundido nos tempos de
Ranke e da historiografia do inicio do século dezenove, o termo histdria universal teria
caido em desuso com o surgimento de uma escrita histérica mais centrada no Estado e

nas demandas nacionais do final do Oitocentos.

No entanto, lembrava o historiador, a propria necessidade de a perspectiva historica

relacionar o individual com um sentido de totalidade traria consigo a urgéncia de se
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pensar o significado de um conceito de histdria universal para a historiografia
(MEINECKE, 1965d, p. 140).

Parte dessa necessidade teria sido revelada de forma abrupta com a irrupcdo dos
sentimentos imperialistas gerados a partir da Primeira Guerra Mundial. Entretanto, néo
seria dificil perceber que o conceito de histéria mundial mobilizado naquele momento
possuia uma série de limitacGes elementares em sua maneira de enxergar a relacao entre
os distintos atores no cenario internacional. Basicamente, a busca por poder e
dominacdo existente naquele momento teria contribuido para produzir uma maneira
bastante limitada e autocentrada de entendimento da histéria mundial entre os

intelectuais daquele tempo.

Dada a clareza dessas limitacfes, Meinecke se perguntava se seria ainda possivel pensar
um conceito geral de historia capaz de abarcar parte da complexidade vivida pela

civilizacdo e pela cultura mundiais desde o inicio do século e o fim da Primeira Guerra.

Assim, em sua tentativa de reformulacdo conceitual, Meinecke apresentava trés tipos
principais de entendimento da noc¢do de histéria mundial existentes e popularizados pela

historiografia ao longo dos dois ultimos séculos.

A primeira dessas nocOes seria aquela difundida por Ranke no Oitocentos e que diria
respeito, sobretudo, ao Ocidente e a evolucdo histdrica de sua cultura desde o Oriente
préximo, da Grécia e da Roma antigas, até o advento do Cristianismo, da Idade Média e

das monarquias europeias do século dezenove (MEINECKE, 1965d, p. 141).

A segunda dessas percepc¢des de histéria mundial seria aquela defendida inicialmente
pelos iluministas e propagada posteriormente por nomes como Herder e Hegel ja no
final do Setecentos e no inicio do século dezenove. Para Meinecke, a perspectiva
histérica sustentada por esses intelectuais ndo se limitaria ao mundo ocidental, buscando
produzir através de um sentido universal de humanidade, um amplo entendimento da
evolucdo dos distintos povos e culturas existentes ao longo do desenvolvimento da
histéria humana (MEINECKE, 1965d, p. 141).

A terceira dessas formas de interpretacdo da histéria mundial, por sua vez, seria aquela
sustentada por nomes como Kurt Breysig, para quem nao faria sentido falar em estagios

de desenvolvimento comparado entre as civilizagbes, mas apenas na existéncia de
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formas individuais de evolucdo das mais variadas nagdes e culturas pelo globo
(MEINECKE, 1965d, p. 141-142).

Meinecke acreditava que cada uma dessas perspectivas possuia o seu valor e as suas
limitagdes, contribuindo para se pensar um sentido total para a historia das sociedades
humanas. No entanto, se perguntava o historiador, teriam esses esforcos realmente sido

capazes de revelar um sentido de unidade histérica entre a humanidade como um todo?

Independente de velhos ou de novos resultados de pesquisas sobre sociedades antigas e
pré-histdricas em sua relagdo com a origem da espécie humana, Meinecke acreditava
gque um novo conceito de historia universal deveria sim compreender a humanidade
como uma unidade histérica singular, independente dos niveis de desenvolvimento das

sociedades e grupos humanos analisados pelo historiador:

Mas independente disso, a humanidade enquanto tal, tanto povos da
natureza quanto da cultura (Natur- wie Kulturvélker), representam
fendmenos da vida, devendo ser tratados enquanto tal pelo historiador
universal mesmo quando suas partes individuais tiverem vivido isoladas
umas das outras por séculos (MEINECKE, 1965d, 143).

Isso ndo significava, entretanto, que as antigas nocbes otimistas de progresso e de
causalidade historica dos séculos dezoito e dezenove deveriam ser retomadas. Do
mesmo modo, interpretacdes romanticas e nostalgicas em relacdo a pontos especificos
do passado deveriam ser deixadas de lado pelo historiador comprometido com uma

nova nocdo de historia universal.

No lugar dessas antigas percepcbes, Meinecke propunha que a histéria universal
incorporasse a nocao de "destino" (Schicksal) como categoria de andlise da humanidade

enguanto individualidade e unidade historica:

A tarefa maior da historia ndo é estabelecer o progresso ou o atraso, mas
explorar o destino. Compreender o destino significa, antes de tudo, ter
frente aos olhos todos 0s elementos externos e interiores que constituem o
objeto a ser conhecido, bem como a forca potencial que o constitui como
um todo. Significa, além disso, perguntar pelo valor e pelo sentido
daquilo que se V&, e significa finalmente, ponderar a respeito dos sempre
abertos mistérios da existéncia humana. Esse tipo de compreenséo,
portanto, jamais chega a uma concluséo final jA que sempre acaba por
desembocar na esfera dos segredos metafisicos (MEINECKE, 1965d, p.
144).

Como destino e tragédia, completava Meinecke, essa seria a Unica interpretagdo
possivel para a historia universal em um mundo no qual a crenga — compartilhada por

muito tempo tanto por positivistas, quanto por idealistas - em um sentido Unico e
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positivo da histdria teria se esfacelado em meio aos tragicos acontecimentos dos séculos

dezenove e vinte.

Se a compreensdo do destino se mostrava compativel com a maxima rankeana segundo
a qual "cada época € imediata a Deus", a tragédia seria 0 elemento capaz de revelar o
aspecto ciclico da vida historica - de um mundo real e de um mundo supra-real - que,
entre a vida e a morte, o declinio e a vitéria, moveria 0 sempre cambaleante
desenvolvimento das sociedades humanas ao longo do tempo (MEINECKE, 1965d, p.
147).

Isso tinha a ver, de igual modo, com as possiveis perspectivas histdricas apontadas por
Meinecke desde o seu Histdria e presente, j& que o mundo real seguiria um curso
vertical do desenvolvimento, ao passo que o mundo supra-real - associado a alma e a

consciéncia - se mesclaria ao ponto de vista vertical defendido pelo historiador:

A relacdo imediata de cada estrutura histérica com o divino, da qual eu
tratei no texto anterior entra aqui em vigor. No mundo real o sujeito pode
sucumbir e ser eliminado. No mundo supra-real, contudo, algo ainda
existe em termos de relagdo com o eterno. Mesmo o belo deve perecer, se
diz, mas ele sobrevive como um lamento que retorna glorioso. Essa é a
verdadeira tragédia em um sentido claro, sendo exemplar de um tipo das
incontaveis metamorfoses do tragico na histéria humana. O outro tipo do
tragico é ainda mais sombrio e excitante, jA& que nele o demoniaco
presente no homem esta envolvido em uma heterogeneidade de propostas,
quando o mal pode servir o bem, e 0 bem pode servir ao mal de forma
mesclada e complementar (MEINECKE, 1965d, p. 147).

N&o haveria na historia universal, portanto, a apoteose da razdo ou de uma cultura em
particular ja& que o triunfo de todo e qualquer processo historico carregaria consigo

também os tracos de uma tragédia.

Dessa forma, independente da terminologia - histéria universal ou histéria global -
Meinecke defendia que esse amplo conceito de histéria deveria se preocupar em
demonstrar a relacdo das individualidades com o todo da humanidade, empenhando-se
em apontar a sua proximidade ou a sua distancia diante do divino, levando em
consideracdo o caradter sempre incompleto, tragico e imperfeito dessa operacdo
historiografica (MEINECKE, 1965d, p. 148).

Preservando as individualidades histdricas, os componentes tragicos dos seus destinos e
a sua relacdo com o sagrado, Meinecke se distanciava, portanto, de antigas visoes

triunfalistas e totalizantes do processo histérico, propondo uma forma mais complexa de
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entendimento dos muitos sentidos passiveis de serem atribuidos ao todo da histéria

humana.

Como visto ao longo deste e dos dois ultimos capitulos, essa reconsideracao
meineckeana de um dos mais fundamentais conceitos da tradicdo de pensamento
historico alemdo apenas pode ser compreendida no contexto das inimeras respostas
produzidas pelo historiador em seu intuito de solucionar os problemas vividos pela
concepcao historica alema no final do século dezenove e na primeira metade do século
vinte. Repensando o significado da historia universal, no final de sua carreira, Meinecke
deixava claro que, a depender de seu legado intelectual, a disciplina histérica alemé se
encontraria aberta as mais plurais das formas de relagdo com a humanidade e de respeito

as individualidades existentes no mundo historico.

Para além do historicismo: Meinecke e a(s) crise(s) da concepcdo moderna de
historia

A segunda metade da década de 1920 foi para Meinecke um periodo de intensas
reflexdes tedricas e filosoficas, sobretudo, se considerarmos que foi a partir de entdo

que ele passou a refletir diretamente sobre os problemas da moderna perspectiva

historica e sobre aquilo que convencionou-se chamar aquela época de historicismo.

As drasticas concluses as quais ele havia chegado em A ideia da razdo de Estado,
fizeram com que o intelectual passasse a considerar as mais distintas questdes ético-
politicas e epistemoldgicas no trabalho do historiador e na propria tradicdo ocidental de

pensamento historico.

Apesar de uma grande abertura intelectual e de um intenso dialogo com Troeltsch, com
Hintze e com representantes das mais distintas tendéncias de pensamento, em sua fase
mais madura Meinecke buscou desenvolver a sua propria maneira de produzir respostas

aos dilemas da vida e da histéria na Alemanha dos tempos de Weimar.

Como visto, boa parte das posi¢Ges sustentadas por Meinecke naquele momento
derivavam em grande medida dos seus contatos com o idealismo, com o neo-platonismo
e em especial com elementos do protestantismo e da tradicdo alema de pensamento
teoldgico. Por isso, em seus proprios termos, Meinecke passou a realizar uma leitura

panenteista da realidade historica, ja que, afastando-se do monismo panteista, ele passou
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a enxergar o mundo como uma derivacdo imperfeita da imagem do criador, abrindo-se
assim a uma leitura mais complexa e mais afeita & compreensdo das imperfei¢cGes dos

fendmenos e dos acontecimentos da realidade historica.

Expressbes claras dessa filosofia panenteista adotada por Meinecke em seus Ultimos
anos de vida podem ser encontradas no vocabulario dos textos tedricos publicados pelo
intelectual entre as décadas de 1920, 1930 e 1940 e em especial em sua tentativa de

conferir um sentido positivo ao conceito de historicismo durante esses anos.

Em Causalidades e valores na historia, por exemplo, Meinecke visava contribuir com o
debate acerca da relacdo entre ética e ciéncia, tratando em especial do papel dos
historiadores no processo de espiritualizacdo do Estado e no estimulo dos valores da
vida no presente. Quando confrontado com a critica do racionalismo neokantiano ou
com o problema do relativismo historico inerente ao seu conceito de historicismo,
Meinecke ndo hesitava em - considerando uma separacdo elementar entre vida ativa e
vida contemplativa - reafirmar o papel da personalidade do historiador como uma

espécie de alicerce a partir do qual o Estado poderia ser eticizado.

Com o intuito de melhor esclarecer alguns dos principais pontos dessa reformulagéo
tedrica por ele operada aquela época, Meinecke escreveria o artigo Histdria e presente
(1930), em cujas linhas é possivel identificar tragos bastante claros de sua filosofia
panenteista e dos vinculos desta com a sua conceitualizacdo positiva do historicismo.
Como visto, uma das principais preocupacfes de Meinecke nesse texto era a de buscar
um ponto sobre o qual os historiadores poderiam superar o fluxo horizontal do decurso
histérico e encontrar uma perspectiva vertical, capaz de transpor a efemeridade da
histéria moderna e de obter uma relacdo saudavel entre passado e presente em seu

trabalho intelectual e na conduta de suas vidas.

Vimos que essa perspectiva vertical buscada na filosofia historica meineckeana
baseava-se em uma espécie de mescla de elementos da estética de Goethe com a
sensibilidade religiosa da teoria historico-idealista dos trabalhos de Ranke sobre a
politica. Esses foram os subterflgios filoséficos que o permitiram centrar a solugdo
ultima dos dilemas éticos da vida moderna na consciéncia individual do historiador:
aquilo que de mais proximo haveria de Deus e o ponto ideal a partir do qual os

individuos poderiam tomar decis@es e agir ativamente no mundo historico.
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Essa ética da consciéncia defendida por Meinecke apenas seria possivel por pautar-se na
capacidade de discernimento propiciada por aquilo que ele denominava como
"historicismo dindmico” - conceito cada vez mais livre de conotagdes negativas e por
ele gradativamente associado ndo simplesmente a ciéncia, mas a um alto “principio de

vida”.

Assim como Troeltsch, Meinecke acreditava que esse historicismo moderno possuia a
sua propria historia particular de desenvolvimento, devendo esta ser recuperada caso a
cultura aleméa almejasse refletir criticamente sobre de seu decurso e a respeito de formas

mais saudaveis de rela¢cdo com o mundo ocidental no século vinte.

Para além desses constituintes ético-politicos, entretanto, o presente capitulo visou
explorar aquilo que entendemos como a reinterpretacdo da filosofia goetheana operada
por Meinecke em O surgimento do historicismo.

Vimos que no longo capitulo dedicado ao poeta, Meinecke visava antes de mais nada
expor como em sua relagdo com a histéria, Goethe teria logrado superar ndo apenas a
distancia entre o passado e o presente, o ideal e o real, como também os préprios limites

inerentes ao lluminismo e a perspectiva sustentada pelo historicismo na modernidade.

Em especial a partir de sua filosofia da natureza, Goethe teria sido capaz de romper com
a rigidez das leis naturais do lluminismo e de perceber em cada individualidade
histérica a presenca metamorfoseada de uma natureza divina. Ademais, completava
Meinecke, situando Deus nas individualidades histéricas e compreendendo o0s objetos
do mundo como emanagdes do divino, Goethe transcendia a razdo cartesiana do
Iluminismo e abria as portas para uma perspectiva ciclica de historia, preocupada com a
contemplacdo, o fomento e a preservacdo dos estimulos da prépria vida humana

individual.

Mas se Goethe representava o ponto alto do historicismo como principio de vida e como
uma critica velada ao pesadelo politico vivido pela Alemanha naquele momento,
Meinecke ndo podia deixar de considerar a fase subsequente de desenvolvimento do
fendmeno historicista, isto, € a sua realizacdo no pensamento historico-cientifico de

Ranke no inicio do século dezenove.
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Em seu excerto sobre Ranke, escrito em 1936, Meinecke reiterava que, assim como
Goethe, o historiador oitocentista teria sido apto a superar tanto as desvantagens de
perspectivas histdricas anteriores, quanto os problemas do historicismo subsequente.

Isso foi possivel, pois, Ranke teria baseado toda a sua concepg¢éo histérica em uma ansia
pela preservacdo do potencial real-espiritual intrinseco as individualidades manifestas
no mundo historico. Enxergando a propria historia universal - e as interacfes entre 0s
Estados operadas em seu interior - como uma individualidade historica dindmica e
indecifravel em termos absolutos, Ranke contribuia para o desenvolvimento de uma
importante maneira de unir o singular e o universal a partir da sua tentativa de
resguardar o mistério presente tanto nas interacdes, quanto no proprio sentido do

preceito individuum est ineffabile inerente a historia humana.

O pano de fundo elementar para a existéncia dessa premissa rankeana seria a sua
inabaldvel crenca na existéncia de um Deus que, longe de arbitrar de forma absoluta
sobre 0 ambito do mundano, garantiria a liberdade de suas criacGes, mantendo-se como
um postulado transcendental impossivel de ser decifrado em sua totalidade pelos

homens.

Essa "religido da libertacdo" - na qual as coisas do mundo possuiriam uma centelha do
divino em si, mas ndo seriam a ele idénticos - operava nos termos de um panenteismo
positivo e era 0 que permitia a Ranke - e ao proprio Meinecke - solucionar as aporias

éticas existentes na histdria moderna.

Como pretendemos demonstrar anteriormente, Meinecke reconhecia que essa sua
postura ndo teria sido possivel caso elementos de sua propria visdo de mundo ndo
tivessem sido abalados pelos eventos que marcaram a entrada da Alemanha naquele
século. Em sua ultima interpretacdo da crise do historicismo realizada no inicio dos
anos 1940, o historiador reconhecia, por exemplo, a importancia do que ele denominava
como 0 momento de "correcdo de abordagens antigas" ocorrido no pds-1918 e que teria
sido fundamental para que o historicismo irrompesse mais uma vez como uma

referéncia apta a melhor esclarecer as complexidades de seu tempo.

Portanto, Meinecke ndo apenas reconhecia a existéncia de uma "crise do historicismo"
na Alemanha do pds-guerra, como acreditava que ela teria tido um aspecto positivo na
medida em que teria apontado para os equivocos da filosofia do progresso e de

interpretagdes ingénuas e demasiado otimistas a respeito do significado da historia.
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Meinecke estava tdo certo da capacidade do historicismo contribuir para um melhor
entendimento e para a regeneracdo de aspectos da realidade contemporénea que
naqueles Gltimos anos de vida ele proporia uma reformulacdo critica de um dos
conceitos mais caros a tradicdo aleméa de pensamento historico, isto €, a ideia de historia

universal.

No momento em que a Alemanha se lancava em mais um conflito mundial, quando os
horizontes de outra catastrofe se tornavam cada vez mais evidentes, Meinecke propunha
que o conceito de historia universal (ou histéria mundial) passasse ndo mais a
Incorporar apenas os constituintes culturais do mundo ocidental, mas sim a humanidade
- tanto os povos da natureza quanto os da cultura (Natur- wie Kulturvélker) - como um
todo. Ndo mais atraso e progresso, mas sim o destino e 0s constituintes tragicos do
desenvolvimento histérico deveriam compor uma forma nova e mais plural de

compreensdo da historia universal.

No final de sua carreira, portanto, Meinecke passou a utilizar a premissa rankeana de
que "cada época é imediata a Deus" com o intuito de desabonar concepcdes totalizantes
de histéria e de situar o objetivo da escrita histérica no estimulo e na conservacdo da

vida humana individual.

Como visamos demonstrar neste capitulo, essa visdo liberal-humanista de histéria
representou o corolario da solugdo encontrada por Meinecke para a crise vivida pelo
pensamento historico alemdo desde os primordios da historicizacdo da teologia no
século dezenove até o apice da dissolucdo do sentido do Estado-nacional alemdo nos

anos da Primeira Guerra.

Diferente de Troeltsch, de Hintze e de Max Weber — e apesar do intenso didlogo com
esses autores -, a resposta de Meinecke para essa crise existente da percepcdo moderna
de histdria possuia elos bastante claros com o neo-platonismo, com a filosofia de vida
(Lebensphilosophie), com o idealismo e com elementos da religido protestante bastante

caros a tradicdo alema de pensamento histérico desde o século dezenove.

Longe de terem se esgotado naquele momento, os debates sobre uma crise na historia - e
nas humanidades como um todo - continuaram a se expandir para muito alem do espaco
de lingua alemd em discussdes académicas e extra-académicas, ocidentais e nao-
ocidentais em diversos momentos desde o fim da Segunda Guerra Mundial em 1945 e

da morte de Meinecke em 1954.
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Dessa maneira e considerando que as discussdes sobre uma crise continuam a habitar a
concepgdo historica de boa parte do mundo ocidental e de suas periferias no presente,
seria talvez oportuno nos perguntarmos em que medida os dialogos suscitados nos
tempos de Meinecke poderiam ainda contribuir para uma reflexdo a respeito do
significado e das possibilidades de superacéo desses problemas do pensamento historico

moderno — ou p6s-moderno - no século vinte e um.

Uma tentativa de esbocar essa relacédo e as possiveis solugdes para as velhas e as novas
aporias do pensamento historico contemporaneo sera apresentada a seguir, nas

consideracdes finais de nosso trabalho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apenas uma visdo de mundo mais ou menos religiosa pode unir a fluidez
e a firmeza em uma unidade mais elevada. Ranke foi capaz disso. NOs
atualmente precisamos encontrar um novo caminho para tal. (Friedrich
Meinecke, Aforismos e esbogos sobre a historia, 1942)

Seria tarefa praticamente impossivel resumir em poucas palavras o contetdo geral dos
distintos debates que nos trouxeram até a escrita dessas consideragdes finais. De todo
modo, essa se tornaria uma tarefa menos ingrata caso remetéssemos a nossa tese inicial
e Nos perguntassemos mais uma vez em tom retrospectivo: afinal, qual foi o elemento
que uniu de maneira elementar as reflexdes de todos os intelectuais debatidos nos

capitulos anteriores?

Conforme pretendemos demonstrar ao longo de nossa analise, de Burckhardt a
Meinecke, o que esteve em jogo nas reflexdes dos autores acima debatidos foi um
propdsito fundamental: o de buscar respostas a crise da concepc¢ao de histdria que desde
a segunda metade do século dezoito havia fornecido um sentido hegeménico aconduta

de vida dos homens europeus.

Representada, em especial,pelo conceito de “histéria” (Geschichte) popularizado nos
trés altimos séculos, essa era uma concepgdo histérica derivada diretamente da maneira
de se relacionar com o tempo na modernidade, quando amplas expectativas em relagédo
ao advento do futuro aceleraram e contribuiram para tornar cada vez mais efémera a

experiéncia dos homens no presente.

Entendida tanto como um relato, quanto como um processo, essa Visao de histdria
pretendia abarcar o todo da humanidade em um sentido "singular coletivo”, se
utilizando para tanto das narrativas de significado absoluto vinculadas as filosofias da
historia e a nogdo de histdria universal sustentada pela historiografia profissional do

século dezenove.

Totalizando o sentido da histéria e homogeneizando percep¢des temporais de forma
assincronica, essa histéria no singular legitimava e contribuia para a supressdo de
maneiras alternativas de se vivenciar o tempo, impondo categorias como "progresso™ e

"atraso" de modo aratificar os mais distintos conflitos e formas de dominacao politica.

Dado o carater absoluto de suas pretensdes e o0 tom quase salvifico de sua inclinagéo ao

futuro, ndo é de se estranhar que nomes como Karl Lowith tenham destacado os elos
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dessa percepcdo moderna de histéria com a dinamica judaico-cristd de sacralizacdo do

tempo e das relagdes entre passado, presente e futuro (LOWITH, 1949, p. 19).

Por isso, fosse através da teodiceia hegeliana ou pela tentativa de Ranke em "decifrar o
hieroglifo sagrado” existente na historia, a consciéncia histérica que viveu o seu auge no
Ocidente entre os séculos dezoito e dezenove possuia um claro vinculo com antigas

concepcdes religiosas do mundo e de sua transcendéncia.

De qualquer forma, como notado por Herbert Schnédelbach, o problema dessa
sistematizacdo da historia como historia sagrada ja se encontrava presente na percepgao
kantiana a respeito das contradi¢cdes entre a sua Critica da razdo pura e o sentido de
uma Ideia para uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita: a pretensdo
absoluta de um sentido totalizante de historia ndo poderia resistir por muito tempo ao
escrutinio do método cartesiano (SCHNADELBACH, 1974, p. 17-18).

Mas se, com a razdo absoluta hegeliana e com a historiografia rankeana, a filosofia e a
historia alemas se resguardariam ainda dos efeitos colaterais dessa antinomia elementar
ente consciéncia histérica e razdo cientifica, 0 mesmo ndo pode ser dito a respeito da

teologia protestante.

Empregando a metodologia histérica para o estudo dos milagres e da religido crista, os
tedlogos alemées do fim do século dezoito e do inicio do dezenove passaram a conviver
com os dilemas causados por esse dificil contato entre ciéncia histérica e crenca
religiosa: sob o escrutinio da ciéncia historica, ndo seria mais possivel sustentar da
mesma forma o absoluto do Cristianismo, tampouco a sua relevancia e superioridade

sobre as demais religides mundiais.

A historicizacdo dos dogmas e da religido realizada por nomes como Wilhelm de Wette
e David Friedrich Strauss no inicio do século dezenove geraria, portanto, Sérios
problemas ndo s para a teologia protestante, como também para as reflexfes de varios
intelectuais alemédes que — impactados por essa crise religiosa - se dedicariam a pensar 0

sentido da historia na segunda metade do Oitocentos.

Como entender a histéria em um mundo privado de sentidos absolutos foi, portanto, a
pergunta que orientou praticamente toda a vida e todo o trabalho de intelectuais

oitocentistas como Burckhardt, Nietzsche e Dilthey. Destituida da onisciéncia de um
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Deus, far-se-ia necessario pensar a historia a partir de suas possibilidades

intramundanas.

Apesar de complexas e variadas, as respostas desses trés autores para esse dilema
convergiam para um importante diagnostico elementar: com “a morte de Deus”, a
consciéncia histérica europeia passava por uma crise profunda em seu significado,
devendo a reflexdo historico-filoséfica de seu tempo levar em consideracdo as
consequéncias dessas aporias caso a cultura ocidental almejasse sobreviver a

complexidade do mundo moderno.

Apesar do tom peremptorio, as analises de Burckhardt, Nietzsche e Dilthey sobre a crise
da histéria ndo encontrariam um numero expressivo de interlocutores imediatos na

historiografia de lingua alema.

Como visto anteriormente, no fim do século dezenove os historiadores profissionais
pareciam mais preocupados em garantir o mito e o sentido da unidade nacional da
Alemanha do que em dar ouvidos aos avisos de Cassandra proferidos por figuras como
Burckhardt e Nietzsche.

De todo modo, mesmo com a insciéncia dos historiadores, alguns ecos daquele grave
diagndstico far-se-iam sentir em outras disciplinas do campo das humanidades alemas.
Entre economistas, juristas, filosofos e tedlogos, passava a se falar naquelas que seriam
as consequéncias dos excessos de um tipo danoso de saber historico que, desmesurado e
irrestrito, poderia resultar em uma série de desvantagens para a ciéncia e para a vida dos

individuos no presente.

Historicismo era o termo que boa parte da intelectualidade alema daquele periodo
passaria a utilizar com o intuito de se referir aos problemas fundamentais por eles
associados ao saber histérico. Remetendo a relativismo, paralisia, imobilidade e
imprecisdo, foi com esse significado ruim que o conceito de historicismo viveu um dos
auges de sua utilizacdo entre as ultimas décadas do Oitocentos e o inicio do século

vinte.

Mas se a confianga no sentido positivo da histdria — alicercada na crenca no Estado-
nacional — serviu para manter os historiadores profissionais afastados da maior parte

desses debates, o inicio da Primeira Guerra Mundial e a posterior derrota da Alemanha
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no conflito jogariam parte da historiografia alema no centro das principais discussdes a

respeito dos problemas da historia e do significado do historicismo.

Isso ocorreu principalmente porque elementos consideraveis daquela antiga crenca no
sentido da historia como um processo pleno de significado colapsaram nos anos que se
seguiram ao pds-1918 na Alemanha. A confianga nutrida pela burguesia no progresso,
na cultura e na formacao cultural dos individuos foi obliterada pelos traumas da guerra,
da revolucéo e da crise econémica dos anos de Weimar, de modo que as narrativas de
sentido histdrico produzidas até entdo pareciam ndo mais ser capazes de apreender a

complexidade trazida por aquela nova experiéncia.

N&o seria um exagero afirmar, portanto, que ap0os esse colapso da crenca no sentido
tradicional da histéria, os intelectuais alemdes do p6s-1918 precisaram lidar com 0s
mesmos problemas que haviam afligido a teologia protestante do inicio do século
dezenove. Desprovida de seu antigo significado absoluto, a historia precisaria agora
repensar - a partir de uma consideracdo de suas contradicdes elementares - 0 seu
significado, o adequando a uma nova realidade e as novas questdes impostas de maneira

abrupta pelo século vinte.

Né&o surpreende, desse modo, que tenham sido justamente intelectuais preocupados com
a tematica da religido e de sua importancia para a emergéncia do mundo moderno
aqueles que mais adquiriram proeminéncia nas discussdes sobre a crise da histdria nos

tempos da Republica de Weimar.

Assim, se Max Weber se dedicaria a pensar os impactos do "desencamento do mundo™
para a historia, Ernst Troeltsch passaria a defender uma filosofia da historia capaz de
superar os dilemas gerados por aquela perda de confianca no sentido da histéria
universal. Em ambos o0s casos, atraves da separacdo entre ciéncia e valores ou da
elaboracdo de uma "sintese cultural do europeismo", o que estava em jogo era a

tentativa de estabelecer novas bases de sentido para a consciéncia histérica ocidental.

Dada a importancia dessas questdes para a historiografia, ndo tardaria para que alguns
historiadores profissionais entrassem também naqueles debates engendrados por
Troeltsch e Weber no pds-guerra. Na realidade, figuras como Otto Hintze e Friedrich
Meinecke ja haviam desde o fim do século dezenove demonstrado a sua intencdo de
superar a ortodoxia da historiografia tradicional, propondo maneiras mais dinamicas de

se pensar 0 estudo e a escrita da historia.
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Ocupando catedras na Universidade de Berlim, nos tempos de guerra, Meinecke e
Hintze se juntariam a Troeltsch com o intuito de debater aquilo que eles passavam a
enxergar como o0s problemas do historicismo. Defendendo pontos de vista distintos,
assim como Troeltsch, os dois historiadores desenvolveriam as suas préprias definicdes
do conceito como uma forma de buscar superar ndo s6 os problemas associadas ao
termo, como as proprias contradigdes vividas pela consciéncia historica na

modernidade.

Hintze, por exemplo, discordava dos elementos religiosos existentes no entendimento
troeltscheano do conceito, buscando definir o historicismo mais nos termos de uma
metodologia cientifica do que de uma visdo de mundo historica. A partir da influéncia
weberiana, o historiador tinha a intencdo de, com essa nocao de historicismo, separar
subjetividade e saber cientifico com o intuito de obter uma percep¢do mais complexa da

realidade e das possibilidades de afirmacdo dos valores da cultura ocidental.

Possuindo a mais longeva entre essas trés biografias e ocupando posic¢@es centrais para a
historiografia profissional do periodo, o caso da defini¢do do historicismo estabelecida
por Meinecke € ainda mais revelador da maneira como alguns historiadores reagiram a

crise da moderna consciéncia histérica na Alemanha daquele tempo.

Tendo sido criado em um lar protestante ortodoxo, o historiador experimentaria desde
muito cedo os problemas inerentes a uma visdo de mundo totalizante e incapaz de
considerar as nuances existentes na natureza e na personalidade dos individuos.
Frustrando-se com a filologia, ele encontraria na historia - principalmente a partir da
influéncia de Droysen e Dilthey - o "livre arbitrio” e a profundidade de compreenséo

necessarios para preservar o carater livre e espontaneo das individualidades historicas.

Essa sua énfase na nocdo de individualidade e a sua crenca na existéncia de um
inexaurivel aspecto individual presente na personalidade humana confeririam a
Meinecke caracteristicas de pensamento que o distinguiriam de boa parte da

historiografia borussianista e ultra-anexionista de sua época.

Essas especificidades ficariam ainda mais evidentes na época da Primeira Guerra e nos
anos que se seguiram ao conflito, quando Meinecke perderia boa parte de sua antiga
confianca na contiguidade entre natureza e espirito, passando a enxergar as contradi¢des
existentes na pratica do poder como um elemento a ser considerado no entendimento de

seus contemporaneos sobre a historia.
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Em seus textos tedricos e em sua propria tentativa de definir o historicismo, é possivel
perceber os impactos que a problemética do poder - e da distancia entre natureza e
espirito - teriam sobre o pensamento de Meinecke nos anos de Weimar. Dualista e anti-
sintética, a sua concep¢do de historia passaria a se aproximar mais de uma defesa da
consciéncia e dos constituintes da personalidade humana individual, do que de

elementos do Estado e da vida politica.

Definindo o historicismo como um “principio de vida em seu mais amplo sentido”,
Meinecke manteria a sua antiga énfase na nocdo de individualidade, destacando a
necessidade da manutengdo da consciéncia como a conditio sine qua non para a

emergéncia de formas mais livres e plurais de entendimento da realidade e da historia.

Essa era uma tentativa de romper com antigas tradicGes de pensamento historico
orientadas ao progresso e a instrumentalizagdo dos individuos como meras pecas de um
amplo sistema historico-filoséfico. Esse intuito ficava ainda mais evidente nas
interpretacdes das concepcdes de histéria de Goethe e de Ranke levadas a cabo por

Meinecke em seus ultimos anos de vida.

Se em Goethe, Meinecke encontrava uma percepc¢do estética apta a superar a distancia
entre passado e presente e a converter a histéria em um espelho criativo direcionado a
nutrir as demandas da vida, em Ranke ele encontrava a sensibilidade para o individual -
derivada de sua percepcdo historica real-espiritual - e a liberdade de uma percepcéao

panenteista do mundo, da histéria e da religido.

Além de constituirem a sua propria posi¢cdo na contenda sobre o historicismo, essas
eram formulagdes que o permitiam superar aquilo que ele préprio enxergava como a

crise do pensamento histdrico nos anos do pos-Primeira Guerra na Alemanha.

Demonstrando ter ciéncia das limitagbes de antigas nocdes e posturas intelectuais,
Meinecke proporia no final de sua vida que a ciéncia historica alemd revisse
importantes conceitos e perspectivas tedricas com o intuito de melhor compreender a

realidade e as demandas do século vinte.

Uma clara evidéncia dessa preocupacdo seria a sua tentativa de repensar o conceito de
historia universal, problematizando a sua amplitude e propondo a incorporacdo de
novos e mais abrangentes significados ao termo. Por isso, Meinecke sugeria que aqueles

povos e nagbes que haviam até entdo sido ignorados pelos historiadores fossem
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finalmente levados em consideracdo como partes constituintes do todo da historia

humana e de um ideal renovado de histéria universal.

De igual modo, categorias como "atraso” e "progresso” deveriam ser abandonadas para
dar lugar a nog¢fes como as de "destino” e "tragedia”, isto e, formas mais adequadas de
apreender os fendmenos do passado e de garantir o direito a existéncia das mais diversas

individualidades historicas.

Portanto, ao negar um sentido Unico e absoluto para a histéria e admitir a existéncia de
uma "heterogenia de propositos” derivada da realidade historica, Meinecke fornecia a
sua prépria contribuicdo para a dissolucdo do "singular coletivo™ representado pelo
moderno conceito de historia que, aqueles tempos — de inicio da Segunda Guerra
Mundial —, dava claros sinais de suas limitacfes e de seu amplo desgaste no imaginario
do Ocidente.

Reveladas as dimensdes catastroficas de mais um conflito mundial, o p6s-1945 e os
anos que se seguiram a morte de Meinecke em 1954, se caracterizariam como um
periodo de profundas reflexfes a respeito das aporias apontados desde o século

dezenove pelos debatedores dos problemas da historia e do historicismo.

Afinal, se as profecias de Burckhardt haviam se confirmado - ndo s6 na realidade
historica, como nas revisdes dos postulados realizada por Meinecke ao longo de toda a
sua carreira —, 0 que poderia se esperar da consciéncia histérica do mundo ocidental nos
anos que se seguiram a Segunda Guerra Mundial? Iria a historia no singular continuar a
prevalecer hegemdnica no imaginario do p6s-guerra ou iria 0 mundo ocidental passar a
acreditar em formas mais plurais de sentido para as possibilidades de relacdo entre

passado, presente e futuro?

Finalmente, teria a crise da historia do final do século dezenove e do inicio do vinte
realmente sido superada ou seria ainda possivel sentir ecos de seus efeitos no pds-1945

ou mesmo na concepcao historica do século vinte e um?

Algumas possibilidades de resposta a essas questdes podem ser encontradas nos debates
gue nas ultimas décadas visaram pensar a questdo da temporalidade e da consciéncia
histérica surgidas no Ocidente ap6s 0s muitos traumas e rupturas vividos durante o
século passado. Uma reflexdo sobre esses pontos de vista se faz necessaria no que

segue.
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Do historicismo ao presentismo: a crise da consciéncia historica ocidental no pés-
1945

No parégrafo final de A catastrofe alema (1946) é possivel encontrar algumas palavras
de Meinecke a respeito de suas expectativas em relacdo ao futuro da Alemanha naqueles

anos de reconstrucdo nacional do p6s-Segunda Guerra:

Destruiram o Estado alemado e varios territdrios alemdes também se
perderam. Por muito tempo teremos que suportar a dominacdo
estrangeira. Conseguiremos salvar o espirito alemdo? Jamais em sua
historia registrou-se algo semelhante. Ndo nos servem de grande coisa 0s
exemplos historicos de acerto ou de fracasso. Cada vez que pensamos no
problema, ele retorna de forma nova e individual. Para tentarmos resolveé-
lo necessitamos juntar a0 mesmo tempo uma fé profunda e um cuidado
temeroso. Mas se contemplamos as altas esferas do eterno e do divino,
ouviremos delas surgir uma voz que nos dird: "os ordenamos que tenham
esperanga” (MEINECKE, 1947, p. 202)

Diferente dos seus escritos do p6s-1918 ou de outros momentos de crise historico-
politica, hesitantes e irresolutas, as ideias de Meinecke nos anos que se seguiram a
queda de Hitler parecem apontar para uma espécie de imobilismo e para uma descrenca

na prépria possibilidade de advento de um futuro para o mundo ocidental.

Aquela era uma situacdo inédita para espirito alemédo e para o Ocidente como um todo.
Exemplos historicos se mostrariam véaos e a capacidade de orientagdo derivada da
historia parecia limitada pela radicalidade daquela nova experiéncia. A cautela, o temor
e a fé se colocavam como 0s Unicos meios possiveis de atingir o reconforto e a
possibilidade de acreditar em um porvir coerente para a sua nacdo e para a ideia de

civilizagdo como um todo.

Apesar de visarem a normalidade e a retomada do curso dos acontecimentos, as ideias
do historiador ndo escamoteavam um tom de receio e de ceticismo diante das

possibilidades apresentadas aquele momento pela historia.

Mais do que a representacdo de um caso isolado, esse sentimento de Meinecke em
relacdo ao curso dos acontecimentos no pds-1945 é revelador dos contornos assumidos
pela consciéncia histérica no mundo ocidental ap6s os traumas vividos durante a
Segunda Guerra, o holocausto e os ataques nucleares a Hiroshima e a Nagasaki em
1945.
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Descrevendo essa “atmosfera” (Stimmung) especifica dos anos que se seguiram ao
conflito mundial, Hans Ulrich Gumbrecht observa que "os ecos da guerra depois de
1945 e depois de 1918 foram inversamente proporcionais a devastacdo que cada uma
provocou”. Ainda que a dimensdo da destruicdo e do alcance que atingiu tenha sido
consideravelmente maior no caso da Segunda Guerra, se comparada a da Primeira, esta
gerou um esforco de repensar a existéncia humana muito mais significativo.
(GUMBRECHT, 2014 p. 36).

Depois de 1945, de forma bastante imediata, 0s sentimentos causados pela destruicao
irreversivel cederam lugar a um intenso desejo de retornar a normalidade e ao curso
natural dos acontecimentos histéricos. Esse era um esforgo de retomada de um tipo de
consciéncia historica que aspirava a superacao do passado e a realizacdo de um porvir
diferente, no qual nexos poderiam ser restabelecidos com o intuito de se retomar as

esperangas de advento do futuro.

No entanto, aquele era um momento em que os traumas reprimidos e silenciados
pareciam desencorajar quaisquer possibilidades de acdo e de construcdo de expectativas
otimistas em relagdo ao futuro. Esse estado de "laténcia” - o trauma ndo dito ou néo
visto, mas cuja presenca € sentida, porém escondida - teria, segundo Gumbrecht, sido
predominante na Alemanha e no Ocidente do po6s-guerra, sendo a sua principal
caracteristica uma espécie de enclausuramento dos individuos nos restritos horizontes

de um presente denso e intransponivel.

Essa laténcia que se seguiu a guerra, perceptivel no siléncio daqueles que apoiaram ou
que viveram sob a ditadura de Hitler, no genocidio, na destruicdo em massa e nas ruinas
produzidas pelas bombas, gerou uma profunda mudanca na relacdo dos homens
ocidentais com o tempo. O futuro deixou de ser vivido no presente como aceleracao e
passou a ser entendido como uma ameaca a ser evitada. O passado, por sua vez, nao foi
simplesmente esquecido, continuando a reviver os traumas e a habitar o presente de
forma incdmoda. Desse modo, entre um passado denso e inescapavel e um futuro
ameacador, a consciéncia historica do pds-1945 seria marcada pelo alargamento do
presente e pelo sentimento de impoténcia dos individuos diante da historia
(GUMBRECHT, 2015, p. 131).

Esse fenbmeno de expansdo da experiéncia do presente a partir do esgotamento da

forma moderna de ordenar o tempo tornou-se um tema incontornavel entre aqueles que
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nas Ultimas décadas visaram se debrucar sobre 0os novos contornos e possibilidades da

historia desde a segunda metade do século vinte.

De maneira semelhante a Gumbrecht, Francois Hartog, por exemplo, passou a falar na
existéncia de “regimes de historicidade” - jogos historico-temporais, de combinagdes
entre nogBes de passado, presente e futuro - capazes de revelar como a historia é

entendida nos mais variados grupos e contextos socio-historicos.

Tomando de empréstimo a teoria koselleckiana dos tempos historicos, Hartog sustenta a
tese de que apds ter vivido o seu auge entre 0s séculos dezoito e dezenove, o regime de
historicidade moderno passou a viver uma crise sem precedentes eu seu significado

especialmente apds a queda do muro de Berlim e o fim do socialismo real em 1989.

Longe de concordar com a tese de Francis Fukuyama a respeito do “fim da historia”,
Hartog acredita que ao menos desde o final da Primeira Guerra Mundial o Ocidente tem
passado por um processo de crise do tempo, com consequéncias radicais para a forma
de entendimento das categorias de passado, presente e futuro (HARTOG, 2013, p. 20).
Anteriormente orientada a futuridade do decurso histérico, a nogdo de histéria enquanto
processo passou nas cinco Ultimas décadas por severas rupturas em seu significado,
tendo as diversas convulsdes do século vinte contribuido para a construcdo de uma
consciéncia histérica na qual o presente teria se sobreposto de maneira ampla sobre as
formas de compreensédo do passado e sobre as préprias maneiras de conceber o advento

do futuro.

O fim da utopia socialista, 0 boom memorialistico, os movimentos pds-colonialistas e o
declinio das metanarrativas - anunciadas por Lyotard desde os anos 1970 -
representariam, portanto, o inicio daquilo que Hartog denomina como o regime de
historicidade “presentista”, no qual uma suspensdo na produgdo do tempo historico e
uma separacgdo radical entre experiéncia e expectativa marcariam a relagdo do homem
ocidental com as limitadas possibilidades inerentes a historia no final do século vinte e

no inicio do século vinte e um.

O temor em relagéo ao futuro, a paralisia diante dos excessos do passado, as davidas em
relacdo ao sentido da histéria e a prisdo em um amplo presente seriam, portanto, marcas
da crise vivida pela consciéncia historica ocidental nas primeiras décadas do presente

século.
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Embora possua caracteristicas proprias, as semelhancas que a crise atual possui em
relacdo aos problemas debatidos no cenério intelectual de lingua alemd, desde
Burckhardt até Meinecke, parece-nos inegavel.

Em alguns de seus aspectos basicos, o fendmeno do presentismo abordado por
Gumbrecht e por Hartog, parece carregar consigo boa parte dos elementos que nutriram
as discussdes sobre a histdria e sobre o historicismo entre o fim do Oitocentos e a
primeira metade do século vinte. Tanto aquela época quanto em dias atuais, 0 que
parece estar em jogo é o esgotamento da nocdao moderna de historia que, destituida de
seu antigo carater absoluto, parece ndo mais ser capaz de produzir uma confianca em
seu significado, tampouco em uma relagéo coerente entre as dimensées do passado, do

presente e do futuro.

Mas se nos tempos da discussdo sobre o historicismo, os problemas e as contradi¢fes
fundamentais do moderno conceito de histéria eram amplamente ignorados pela maior
parte da historiografia profissional, os debates sobre o presentismo e sobre a atual crise
da consciéncia historica ocidental tornaram-se temas intransponiveis para todos aqueles
que pretendem refletir de maneira séria sobre a tarefa do historiador no século vinte e

um.

Com novas configuragdes e com um novo e mais vasto escopo, nas Ultimas décadas as
questBes que afligiram Meinecke e seus contemporaneos ha mais de um século
tornaram-se topicos impossiveis de serem ignorados pelos historiadores e pelos
representantes das humanidades como um todo. De forma ainda mais visivel, os
prejuizos da histdria apontados por Burkchardt e por Nietzsche no século dezenove,
tomaram dimensfes extremamente amplas no debate contemporéaneo, passando a ocupar
um lugar central nas discusses sobre a disciplina e sobre os proprios contornos da

consciéncia historica ocidentalem dias atuais.

Dadas as semelhancas entre esses dois momentos vividos pela nocdo moderna de
historia, um exercicio comparativo, de problematizacdo e de sobreposicdo de sentidos
torna-se praticamente inevitavel. Afinal, teriam os debates sobre o historicismo do fim
do Oitocentos e da primeira metade do século vinte alguma validade para se pensar a
crise atual da historia? Poderiam as solugdes trazidas por nomes como Troeltsch,

Weber, Hintze e Meinecke ainda ser Gteis para uma reflexdo sobre as possibilidades de
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superacdo da laténcia e do presentismo existentes na consciéncia historica

contemporanea?

Boa parte do esforco por nés empreendido nas paginas anteriores seria vao caso nao
fossemos capazes de, ainda que com alguns limites, responder afirmativamente a essas
questdes. A crise de ontem e os seus desdobramentos certamente sdo capazes de nos
auxiliar a compreender parte dos problemas enfrentados hoje pela forma de se conceber
a historia em nossa realidade. Pensar esse tipo de relacdo e as possiveis reflexdes dela
derivadascomo solucgéo para a crise atual vivida pela historia é 0 nosso objetivo no que

segue.

Uma historia para acreditar: a atual crise da historia e os desafios do historiador

no século vinte e um

E certo que apesar de bastante distintas em sua forma, as crises de ontem - do
historicismo - e de hoje - do presentismo - resultaram do esgotamento do sentido que

norteou a urdidura da histéria em tempos modernos.

Uma analise dos debates levados a cabo aquela época e em dias atuais ndo deixa
duvidas de que o que esteve e continua a estar em jogo nessas discussdes € a capacidade
de se acreditar na histéria - como processo e como narrativa -, em seus possiveis
sentidos, e em seu potencial de estimular a acdo e a possibilidade de intervencdo dos

individuos na realidade.

Nas antigas discussdes sobre o historicismo ou nos atuais debates sobre o regime de
historicidade presentista, o cerne do problema foi e continua a ser a capacidade de se
pensar uma consciéncia histérica apta a superar os limites da antiga crenga em uma
historia que, entendendo a si propria como um processo singular e inexoravel, era capaz

de guiar a humanidade rumo as benesses de um futuro qualitativamente superior.

Por isso, assim como Troeltsch, Hintze e Meinecke em sua época, nos ultimos anos
temos ouvido falar de muitas propostas que possuem por objetivo repensar aquilo que
Zoltan Boldizsar Simon denominou recentemente como "a capacidade de agir sobre

uma historia na qual possamos acreditar” (SIMON, 2017, p. 2).

E na esteira dessa pretensdo, portanto, que podemos compreender o objetivo de Riisen

em esclarecer a funcdo orientadora da historia atraves da ideia de matriz disciplinar,
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assim como o ultimo foco de Hayden White na dimensdo pratica — o “passado pratico” -
existente no estudo do passado (RUSEN, 2005; WHITE, 2014). Mais recentemente, de
igual modo, Frangois Hartog visou também, dar um passo além em sua tese sobre o
presentismo, engrossando as fileiras daqueles interessados em pensar possiveis bases
para - voltar a - se acreditar "em - e na - historia" (HARTOG, 2017, p. 9-10).

Em todos esses casos, a crenca e 0 potencial de estimulo a acdo derivados da historia
encontram-se no cerne de uma discussdo preocupada em pensar as demandas politicas,
sociais, culturais e ambientais existentes no século vinte e um. N&o é de se estranhar,
portanto, que todas essas agendas tenham direta ou indiretamente um elemento que as
une: uma critica ao moderno conceito de histdria e as consequéncias inerentes a sua

forma de ordenar e de conceber o tempo.

Como reiterado em nossa introducdo, poucos teodricos do século vinte foram aptos a
dissecar de forma tdo profunda essas bastante debatidas contradi¢des provocadas pela
temporalidade derivada da historia moderna quanto a figura de Reinhart Koselleck. Em
sua teoria dos tempos histéricos, o historiador alemdo foi capaz de esclarecer boa parte
dos problemas oriundos da singularizagdo das nocBes de tempo e de histéria na
modernidade, figurando, portanto, como um ponto de partida essencial para pensarmos

as possiveis solucBes para a crise vivida atualmente pela histéria.

Em sua tese a respeito da existéncia de distintos "estratos do tempo"”, Koselleck
pretendia esclarecer que, longe de representar uma substancia massiva que se move de
um periodo a outro, o entendimento dos homens sobre o passado e sobre a histéria seria
constituido por uma multiplicidade de camadas temporais dotadas de duracGes préprias,
exclusivas e impossiveis de serem mensuradas a partir de um padrdo temporal

aprioristico.

Utilizando uma metéfora geoldgica, os estratos do tempo representariam segundo
Koselleck diversos planos, com duragdes diferentes e origens distintas, mas que, apesar
disso estariam presentes e atuariam simultaneamente. Essa sensibilidade diante da
dindmica expressa por distintas temporalidades seria a chave para se destrinchar o
fendmeno da simultaneidade do ndo simultaneo, revelando diacronias ou sincronias

existentes em contextos histéricos completamente heterogéneos (KOSELLECK, 2014,
p. 9).
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Assim, os estratos do tempo de Koselleck realizariam uma espécie de corte vertical
através desse tempo geoldgico, sendo capazes de revelar as diacronias e as sincronias
escamoteadas - quase sempre de forma violenta - pelo efeito da simultaneidade do né&o
simultaneo. N&o seria um exagero afirmar, dessa forma, que para Koselleck o objetivo
maior da escrita historia seria sempre o de revelar as tensdes geradas a partir da

sobreposicao assincronica e arbitraria desses distintos estratos do tempo.

Derivando do seu esforco em antropologizar as teses de Heidegger em Ser e tempo
(1926), essa teoria koselleckiana dos estratos do tempo esteve presente em praticamente
toda atrajetéria intelectual do historiador. Problematizando e desnaturalizando a
temporalidade estabelecida pela experiéncia da modernidade, o trabalho de Koselleck
representou uma importante contribuicdo para se desconstruir a percepcao da historia
como um processo homogéneo e singular, favorecendo a emergéncia de formas mais
plurais de compreensdo da histdria e de suas possibilidades tanto no campo da teoria

quanto nos termos de uma praxis historico-politica.

Consistindo naquilo que Frank Ankersmit recentemente identificou como o cerne da
ontologia de Koselleck, essa teoria dos estratos do tempo possui a vantagem de ser
orientada a alteridade, prezando pela compreensdo de dinamicas temporais distintas
daquela estabelecida unicamente a partir da experiéncia europeia com a modernidade
(ANKERSMIT, 2016, p. 5).

Sendo capaz de desconstruir e de estimular o entendimento e a emergéncia de
temporalidades alternativas, a ontologia koselleckiana foi em grande medida
responsavel pelo surgimento nas ultimas décadas de uma série de esforgos pela
superacdo da antiga maneira singular de conceber a histéria e a ideia de tempo no

mundo ocidental.

A critica ao eurocentrismo, a compreensdao da complexa relacdo entre centros e
periferias, a “provincializacdo” da Europa, além das distintas formas de se descolonizar
0 pensamento histdrico surgidas nos Gltimos anos certamente encontram importantes

subterfligios na critica da temporalidade estabelecida pela tese de Koselleck®?.

8No que diz respeito a utilizacdo da teoria koselleckiana dos tempos histdricos para a problematizacéo da
experiéncia moderna ocidental, poderiamos mencionar historiadores como o mexicano Guillermo
Zermefio Padilla, o brasileiro Valdei Lopes de Araujo e os pesquisadores ligados de alguma forma ao
projeto lberoamericano de Historia Conceitual. No que diz respeito a historiografia pds-colonial,
destacam-se autores indianos como Sanjay Seth, Sanjay Subrahmanyam e Dipesh Chakrabarty. Para um
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Abrindo o pensamento historico a novas e mais plurais maneiras de se conceber as
categorias do tempo, esse tipo de ontologia certamente pdde se colocar como uma
interessante via para se fugir das amarras causadas pelo esgotamento da antiga

percepcao temporal inerente a0 moderno conceito de historia.

Capaz de problematizar o tradicional ordenamento moderno entre as categorias de
passado, presente e futuro, uma ontologia baseada na desconstru¢do da simultaneidade
do ndo simultaneo coloca-se, portanto, como uma importante forma de superagdo ou

mesmo de contestacdo da crise atual da histdria expressa através da tese do presentismo.

Afinal, desconstruidos os fundamentos do singular coletivo representado pelo conceito
de histdria na modernidade e comprovada a pluralidade inerente a experiéncia humana
com o tempo nos mais diversos lugares e realidades socio-histdricas do globo, seria
ainda possivel falar na construcdo coletiva de uma Unica experiéncia com o tempo no
mundo - ocidental e ndo ocidental - nos ultimos séculos? Ou serviria a insisténcia nessa
narrativa apenas para reiterar a velha tendéncia eurocéntrica a se sobrepor a

temporalidade moderna sobre concep¢des alternativas de tempo e de historia?

Uma tentativa de oferecer respostas a esses questionamentos foi em grande parte o que
norteou a escrita deste trabalho. Tendo exposto a nossa inclinacdo em concordar com o
projeto koselleckiano, seria impossivel, portanto, pregarmos um retorno a tese da
historia no singular ou a simples supressao de temporalidades alternativas em nome de

uma defesa da velha matriz europeia de concepcédo historica.

Essa abertura a diversidade das experiéncias ndo europeias com o tempo implicaria,
deste modo, em pensar a histéria a contrapelo e de maneira descontinua, desconstruindo
sua suposta universalidade, bem como a abrangéncia global dos seus inconvenientes e

de sua crise.

Dito de outro modo, descolonizar a historia e abri-la a uma leitura mais ampla da ideia
de temporalidade poderia contribuir para a constru¢do de uma multiplicidade de novas
relagOes entre as culturas — ocidentais e ndo-ocidentais - que, livres da antiga hierarquia

dos estratos do tempo - escamoteada pela simultaneidade do ndo simultaneo -, nos

panorama mais completo a respeito dessas tendéncias historiograficas de critica ao eurocentrismo
verificar o artigo Historiografias periféricas em perspectiva global ou transnacional (2017) de Pedro
Afonso Cristovao dos Santos, Thiago Nicodemo e Mateus Pereira.



294

ofereceria novas agendas e novas formas de compreender os lugares do passado, do

presente e do futuro em um — cada vez mais conectado - mundo do século vinte e um.

Mas se Koselleck foi capaz de identificar esse problema e de propor uma proficua
resposta para os paradoxos da historia em nosso tempo, seria um equivoco acreditar que
0 autor da histdria dos conceitos foi o primeiro a identificar essas fraturas e a propor, de

forma inédita, uma solugdo para esses dilemas no século vinte34,

Conforme o que o presente estudo visou demonstrar, a percepcdo das fragilidades
existentes na moderna forma de entendimento da histdria j& se encontrava presente nas
discussOes sobre as vantagens e as desvantagens da historia - de Burckhardt, Nietzsche e
Dilthey - no século dezenove, tendo encontrado forte expressdo entre o fim do
Oitocentos e o inicio do século vinte nos debates sobre o significado do historicismo
fomentados por te6logos, fildsofos, socidlogos e historiadores nos territorios de lingua

alema.

Vimos que em Weber, Troeltsch, Hintze e Meinecke é possivel encontrar uma ampla
discussdo a respeito das aporias da moderna nocao de histéria, bem como uma série de
importantes solucdes para os dilemas de se viver em um mundo destituido de antigos

dogmas ou de sentidos absolutos.

Na medida em que as reflexdes daqueles intelectuais visavam superar o ceticismo e
contribuir para a construcdo de novas formas de se acreditar na historia, as suas
propostas continuam a reverberar na historiografia, permanecendo como uma referéncia
incontornavel aqueles preocupados em solucionar os problemas da histéria no século

vinte e um.

Além de resultarem nas mais diversas meditacGes epistemoldgicas, os insights de
Weber, Troeltsch, Hintze e Meinecke em tempos de crise da historia foram capazes de
conduzi-los a uma profunda reflexdo ontolégica, na qual a experiéncia histérica de sua
nacao passou a ser entendida ndo mais apenas como o produto de um desenvolvimento
organico e autossuficiente, mas sim a partir de sua integracdo com outras culturas e com

intepretacdes renovadassobre o significado do todo representado pela histdria universal.

8 Niklas Olsen aponta que Koselleck ndo apenas estava ciente dos debates a respeito do historicismo do
fim do Oitocentos e do inicio do século vinte, como 0 seu objetivo de desconstruir a histdria no singular
derivava em grande medida de uma tentativa de solucionar os problemas - do relativismo e da
ingenuidade tedrico-metodoldgica - do historicismo (OLSEN, 2012, p. 58-63).
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Fosse atraves do conceito de europeismo em Troeltsch ou da perspectiva comparada
proposta por Weber e Hintze, o que estava em jogo nos debates levados a cabo entre
esses intelectuais aquele tempo era justamente a ideia de se adequar o conceito de
histéria as consequéncias do desencantamento do mundo e da complexificacdo da

realidade vivenciada pela Alemanha naquelas primeiras décadas do século vinte.

Que os conceitos e as proposicdes debatidas por essas figuras tenham ainda validade
para se pensar a crise da historia em nossa época, basta um breve olhar sobre a grande
quantidade de estudos, traducdes e monografias especializadas - em especial sobre
Troeltsch e Hintze - surgidas nos ultimos anos com o intuito de reinterpretar a obra

desses autores a luz de questdes pertinentesa historiografia do nosso século®.

No caso de Meinecke e de sua participacdo no que ficou conhecida como a contenda do
historicismo, a atualidade das solucdes por ele sugeridas torna-se evidente na medida
em gue recapitulamos algumas das questfes associadas a atual crise vivida pela histéria

tanto no centro quanto nas periferias do mundo globalizado.

O atual apagamento da subjetividade dos sujeitos pela I6gica do mercado, a negacéo da
politica e do papel do intelectual na esfera pablica, o anti-intelectualismo, a crise das
humanidades, além da supressao da espontaneidade dos individuos a partir de um elogio
da técnica, do utilitarismo e da ultra-especializacdo sdo apenas alguns exemplos de
temas gque continuam a assombrar a historiografia e que encontraram, de forma direta ou
indireta, algumas respostas nos escritos de Meinecke sobre a histéria e sobre o

significado historicismo.

Ainda que incapaz de se adequar por completo a complexidade assumida por alguns
desses problemas na atualidade, o legado intelectual de Meinecke certamente continuara
a ser visitado por geragdes futuras e por todos aqueles interessados em extrair do velho
historiador a referéncia necessaria para se compreender os limites e as possibilidades do
pensamento historico em tempos de crise dos mais basicos valores do humanismo e da

democracia.

8 Além dos inimeros artigos e estudos especializados - citados em nosso segundo capitulo - a edigdo
critica dos trabalhos de Troeltsch (os Kritische Gesamtausgabe) comegou a ser publicada em 1998, com
encerramento previsto para o ano de 2018. Quanto aos trabalhos recentemente publicados sobre Hintze,
destacamos a ampla abordagem realizada por Wolfgang Neugebauer no seu Otto Hintze: Denkrdume und
Sozialwelten eines Historikers in der Globalisierung 1861-1940 de 2015.
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Afinal, ao longo de sua vida e em todo o seu trabalho intelectual, a crenca na historia e
em seu potencial transformador foi o principal fator motivador para a atuacdo de
Meinecke como homem publico e como historiador. Se no alvorecer do presente século,
o imobilismo e a falta de confianca nas possibilidades da histéria continua a figurar
como um desafio para os intelectuais e para o préprio futuro da democracia, o apelo
meineckeano pelo entendimento das relagbes com o passado como um “espelho
criativo” talvez possa servir como um marco aqueles interessados em estabelecer novas
e cada vez mais plurais maneiras de se acreditar nas — atualmente tdo depreciadas —

historias do século vinte e um.
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