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RESUMO

A reflex@o sobre o problema do indio no Peru republicano dos anos de 1880 a 1930 é o
fio condutor e o eixo central dessa Tese de Doutorado em Histdria. Nesse trabalho,
buscamos comprovar a hipétese de que, entre o final do século XIX e o comego do século
XX, as discussdes em torno do processo de construcdo da identidade nacional peruana
levaram em consideracgédo a questdo indigena. A metodologia que utilizamos para validar
e alicercar esse estudo, assentou-se na analise de fontes historicas produzidas no contexto
acima mencionado, destacando-se os escritos de Manuel Gonzélez Prada e José Carlos
Mariategui. Nessa pesquisa, tivemos trés objetivos principais: 1) No primeiro capitulo
nosso proposito foi pensar sobre como a intelectualidade da segunda metade do século
XI1X se posicionou em relacdo ao tema de que se os indios faziam, ou ndo, parte da nacao.
2) No segundo capitulo nossa meta foi ponderar sobre como 0 movimento hispanista e o
movimento indigenista pensou o lugar do indio na sociedade peruana no come¢o do
século XX. 3) No capitulo trés, nossa intencéo foi a de refletir a respeito de como se daria
a inclusdo da populacéo indigena a nacionalidade peruana a partir de uma perspectiva
marxista. Constatamos, ao longo dessa tese, que o problema do indio foi um tema muito
controverso e debatido por boa parte da elite intelectual do Peru. No entanto, percebemos
que incluir as mulheres e os homens indigenas na qualidade de cidaddos do Estado
peruano foi uma tarefa que ficou inconclusa no cenario historico abordado por essa
pesquisa. Por fim, demonstramos que a problemaética indigena esteve intimamente ligada
aos discursos produzidos entre 1880 e 1930 que se preocuparam em responder questoes
como: “quem somos nds?”’; “quem faz parte da na¢dao?”’; “qual ¢ a auténtica face da
identidade e da cultura peruana?”. Esse trabalho pretende dar a sua dose de contribuicdo

e enriquecer 0 campo de estudo inserido na area de Historia da América Latina.
Palavras-chave:

indios; Peru; Identidade; Gonzélez Prada; Mariategui.



ABSTRACT

The reflection on the problem of the indian in republican Peru from the years 1880 to
1930 is the guiding thread and the central axis of this Doctoral Thesis in History. In this
work, we seek to prove the hypothesis that, between the end of the 19th century and the
beginning of the 20th century, discussions about the process of building the Peruvian
national identity took into account the indigenous issue. The methodology we use to
validate and substantiate this study was based on the analysis of historical sources
produced in the context mentioned above, especially the writings of Manuel Gonzalez
Prada and José Carlos Mariategui. In this research, we had three main objectives: 1) In
the first chapter, our purpose was to think about how the intellectuals of the second half
of the 19th century positioned themselves in relation to the theme of whether or not the
indians were part of the nation. 2) In the second chapter our goal was to consider how the
hispanic movement and the indigenous movement thought about the place of the indian
in peruvian society at the beginning of the 20th century. 3) In the final chapter, our
intention was to reflect on how the inclusion of the indigenous population to peruvian
nationality would take place from a Marxist perspective. We found, throughout this
thesis, that the problem of the indian was a very controversial topic and debated by a good
part of Peru's intellectual elite. However, we realized that the inclusion of indigenous
women and men as citizens of the Peruvian State was a task that was unfinished in the
historical scenario addressed by this research. Finally, we demonstrate that the indigenous
problem was closely linked to the discourses produced between 1880 and 1930 that were
concerned with answering questions such as: “who are we?”’; “Who is part of the nation?”’;
“What is the authentic face of Peruvian identity and culture?”. This work pretends to give
its dose of contribution and enrich the field of study inserted in the area of Latin American

History.
Keywords:

Indians; Peru; Identity; Gonzalez Prada; Mariategui.



RESUMEN

La reflexion sobre el problema del indio en el Per( republicano, de los afios 1880 hasta
1930, es el hilo conductor y el eje central de esta Tesis Doctoral en Historia. En este
trabajo, buscamos comprobar la hipotesis de que, entre el fin del siglo X1X'y el principio
del XX, las discusiones alrededor del proceso de construccion de la identidad nacional
peruana tomaron en cuenta la cuestion indigena. La metodologia que utilizamos para
validar y ofrecer soporte al estudio, se basé en el andlisis de fuentes historicas producidas
en el contexto arriba mencionado, destacandose los escritos de Manuel Gonzalez Prada y
José Carlos Mariategui. En esta investigacion, tuvimos tres objetivos principales: 1) En
el primer capitulo, nuestro proposito fue pensar sobre cdmo la intelectualidad de la
segunda mitad del siglo XIX, se posiciono en relacion al tema de que los indios eran, o
no, parte de la nacién. 2) En el segundo capitulo, nuestra meta fue ponderar como el
movimiento hispanista y el movimiento indigenista consideraron el lugar del indio en la
sociedad peruana al principio del siglo XX. 3) En el capitulo final, nuestra intencién fue
la de reflexionar sobre como se daria la inclusion de la poblacion indigena a la
nacionalidad peruana, a partir de una perspectiva marxista. Constatamos, a lo largo de
esta tesis, que el problema del indio fue un tema muy controvertido y debatido por gran
parte de la élite intelectual peruana. Mientras tanto, percibimos que incluir a las mujeres
y los hombres indigenas a la calidad de ciudadanos del Estado peruano, fue una tarea que
se quedo inconclusa en la escena histdrica abordada por esta investigacion. Por ultimo,
demostramos que la problematica indigena estuvo intimamente ligada a los discursos
producidos, entre los afios 1880 y 1930, que se preocuparon por contestar cuestiones

3

‘,quién forma parte de la nacion?”; “;cual es la

3

como: “/quiéneS somos nosotros?;

3

auténtica cara de la identidad y de la cultura peruana?” Este trabajo pretende contribuir y

enriquecer el campo de estudio, inserido en el area de Historia Latinoamericana.
Palabras - clave:

Indios; Perd; Identidad; Gonzalez Prada; Mariategui.
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INTRODUCAO

Essa tese tem por objetivo analisar como o problema do indio foi pensado pela
intelectualidade do Peru no contexto das duas Ultimas décadas do século XIX e as trés
primeiras décadas do século XX.! Para tanto, foram analisadas algumas obras de
intelectuais que pensaram o lugar do indio na sociedade peruana no processo de
construcao de uma identidade nacional para o pais. E relevante esclarecer que, pela grande
dificuldade de ter acesso a fontes historicas produzidas pelos membros das comunidades
indigenas no contexto em questdo, essa pesquisa ndo fez um exame de documentos
produzidos pelos proprios indios, mas sim, baseou-se no estudo do material disponivel,
escrito pela intelectualidade da época. Em outras palavras, o tema que € o fio condutor
dessa Tese é o problema do indio, mas ele é pensado a partir da perspectiva de individuos

que ndo eram indigenas.

O primeiro capitulo desse trabalho preocupou-se em apresentar os debates acerca
da questdo indigena no decorrer do século XIX. Nessa primeira parte, demarcamos 0
quanto o conflito da Guerra do Pacifico foi traumatico e, ao mesmo tempo, fundamental
para que parte das elites intelectuais e dos setores dirigentes passassem a refletir se a
populacdo indigena fazia, ou ndo, parte da nagdo. O segundo e o terceiro capitulos dessa
tese, por sua vez, abordam como o problema do indio foi debatido no comeco do século
passado. Em nossa analise, destacamos como 0 movimento hispanista e como o
movimento indigenista pensaram a respeito da identidade nacional do Peru levando em
consideracdo a questdo indigena. No capitulo final dessa pesquisa, nosso foco foi o de
pensar a inclusdo das comunidades indigenas ao Estado-nac¢&o a partir de uma perspectiva

marxista.

Os escritos de Manuel Gonzalez Prada e de José Carlos Mariategui foram as
principais fontes historicas que alicer¢aram essa pesquisa. Todavia, recorremos de forma
secundéria, as obras de Clorinda Matto de Turner, Clemente Palma, José de la Riva-
Aguero, Luis Valcarcel e outros intelectuais peruanos cujos relatos deram suporte a esse

trabalho. E importante ressaltar que esse grupo de pensadores ndo estava fechado em um

1 Alguns trechos dessa introducéo estdo presentes no artigo: CAVALCANTE, Ruth. Balada da discordia:
o relacionamento entre brancos e indios na poesia de Manuel Gonzalez Prada - Peru (Séc. X1X). Revista
eletronica da ANPHLAC (Online), v. I, n. 25, p. 161-182, 2018.
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conjunto de ideias concisas € homogéneas no que tange a questdo indigena. Pelo
contrario, muitas vezes chegaram a conclusdes divergentes, o que demonstra 0 quanto o
problema do indio era um tema controverso e visceral na sociedade peruana. Clemente
Palma, analisou o indio a partir do prisma do racismo cientifico, ao passo que, Gonzalez
Prada, negou o determinismo bioldgico e apostou na capacidade de progresso dos
indigenas, desde que eles fossem educados. No &mbito literario, Clorinda Matto de Turner
denunciou os abusos da Igreja Catdlica e dos grupos dominantes sobre os homens e as
mulheres indigenas do pais. J& Riva-Aguero, foi um representante de uma corrente
ideoldgica denominada de hispanismo, que ndo negava que os indios formavam a base
populacional do Peru, mas hierarquizava a heranca hispanica sobre a indigena. Por sua
vez, Mariategui e Valcarcel fizeram parte de um movimento nomeado como indigenismo,
que buscava valorizar a imagem do indio como principal elemento nacional. Refletir
sobre toda essa pluralidade e complexidade de representagdes do indigena construidas

pela elite intelectual peruana é a meta desse trabalho.

Em nossa analise, buscamos alcancar alguns objetivos como: 1) Examinar como
0 problema indigena foi pensado por um grupo de intelectuais peruanos no contexto dos
fins do século XIX e o principio do século XX; 2) Analisar os discursos raciais do
contexto em questdo para determinar o quanto a teoria da superioridade e inferioridade
entre as racas influenciou a elite pensante peruana em seus projetos de exclusdo do
indigena a nacdo; 3) Refletir sobre a representacdo dualista do universo cultural peruano
fomentada pelos hispanistas e os indigenistas, em que o Peru estaria dividido entre duas
culturas inassimilaveis entre si: a indigena e a ocidental; e 4) Problematizar o constante
processo de construcdo e reconstrucdo da imagem do indigena em meio aos projetos de
idealizacdo de uma identidade nacional peruana. Ao longo dessa pesquisa, fomos
norteados por essas metas, que se converteram nos principais eixos de discussdo desse
trabalho.

Em relacdo ao tratamento e ao manuseio das fontes histéricas, inspiramo-nos no
arcabouco tedrico-metodoldgico proposto por Quentin Skinner, que em seu trabalho
Lenguaje, politica e historia, fez uma reflexdo acerca da natureza de como produzir uma
pesquisa historiografica. Skinner afirmou que um historiador ou intérprete ndo deve se
ater apenas a estrutura interna dos textos, pois essa circunstancia o levaria a construir uma

narrativa mitologica. Nesse sentido, defendeu que o pesquisador deve tomar cuidado para
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ndo construir uma mitologia da doutrina, nem uma mitologia da coeréncia e, tampouco,

uma mitologia da prolepse.

Segundo Skinner, a mitologia da doutrina ocorre quando um intérprete esta
familiarizado com uma determinada doutrina e busca atribui-la a um autor que, em seu
contexto histdrico direto e imediato, jamais poderia té-la formulado. Assim, o pesquisador
se torna muito suscetivel ao anacronismo quando tenta indicar antecipac6es de doutrinas
que sdo muito posteriores ao seu objeto estudado, convertendo, dessa forma, algumas
observagdes dispersas e circunstanciais em temas centrais que o objeto de estudo
pesquisado jamais poderia ter tido a intencdo de enuncia-los e transmiti-los. Para
exemplificar essa questdo, podemos apontar que em nosso trabalho tivemos o cuidado de
demarcar que José Carlos Mariategui, por ser um intelectual marxista, pensou o Império
Inca a luz das ideias de Marx e Lenin, classificando o0 modo de vida dos antigos incas
como comunista, embora 0 povo incaico jamais tivesse a intencdo ou se percebesse como

comunista.

Em relacdo a mitologia da coeréncia, Skinner ponderou que o historiador ndo deve
se preocupar em oferecer aos leitores uma coeréncia absoluta dos textos estudados e,
tampouco, deve criticar um autor do passado por ele ndo ter sido coerente, pois iSso seria
equivalente a fechar o pensamento dele em um sistema de doutrinas que ndo leva em
consideracao a dispersao dos seus pensamentos e 0s seus variados objetivos. Outro grande
problema em desejar extrair uma coeréncia plena de uma obra pesquisada pode ser gerado
quando se faz uma supressdo das informacdes que poderiam comprometer a coeréncia
interna do texto. Ou seja, em prol de uma congruéncia, o historiador é levado a descartar
os polos de contradicdo dos escritos e a também ignorar as inflexdes e tensdes que
caracterizaram a obra analisada. Nesse sentido, buscamos em nossa pesquisa néo
esconder, mas sim explicitar as contradi¢bes e 0s posicionamentos paradoxais que 0s
intelectuais peruanos do final do século X1X e o comeco do século XX tiveram em relacao

a questdo indigena.

Por sua vez, a mitologia da prolepse ocorre quando “estamos mds interesados en
la significacién retrospectiva de una obra o accién historicas dadas que en su significado
para el proprio agente”.? O inconveniente dessa abordagem é que ela provoca uma

assimetria entre a significacdo que um observador pode afirmar encontrar em um

2 SKINNER, Quentin. Lenguaje, politica e historia. Buenos Aires: Universidad Nacional de Quilmes, 2007.
p. 137.
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determinado episddio historico e o significado que esse mesmo episodio teve para o
objeto de analise. Alem disso, a mitologia da prolepse identifica nos pensadores do
passado, antecipagdes de argumentos, assumindo uma forma teleoldgica de explicacao,
em que o passado s6 completa o seu significado no futuro préximo ou distante. Essa
investigacdo historiografica analisou as ideias de Manuel Gonzalez Prada e José Carlos
Mariategui, levando em consideracdo apenas o0 seu contexto historico imediato,
esquivando-se de tentar atribuir as concepgdes desses autores qualquer significacdo
retrospectiva ou sentido teleolégico a fim de ndo construir uma narrativa histérica com

elementos que caracterizam a mitologia da prolepse.

Inspirando-nos em Skinner, esclarecemos a respeito dos cuidados que tomamos
para ndo incorrer em equivocos historiograficos. Mas, para além de demarcar o que nos

esquivamos de fazer, é importante apontar qual foi o caminho que tomamos.

Para Skinner, um historiador s6 sera realmente capaz de interpretar o sentido de
um texto quando ele levar em consideracdo outros fatores, alem do préprio texto. O
intérprete de uma determinada obra deve ser capaz de oferecer “una explicacion no solo
del significado de lo que se dice, sino también de lo que el autor en cuestion quiso decir
al decir lo que dijo” 2 1ss0 significa que a tarefa do historiador consiste em reconstruir o
sentido historico das ideias e recuperar as inten¢des dos autores quando eles explanaram
as suas opinides, levando em consideracdo o contexto histérico em que as obras foram

produzidas.

Para sintetizar os procedimentos de um historiador, pode-se levar em consideragao
os estudos de Marcos Lopes que, apés ler grande parte da obra skinneriana, chegou a
concluséo de que Skinner defendia que a interpretacdo de uma obra deve ser elaborada

levando em consideracdo o contextualismo linguistico, pois:

Esse método revela seu rigor na medida em que requer um
conhecimento apurado das convencgdes linguisticas que permeavam 0s
debates politicos do passado. Assim, ndo basta ler e interpretar as
passagens mais complexas dos textos classicos. E preciso ir além,
porque é necessario que o historiador se familiarize com o sentido
historico das palavras e, por conseguinte, com o sentido histérico das
ideias. Para tanto, ele deve elaborar um questionério inicial que poderia
partir de indagagBes como: 0 que tais ideias significam no tempo em
que foram concebidas, por quem foram concebidas, de que forma foram
utilizadas e que tipo de resultado efetivo pretendiam alcan¢ar? Ora, a

3 SKINNER, op. cit., p. 148.



15

experiéncia da leitura demonstra que as ideias ndo se separam da
linguagem. E sempre por um processo da escrita da incorporagéo da
escrita do outro que se ganha o poder de pensar o que ele mesmo busca
pensar. Apesar das inumeras limitacdes dos métodos da anélise e de
interpretacdo, a compreensdo dos textos do passado € uma operacao
intelectual possivel. Para tentar reconstruir o sentido de um texto
politico, precisamos contrasta-lo com o contexto histérico em que foi
produzido, procurando obter informagdes detalhadas acerca do grupo
social do autor, a conjuntura em que escreveu a sua obra, seus interesses
intelectuais e seus engajamentos politicos.*

Ao longo dessa pesquisa, buscamos responder as indagagdes expostas na citagdo
acima a fim de compreender o sentido histérico, politico e social das ideias referentes ao
problema indigena que circulavam no Peru entre os anos de 1880 e 1930. Para tanto,
demarcamos a variedade dos discursos produzidos entre o final do século XIX e 0 comeco
do século XX no que concerne a questdo indigena. Esclarecemos sobre qual foi o “lugar
de fala” de Gonzalez Prada e Maridtegui, levando em consideracdo a origem social
familiar desses autores, qual era o posicionamento politico deles, em qual contexto e
conjuntura intelectual estavam inseridos, quais foram os seus objetivos ao debaterem
sobre o problema do indio na sociedade peruana, além de demarcar as incongruéncias e

limitagGes do pensamento pradiano e mariateguiano.

Como ja frisamos, a analise do problema do indio é o eixo central e o fio condutor
de toda essa pesquisa. Mas, afinal, o que é um indio? José Bengoa, na obra La emergencia

indigena en América Latina, nos traz um esclarecimento:

El indio es el descendiente de los pueblos y naciones precolombinas
que tienen la misma consciencia social de su condicién humana, asi
mismo considerada por propios y extrafios, en su sistema de trabajo, en
su lenguay en su tradicion, aungue éstas hayan sufrido modificaciones
por contactos extrafios. [...] Lo indio es la expresion de una consciencia
social vinculada con los sistemas de trabajo y la economia, con el
idioma propio y con la tradicion nacional respectiva de los pueblos o
naciones aborigenes.®

Podemos pensar o0 que é um indio a partir de um marco que gira em torno dos
seguintes itens: 1) A relacdo de descendéncia hereditaria entre 0s povos pré-colombianos

e as comunidades indigenas da atualidade; 2) A ndo exigéncia de uma pureza étnica ou

4 LOPES, Marcos. A histéria das ideias segundo Michael Foucault e Quentin Skinner. Mediag@es - Revista
de Ciéncias Sociais, Londrina, v. 9, n. 1, p. 83-100, 2004. p. 86.

> BENGOA, José. La emergencia indigena en América Latina. Santiago: Fondo de Cultura Econdmica,
2007. p. 223.
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cultural das comunidades indigenas, uma vez que elas ndo deixaram de ser indigenas por
terem tido contato com outras culturas e povos; 3) A autoidentificacdo e a autoafirmacao,
além de um reconhecimento externo, de que um determinado individuo faz parte do
mundo cultural indigena; 4) Existéncia de formas préprias sobre como lidar com o
trabalho e a economia, tendo também, o seu préprio idioma, cultura e tradicdes que 0s

diferem de outras populacdes nédo indigenas.®

Na América, temos uma gama de povos indigenas que se encaixam na descri¢do
citada acima, mas que possuem identidades étnicas diferenciadas, podendo-se
exemplificar os Nahuatl (México); Cherokee (Estados Unidos); Mapuche
(Chile/Argentina);  Guarani (Brasil/Paraguai/Argentina/Uruguai); Pataxd (Brasil);
Tacana (Bolivia); Kagchikel (Guatemala); Wayuu/guajiro (Venezuela/Colémbia); etc.
Ao longo de varios paises do continente americano encontramos uma grande variedade
de populacdes indigenas, que de forma alguma sao iguais entre si, pois cada qual possui
a sua propria identidade étnica. O termo grupo étnico é usado para designar uma

populacéo que:

1. Perpetua-se biologicamente de modo amplo; 2. Compartilha valores
culturais fundamentais, realizados em patente unidade nas formas
culturais; 3. Constitui um grupo de comunicacdo e de interacdo; 4.
Possui um grupo de membros que se identifica e é identificado por
outros como se constituisse uma categoria diferenciavel de outras
categorias do mesmo tipo. Esta definicdo ideal ndo é muito diferente
em seu conteudo da proposicéo tradicional que postula que uma raga =
uma cultura = uma linguagem, e ainda que uma sociedade = uma
entidade que rejeita ou discrimina outras. [...] O contetdo cultural das
dicotomias étnicas parecem ser analiticamente de duas ordens: 1. Sinais
ou signos manifestos — 0s tracos diacriticos que as pessoas procuram e
exibem para demonstrar sua identidade, tais como vestuério, a lingua, a
moradia, ou estilo geral de vida; e 2. Orientacfes de valores
fundamentais — os padrdes de moralidade e exceléncia pelos quais as
acOes sdo julgadas. Desde que pertencer a uma categoria étnica implica
ser um certo tipo de pessoa que possui aquela identidade bésica, isso
implica igualmente que se reconheca o direito de ser julgado e de julgar-
se pelos padrdes que sdo relevantes para aquela identidade.”

Como podemaos perceber, um grupo étnico tem a sua propria forma de organizacao
social, em que os membros dessa coletividade tém uma identidade basica influenciada

pela sua origem parental e 0 meio ambiente circundante. Assim, “na medida em que os

® BENGOA, op. cit., p. 224.
7 POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias de etnicidade: seguido de grupos étnicos
e suas fronteiras de Fredrik Barth. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2011. p. 189-190-194.
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atores usam identidades étnicas para categorizar a si mesmos e outros, com objetivos de

interagdo, eles formam grupos étnicos neste sentido organizacional”.®

No periodo dos tempos coloniais, no territorio do Vice-reino do Peru, 0s povos
indigenas da localidade foram concentrados em reducciones, ° ou seja, foram
compulsoriamente assentados em vilas dispersas, sem o respeito por suas identidades
étnicas,® a fim de facilitar a cobranca dos tributos** e reduzir os surtos de resisténcia e de
insurrei¢do.!? Os principais grupos étnicos que residiam no atual territorio peruano e que,

ndo raro, mantinham relacdes conflitivas entre si, eram os quéchuas (descendentes dos

8 POUTIGNAT; STREIFF-FENART, op. cit., p. 194.

9 COTLER, Julio. Peru: classes, Estado e nagdo. Brasilia: FUNAG, 2006. p. 22.

10 Joan Davidson nos esclarece sobre o conceito de etnia. Segundo o autor, a raiz das palavras
étnico/etnicidade provém do grego ethnos, que quer dizer povo, ou nacdo. No Velho Testamento, 0 grego
ethnos significa os barbaros, os "outros"; sendo uma tradugdo direta do hebraico goyim. A palavra inglesa
ethnic foi usada pela primeira vez com o sentido de “néo convertido”. No século XIX, quando uma visdo
bioldgica das divisdes raciais era aceita quase que universalmente, "étnico” se referia a raca. A medida que
a visédo biologica da variacdo humana se enfraqueceu no século XX, os termos "étnico" e "grupos étnicos"
passaram a se referir mais a linguagem e a cultura, embora ainda estivessem relacionados aos fatores de
descendéncia e de hereditariedade. A partir da década de 1970, o conceito de etnia passou a ser bastante
utilizado pelos autores que escreviam sobre nacionalismo e os criticos pos-colonialistas. Desde entéo,
muitos esforcos foram dedicados para encontrar uma definicdo do que constitui uma etnia. As definicdes
do termo variaram em complexidade e precisdo. Contudo, os principais elementos em comum remetem ao
"sentido de povo", em que a etnicidade constitui uma interacdo autoconsciente de identidade por parte do
povo envolvido e os seus critérios definidores fundamentais sdo linguisticos e culturais. DAVIDSON, John.
Historia, identidade e etnicidade. In: LAMBERT, Peter. Histdria: introducéo ao ensino e a pratica. Porto
Alegre: Penso, 2011. p. 238.

11 Os principais tributos do periodo colonial foram a encomienda e a mita. A encomienda foi a primeira
forma de recrutamento compulsorio do trabalho indigena e consistia basicamente na distribuicdo da
populacdo nativa entre os conquistadores como parte do espélio da conquista. No sistema de encomiendas,
0 encomendero ficava responsavel por cristianizar e “civilizar” a comunidades inteiras de indios, ao passo
de que estes deveriam trabalhar nas atividades agricolas ou na extracéo de metais preciosos para compensar
o recebimento de uma educacdo religiosa cristd. A encomienda substituiu o desorganizado saque inicial e
tornou-se uma institucionalizada forma de pilhagem em que o senhor encomendero se apropriava dos bens
e da méo de obra laboral dos indigenas. A mita, por sua vez, era um sistema de rodizio de trabalho que ja
existia entre os incas. A palavra mita, que se origina do quéchua, significa “turno”. Os trabalhos em turnos
ou em rodizios se converteram em uma obrigatoriedade para a populacdo indigena, uma vez que eles eram
compelidos a labutar, sobretudo, nas minas e nas atividades agricolas, por periodos pré-fixados pelos
setores dominantes em troca de uma baixissima remuneracdo. SA, Cristina Isabel. Discussdes acerca da
mita em Potosi — Séculos XVI-XVII-XVIII. Varia Histéria, Belo Horizonte, n. 12, p. 137-153, 1993. p.
139-146.

12 A imposicdo do tributo indigena representou um mecanismo chave na organizagdo da sociedade colonial.
Os indios eram obrigados, por uma extensa cadeia de funcionarios que trabalhavam em beneficio dos
interesses da Coroa, a explorar e enviar 0s metais preciosos da regido para o grupo dominante local e para
a Espanha. Também, tinham que entregar parte da sua colheita e da sua producdo artesanal a precos
irrisérios fixados pelas autoridades, ao passo que eram obrigados a adquirir mercadorias por valores
previamente determinados pelos setores dominantes. Além disto, Cotler afirma que: “A populacdo
dominada devia adquirir ferramentas, alimentos e animais de tracdo a precos administrados, enquanto que
os produtos “vendidos” pelos indigenas eram subavaliados em relac@o ao “mercado”, os que “compravam”
eram supervalorizados. Em outras palavras, o grupo dominante formava um monopdélio em relagdo a
sociedade dominada, adquirindo assim uma capacidade inusitada de maximizar as suas vantagens em todas
as fases dos processos de producdo e circulacdo. Isto provocava o endividamento crescente da populagéo
colonizada, que passava a ter caracteristica marcante de méo de obra aprisionada, tornando uma realidade
afirmativa de que sem dividas ndo ha trabalhador”. COTLER, op. cit., p. 23.
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Incas que se concentravam na regido que atualmente corresponde a Cusco e suas
imediagdes), os de origem aimara (provenientes dos altiplanos acercados do Lago
Titicaca) e 0s grupos amazdnicos (conjunto de sociedades heterogéneas da localidade que
corresponde a atual Floresta Amazonica Peruana).® E relevante demarcar que, ao longo
dos capitulos dessa tese, ndo fizemos nenhuma distingdo entre as diferentes etnias dos
povos indigenas do Peru. Isso porque as fontes historicas analisadas do contexto do final
do século XIX e o comeco do seéculo XX praticamente ndo demarcaram qual povo
indigena estavam se referindo. Assim, em nosso trabalho, utilizamos
indiscriminadamente o termo “indio” para nos referir aos quéchuas, aimards e grupos

amazonicos.

Nessa pesquisa historiogréfica, constatamos que o problema indigena na
sociedade peruana tinha raizes muito antigas. Nos tempos em que o Peru era um poderoso
Vice-reinado da Espanha nas Ameéricas, havia uma hierarquia e uma distin¢do social

muito bem marcada entre os espanhdis, os criollos,** 0s mesticos, 0s negros e os indios.*

A mentalidade politica metropolitana, fundamentada na tradicdo da Igreja
Catolica e influenciada pelos postulados aristotélicos e tomistas, partia da premissa de
que uma sociedade saudavel era aquela que se alicercava em claras hierarquias sociais.
“Estas hierarquias se justificavam pela necessidade de que diferentes estamentos sociais
cumprissem funges especializadas, para que o conjunto do corpo social se desenvolvesse
com normalidade™.® Isto significa que o lugar que cada individuo ocupava naquela
sociedade era pré-determinado pela origem do seu nascimento, definindo, de antemao,

qual ocupacéo e qual posicdo social aquele elemento gozaria ao longo da sua vida.

13 No periodo do Vice-reinado do Peru, a exploracdo da mao de obra dos nativos foi tdo brutal que acabou
assumindo caracteristicas de genocidio — melhor dito: de etnocidio. Ao longo dos séculos XVI1 e XVII, a
populacdo de origem indigena - quéchuas, aimaras e grupos amazénicos - diminuiu devido as doencas e as
insalubres condic6es de vida e de trabalho em que foram submetidas. Nao obstante, as obriga¢des impostas
aos indios que sobreviveram permaneceram severas, com a continuidade do “deslocamento dos lugares de
residéncia e o desrespeito dos lacos de parentesco e identidade étnica, e, com eles as relagdes de intercambio
e reciprocidade, bases da articulagdo da sociedade indigena”. COTLER, op. cit., p 25.

140 termo criollo se refere a um individuo que era natural de um pais hispano-americano, sendo um
descendente dos europeus nascido nos antigos territorios da Espanha na América durante o periodo
colonial. REAL ACADEMIA ESPANOLA. Diccionario esencial de la lengua espafiola. Madrid: Espasa
Calpe, 2006. p. 428.

15 E relevante acrescentar que durante o periodo colonial, os setores dominantes (espanhdis e criollos)
criaram Varios mecanismos para assegurar o aproveitamento do trabalho indigena e a exploracdo da méo
de obra escrava de origem africana, destinada, sobretudo, a labutar nas plantacGes da costa, nas oficinas e
nos servicos domeésticos. O uso da méo de obra nativa, por sua vez, geralmente era canalizado para 0s
trabalhos agricolas na regido da serra e, também, para trabalhar nas Minas, nos servicos domésticos, na
execucdo das “obras publicas” e das obras da Igreja. COTLER, op. cit., p. 21-23.

16 COTLER, op. cit., p. 30-31.
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Benedict Anderson nos esclarece que esta rigida distin¢do social se dava inclusive
entre os membros da elite, pois o simples fato de ter nascido nas Ameéricas, destinava o0s
criollos a uma condicdo de subordinacdo em relagcdo aos peninsulares. O interessante é
observar que, em termos de linguagem, de religido, de antepassados e de costumes,
praticamente nada distinguia um criollo de um espanhol, uma vez que os criollos se
consideravam europeus nascidos na America. Contudo, a mentalidade dirigente da
Espanha ndo os enxergava como iguais, porque um individuo nascido fora da metrépole,
jamais poderia ser concebido como um verdadeiro espanhol, ao passo que um peninsular
nunca seria considerado como um homem americano. A exclusdo do aparato politico e,
também, das altas ordens da Igreja Catdlica que a Coroa impunha aos criollos, era
justificada pela ideia de que eles sofreram uma contaminacéo biologica e ecoldgica, pois
embora provenientes de pais brancos, foram concebidos em territorio selvagem e
aleitados por amas indias e, consequentemente, ficaram com o seu sangue contaminado
por toda a vida. Em outras palavras, pelo fato dos criollos terem nascido no continente
considerado errado e impuro, eles foram vistos como inferiores aos metropolitanos e,
portanto, inadequados para assumir os cargos mais elevados nos Vice-reinados da
Espanha nas Ameéricas."”

Nos tempos coloniais, essa rigida hierarquizacdo social também era legitimada
pela ideia de que “enquanto os ‘conquistadores’ eram ‘cristaos antigos’ e tinham ‘limpeza
de sangue’, a populagdo local tinha origem indigena. Portanto, os primeiros deveriam
encarregar-se de cristianiza-la, em troca do cumprimento de tarefas servis™.*®* Além disso,

Cotler nos esclarece que:

A delimitacdo de cada um destes estamentos sociais estava associada a
foros privativos e a obrigacdes especiais, que delineavam com precisdo
os lugares onde podiam residir, as ocupagdes que podiam ter, os tributos
que deviam pagar, os tribunais que podiam recorrer, e o0 peso legal que
devia ter o testemunho de espanhdis e indios, assim como o tipo de
vestimenta e acessorios que podiam usar. Assim, por exemplo, 0
testemunho de um espanhol equivalia ao de dois indios ou trés mulheres
indigenas; aos indios era proibido tocar guitarra e montar a cavalo.
indios e espanhois ndo podiam contrair matrimonio, frequentar as
mesmas igrejas e ser enterrados nos mesmos cemitérios. Devido a sua
condicdo social inferior, os indios eram considerados legalmente
menores de idade e ndo podiam celebrar contratos com os espanhois
sem a aprovacdo real. Por isso, e pela suposta incapacidade de

17 ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do
nacionalismo. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 97-101.
18 COTLER, Julio. Peru: classes, Estado e nagéo. Brasilia: FUNAG, 2006. p. 31.
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compreender os mistérios da religido, os indigenas ndo recebiam as
ordens maiores da Igreja.*?

Nessa rigida cadeia social do periodo colonial, os espanhois e os criollos, grupos
dominantes, contavam com uma extensa base de servos indigenas e de negros
escravizados para servir aos seus propésitos. Em um censo realizado no ano de 1812,
apenas uma década antes da independéncia da Espanha, esses setores somavam tao
somente 11,8% da populacdo local. O conjunto das varias etnias dos indios representavam

63,3%, dos mesticos 19,0% e os negros e pardos totalizavam 5,9%.%

Heraclio Bonilla e Karen Spalding, no artigo La Independencia en el PerQ: las
palabras y los hechos, defenderam que a emancipacdo peruana conquistada em 1821
significou tdo somente uma mudanca do regime politico, em que o Peru deixou de fazer
parte do Império espanhol para se converter em um novo Estado independente. Portanto,
estes intérpretes afirmaram que no poés-independéncia ndo houve uma mudanca
significativa nas bases sociais e econémicas da jovem republica. O Peru permaneceu em
uma posicao de dependéncia e de subordinacdo em face a Europa, destacando-se a
sujeicdo comercial e financeira em relacdo ao capital inglés. Além disso, em termos
sociais, praticamente ndo houve mudangas substanciais, uma vez que o corpo social
peruano continuou estratificado.?* No pos-independéncia, 0s novos representantes do
Estado tentaram modernizar o Peru republicano sem, no entanto, passar por mudancas

radicais nos principais ambitos do poder.

Consideramos essa interpretacdo de Bonilla e Spalding importante para
compreender a Historia do Peru. Ao analisar o lugar do indigena na sociedade peruana,
percebemos que, independentemente do regime politico, os indios continuaram sendo
explorados e marginalizados, porém, sob novas roupagens, € permaneceram ocupando

um lugar de inferioridade em meio a sociedade.

Com a independéncia, tanto San Martin quanto Simén Bolivar decretaram a
abolicdo do tributo indigena. Em 1821, San Martin ordenou que fossem extintos “los
servicios, mitas, pongos, encomiendas y yanaconaje, asi como todo servicio personal

bajo pena de expatriacion para los infractores [ ...] pues ellos son hijos y ciudadanos del

19 COTLER, op. cit., p. 34.

20 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Per(i contemporaneo. Lima: 1EP, 2007. p. 41.

21 BONILLA, Heraclio; SPALDING, Karen. La Independencia en el Per(: las palabras y los hechos. In:
BONILLA, Heraclio (org). La independencia en el Perd — Peru Problema. Lima: IEP, 1972. p. 15-64.
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Per(y con el nombre de peruanos deben ser conocidos”.?? Por sua vez, Bolivar, em 1824,
proibiu qualquer tipo de serviddo pessoal dos indigenas e estipulou que eles fossem
declarados proprietarios legais das suas terras. Todavia, em 1826 os legisladores peruanos
restabeleceram o tributo indigena trocando o seu nome para uma nova denominacéo que
ficou conhecida comumente como contribuicdo dos indios.? Isto significou que a jovem
Republica manteve alguns costumes herdados do periodo colonial, pois se outrora a
populacdo nativa era obrigada a pagar tributos aos conquistadores, agora, os indios tinham
que contribuir economicamente e, de forma igualmente compulsoria, para com o Estado
republicano. Estas taxas que os indigenas eram obrigados a quitar eram asseguradas pela
ordem legal e juridica do contexto em questdo e elas consistiam basicamente na entrega
de uma parte da producdo comunitaria e pessoal ao governo local ou prestacdo de

Servigos.

Como podemos perceber, mesmo com a inauguracdo da Republica, os conflitos
herdados do periodo colonial permaneceram e a populacdo peruana durante o periodo
republicano, do contexto do século XIX e parte do século XX, permaneceu segregada em
grupos sociais distintos, hierarquizados e bem definidos de acordo com um critério

racial/cultural.

Como es sabido, el régimen colonial no favorecidé un sistema
integrador, espafioles y indios constituyeron no solo republicas distintas
sino inconexas, mundos paralelos a los que incluso se les prohibi6
mantener contacto. La separacion, producto no solo de la ley sino, ain
mas, de la geografia y del sistema socioeconémico, continu6 en la
Republica dado que la independencia no alteré mayoritariamente la
estructura social.>*

A sociedade peruana do poés-independéncia estava dividida em uma estrutura
social na qual os criollos, grupo dominante, exerciam controle sobre os demais segmentos

da nacdo: os indios, 0s negros, 0s imigrantes asiaticos* e os mesti¢os. Mas, apesar desta

22 TORD, Luis Enrique. El indio en los ensayistas peruanos (1848-1948). Lima: Editoriales Unidas S.A,
1978. p. 28.

23 CONTRERAS, Carlos (org). Peru: crisis imperial e independencia. Tomo 1 — 1808-1830. Penguin
Random House Grupo Editorial Espafia, 2013. Disponivel em:
<https://books.google.com.pe/books?id=VYW]AAAAQBAI&pg=PT129&Ipg=PT129&dqg=tributo+ind%
C3%ADgena+Peru&source=bhl&ots=C2SAFisCWg&sig=YohHabn6JNpeGUMp0Q4zyfcs72c&hl=pt-
BR&sa=X&ved=0ahUKEwjerdgl2NvUAhUDUZ AKHQjzDec4FBDoAQhLMAc#v=0onepage&q=tributo
%20ind%C3%ADgena%20Peru&f=false>. Acesso em: 26 jun 2017, s/p.

24 HOLGUIN, Oswaldo. El largo camino de la nacion peruana (siglo X1X). Revista Histérica, Lima, TOMO
XLII, 20086. p. 69.

25 A partir de 1849, um enorme contingente de coolies - asiaticos provenientes principalmente da China —
chegaram em massa ao Peru com a finalidade de substituir a antiga m&o de obra escrava na agricultura da


https://books.google.com.pe/books?id=VYWjAAAAQBAJ&pg=PT129&lpg=PT129&dq=tributo+ind%C3%ADgena+Peru&source=bl&ots=C2SAFisCWq&sig=YohHa6n6JNpeGUMp0Q4zyfcs72c&hl=pt-BR&sa=X&ved=0ahUKEwjerdql2NvUAhUDUZAKHQjzDec4FBDoAQhLMAc#v=onepage&q=tributo%20ind%C3%ADgena%20Peru&f=false
https://books.google.com.pe/books?id=VYWjAAAAQBAJ&pg=PT129&lpg=PT129&dq=tributo+ind%C3%ADgena+Peru&source=bl&ots=C2SAFisCWq&sig=YohHa6n6JNpeGUMp0Q4zyfcs72c&hl=pt-BR&sa=X&ved=0ahUKEwjerdql2NvUAhUDUZAKHQjzDec4FBDoAQhLMAc#v=onepage&q=tributo%20ind%C3%ADgena%20Peru&f=false
https://books.google.com.pe/books?id=VYWjAAAAQBAJ&pg=PT129&lpg=PT129&dq=tributo+ind%C3%ADgena+Peru&source=bl&ots=C2SAFisCWq&sig=YohHa6n6JNpeGUMp0Q4zyfcs72c&hl=pt-BR&sa=X&ved=0ahUKEwjerdql2NvUAhUDUZAKHQjzDec4FBDoAQhLMAc#v=onepage&q=tributo%20ind%C3%ADgena%20Peru&f=false
https://books.google.com.pe/books?id=VYWjAAAAQBAJ&pg=PT129&lpg=PT129&dq=tributo+ind%C3%ADgena+Peru&source=bl&ots=C2SAFisCWq&sig=YohHa6n6JNpeGUMp0Q4zyfcs72c&hl=pt-BR&sa=X&ved=0ahUKEwjerdql2NvUAhUDUZAKHQjzDec4FBDoAQhLMAc#v=onepage&q=tributo%20ind%C3%ADgena%20Peru&f=false
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segregacdo, devemos levar em consideracao a secular infracdo das normas sociais pre-
estabelecidas. Ou seja, ndo obstante as tradicionais proibi¢des de aproximacéo entre 0s
grupos sociais, houve sim convivéncia, inter-relagdo, relacionamentos amorosos e de

amizade entre os individuos desses povos distintos.?

Apesar das irrisorias transformacfes na hierarquia social, Carlos Contreras e
Marcos Cueto, em Historia del Pert contemporaneo, nos esclarecem que a independéncia
da Espanha implicou na complicadissima tarefa de transformar o antigo Vice-reinado do
Peru em uma nagdo moderna e soberana. Neste processo de construgdo da nagao, oS
criollos, que até entdo tinham pouca experiéncia na gestdo dos negocios publicos,
assumiram a direcdo do pais e se viram na empreitada de forjar um novo Estado. Para
tanto, era necessario definir uma nova forma de governo, estipular quais seriam as
dimensdes territoriais do pais, assumir a direcdo da politica de comércio e das relacdes
com o exterior, formular uma original politica econémica, erigir um sistema judicial,
estabelecer como se dariam as relacdes entre o Estado e a Igreja Catdlica, além de criar
uma cultura que alimentasse ideias e imagens do que era “ser peruano”.?” Como podemos
perceber, a criacdo de um auténtico Estado-nacdo era uma empreitada extremamente

complexa e dificil.

Para melhores esclarecimentos consideramos importante ressaltar que no curso do
século XIX e no principio do século XX, o Estado-nac¢&o foi pensado como a unica forma
legitimadora da nacdo. Nessa perspectiva, a nacdo se encarnava em um Estado
transcendente que, através das suas instituicdes, dava forma e legitimidade a identidade
nacional e congregava os cidaddos em uma comunidade, encarregando-se também de
criar uma cultura passada e de formar o carater nacional.?® Nesse contexto, o Estado se

transformou no principal articulador da nacionalidade e da cidadania, em que a

costa e nas ilhas guaneras. Estes trabalhadores tinham uma condicéo laboral semelhante a dos africanos e
afrodescendentes escravizados nas Américas, pois para pagar a sua passagem ao Peru, suas vestimentas e
alimentacdo, assumiam uma divida exorbitante com os patrdes que os obrigavam a trabalhar por um periodo
de sete a oito anos para pagar os seus débitos. Isto significa que os coolies foram submetidos a um brutal
regime de exploracdo do trabalho. CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Perd
contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 136-142.

% HOLGUIN, Oswaldo. EI largo camino de la nacion peruana (siglo X1X). Revista Historica, Lima, v.
XLII, p. 65-91, 2006. p. 69.

2T CONTRERAS; CUETO, op. cit., p. 43.

28 GIL, Antonio Carlos Amador. Projetos de Estado no alvorecer do Império. Vitoria: Instituto Historico e
Geogréfico do Espirito Santo, 2002. p. 27.
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nacionalidade passou a ser uma manifestacdo de uma relacao social que expressava poder

e consequentemente dominagédo.*

Apos a Revolugdo Francesa, a nacionalidade passou a assumir cada vez mais
caracteristicas unificadoras e o conceito de cidadania progressivamente deixou de estar
relacionado tdo somente aos individuos pertencentes a um determinado lugar ou ligados
a algum tipo de senhor, passando a designar os cidaddos como seres que eram
abstratamente iguais e membros de uma nacao representada pelo Estado.3° Contudo,
percebemos que no jogo das relagbes sociais dos novos paises da América Latina, o
direito a cidadania assumiu um carater volatil, havendo uma incorporagdo em maior ou
em menor grau do cidaddo ao acesso a participacdo da arena politica de acordo com 0s
interesses das elites dirigentes e também das lutas sociais que marcaram o século XIX e

0 comeco do século XX.

O Estado peruano e as demais Republicas que emergiram nas Américas no cenario
do século XIX, promoveram poucas mudancas na estrutura social dos tempos coloniais,
pois, “ao valorizar o passado colonial, no intuito de excluir uma parte da populacéo, as
recentes nacbes americanas se tornaram mais proximas do passado colonial de suas
metropoles”.3! Isto porque os projetos de nacdo desses novos Estados foram concebidos
por uma minoria aristocratica - descendente direta dos antigos conquistadores - que
delimitou diversas restricdes a participacdo politica da base populacional, limitando o

acesso a cidadania dos indios, dos negros, das populacdes pobres e dos imigrantes.3?

Inspirando-nos na obra Comunidades imaginadas de Benedict Anderson,
acreditamos que, no decorrer do século XIX, a nacao peruana foi imaginada e construida
a partir da perspectiva das elites criollas. As identidades nacionais sdo forjadas a partir
daquilo que Anderson chamou de comunidades imaginadas, no sentido de que néo existe
nenhuma “comunidade natural em torno da qual se possa reunir as pessoas que constituem
um determinado agrupamento nacional, ela precisa ser inventada, imaginada”.3 Isto

significa que, no processo da construgdo de uma identidade nacional, é necessario criar e

2 GIL, op. cit., p. 9.

30 GIL, op. cit., p. 20.

31 GIL, op. cit., p. 26.

32 GIL, op. cit., p. 21.

3 SILVA, Tomaz Tadeu. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu.
Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Editora Vozes, 2012. 85.
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fabricar lacos imaginarios que permitam ligar as pessoas que, sem eles, seriam tao

somente individuos isolados sem nenhum sentimento de terem qualquer coisa em comum.

Tomas Tadeu Silva nos esclarece que a identidade nunca é uma esséncia dada pela
natureza ou pela cultura. Ela ndo é fixa, nem coerente e tampouco homogénea, unificada
e acabada. Pelo contrario, a identidade € sempre uma constru¢do, um processo de
producéo que esta ligado a estruturas discursivas e narrativas, estando sempre em conexao
com as relagdes de poder e aos sistemas de representacdo.** Representar significa dizer

“a identidade ¢ essa”; “isto ¢ a identidade”, logo, quem tem o poder de representar, tem o

poder de definir e determinar a identidade.®

Por sua vez, o conceito da diferenca representa tudo aquilo que ndo € concebido
como sendo a identidade e, ndo raro, a diferenca pode ser arquitetada sob um viés
negativo, por meio da exclusdo social e da marginalizacdo dos individuos definidos como
os “outros” ou forasteiros. A identidade e a diferenca estdo em estreita relacdo de
dependéncia e partilham da caracteristica de serem atos da cria¢do linguistica. Ou seja,
elas ndo sao elementos dados pela natureza, mas sim criagdes ativamente produzidas pelo
mundo cultural e social, além de estarem sujeitas a vetores de forca e as relacGes de
poder.? Ambas “ndo sdao simplesmente definidas, elas sdo impostas. Elas ndo convivem

harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas sdo disputadas™.?’

A identidade e a diferenca estdo vinculadas as condi¢des sociais e materiais, pois
se “um grupo € simbolicamente marcado como inimigo ou tabu, isto terd efeitos reais
porque o grupo sera socialmente excluido e tera desvantagens materiais”.3 Assim, é por
meio de uma marcacao simbdlica que se é definido quem é incluido e quem é excluido e
é por meio da diferenciacdo social que estas classificacdes sdo vividas nas relacdes
sociais. ** Também, a conceituacdo da identidade envolve o exame de sistemas
classificatérios que mostram como as relagdes sociais sdo organizadas e divididas em ao

menos dois grupos em oposigao: “nos e eles”.

A identidade e a diferenga estdo, pois, em estreita conexdo com as
relacbes de poder. O poder de definir a identidade e de marcar a

34 SILVA, op. cit., p. 96-97.

%5 SILVA, op. cit., p. 89-91.

36 SILVA, op. cit., p. 76.

37 SILVA, op. cit., p. 81.

38 WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducdo teérica e conceitual. In: SILVA, Tomaz
Tadeu. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Editora Vozes, 2012. p. 14.
39 WOODWARD, op. cit., p. 14.
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diferenca ndo pode ser separado das relacdes mais amplas de poder. A
identidade e a diferenga ndo sdo, nunca, inocentes. Podemos dizer que
onde existe diferenciacdo — ou seja, a identidade e a diferenca — ai esta
presente 0 poder. A diferenciacdo é o processo central pelo qual a
identidade e a diferencga sdo produzidas. H4, entretanto, uma série de
outros processos que traduzem esta diferenciagdo ou que com ela
guardam uma estreita relacdo. S&o outras tantas marcas da presenca do
poder: incluir/excluir (“estes pertencem, aqueles nfo”); demarcar
fronteiras (“nds” e “eles™); classificar (“bons e maus”; “puros e
impuros”; “desenvolvidos e primitivos™”; “racionais e irracionais”);
normalizar (“ndés somos normais; eles sdo anormais”). A afirmagdo de
identidade e a marcacdo da diferenca implicam, sempre, as operacoes
de incluir e de excluir. Como vimos, dizer “o que somos” significa
também dizer “o que ndo somos”. A identidade e a diferenca se
traduzem, assim, em declaragdes sobre quem pertence e sobre quem néao
pertence, sobre quem esta incluido e sobre quem esta excluido. Afirmar
a identidade significa demarcar fronteiras, significa fazer distingdes
entre o que fica dentro e o que fica fora. [...] Dividir o mundo social
entre “nos” e “eles” significa classificar. O processo de classificagdo ¢
central na vida social. Ele pode ser entendido como um ato de
significagdo pelo qual dividimos e ordenamos o mundo social em
grupos, em classes. A identidade e a diferenca estdo estreitamente
relacionadas as formas pelas quais a sociedade produz e utiliza
classificacBes. As classificacbes sdo sempre feitas a partir do ponto de
vista da identidade. Isto &, as classes no qual o mundo social é dividido
ndo sdo simples agrupamentos simétricos. Dividir e classificar
significa, neste caso, também hierarquizar. Deter o privilégio de
classificar significa também deter o privilégio de atribuir diferentes
valores aos grupos assim classificados.*

Levando em consideracdo os conceitos da identidade e da diferenca e o principio
norteador de que as comunidades nacionais sdo sempre imaginadas, acreditamos que, no
contexto das primeiras décadas do pds-independéncia, o grupo criollo, setor dominante
do Estado-nacgdo, concebeu e idealizou a identidade nacional do Peru & sua imagem e
semelhanca, invisibilizando qualquer traco cultural que ndo fosse o ocidentalizado. Isto
porque foram eles que determinaram, de cima para baixo, qual seria a identidade do novo
Estado-nacéo e quem estava socialmente incluido ou excluido na qualidade de cidad&o
naquele pais. Os criollos buscaram, de todas as maneiras, se diferenciar dos negros, dos

(13

indios e dos imigrantes asiaticos, tratando-os, via de regra, como “os outros”, “os

selvagens”, “os primitivos”, “os ignorantes”, “os iletrados”, os “inferiores”, os “impuros”,

“os irracionais”. Trata-los dessa maneira trazia a conveniéncia de que o grupo dominante

40 SILVA, Tomaz Tadeu. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu.
Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Editora Vozes, 2012. p. 81-82.
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ndo precisava enxerga-los como seus semelhantes, como seus iguais, ou seja, como

elementos portadores dos mesmos direitos politicos e juridicos que os criollos gozavam.

Nas primeiras décadas da Republica, as elites criollas imaginaram o mundo
peruano como um universo original, como uma coletividade dotada de uma personalidade
genuina e distinta dos espanhois e dos indigenas. Esse processo de busca por uma
identidade propria também estava acontecendo em diversos outros paises da América

Latina no contexto do século XIX.

Os habitantes da América descendentes dos europeus tinham nogéo da
sua diferenca em relagdo aos “selvagens”, visto que se consideravam os
representantes da civilizagdo. Ao mesmo tempo, tentavam se
diferenciar dos europeus, pois se consideravam os civilizados que se
encontravam em contato com a realidade concreta da selvageria. Além
disto, também tentavam se diferenciar entre si [...] todo esse processo
de diferenciagdo em relacdo ao outro foi importante no processo de
construcdo de uma identidade propria.**

Os criollos peruanos buscaram criar uma auténtica identidade para o Peru em meio
ao processo de construcdo do Estado nacional. Ndo obstante, em muitos aspectos,
mantiveram-se intimamente conectados as tradi¢Ges da Espanha. Esses setores dirigentes
adotaram a heranga cultural espanhola em detrimento do legado indigena e se mantiveram
ligados de forma estreita a mentalidade e aos valores ocidentais. Além disso, conservaram
o castelhano como o Unico idioma oficial da Republica e o catolicismo como a Unica
pratica religiosa legitima, inspirando as suas novas instituicdes civico-politicas assim
como o sistema judiciario numa matriz exclusivamente europeia.*> Nessa perspectiva,
acreditamos que a identidade peruana foi estruturada sobre um alicerce paradoxal, pois
se por um lado os setores dirigentes queriam romper com o passado colonial e se
diferenciar da antiga metrépole, por outro, buscaram manter uma unidade cultural que os

aproximasse da civilizacdo europeia e os afastasse da heranca e das tradi¢Ges indigenas.

Ao longo do século XIX, os criollos invisibilizaram a variedade de culturas
existentes no territorio nacional, ndo levando em consideracdo 0s costumes e 0s habitos
dos aimarés, quéchuas e outras etnias que secularmente viviam na regido. Isso significa

que ndo houve um reconhecimento de que a cultura peruana era um caudal heterogéneo.

41 GIL, Antonio Carlos Amador. Projetos de Estado no alvorecer do Império. Vitéria: Instituto Histérico e
Geografico do Espirito Santo, 2002. p. 14.

42 HOLGUIN, Oswaldo. El largo camino de la nacion peruana (siglo X1X). Revista Histérica, Lima, TOMO
XLII, 2006. p. 66-69.
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Pelo contrario, no processo de construcdo da identidade nacional, o setor dirigente buscou
impor um homogéneo sistema de valores, de idioma e de religido sobre os demais
segmentos da nacgdo. Assim, observamos que embora os indigenas fossem a maioria da
populacdo do Peru, eram eles que necessariamente deveriam se adaptar as crencas, as
normas, a linguagem e as regras de uma minoria que estava no poder e que ditava o que

era ‘“‘ser peruano’.

Em outras palavras, no poés-independéncia, os criollos negaram como traco da
identidade nacional os costumes e os habitos dos negros africanos, dos aimaras, dos
quéchuas e outras etnias indigenas, além de inferiorizar e de rejeitar a cultura dos
imigrantes asiaticos. Assim, eles buscaram transformar a Republica peruana em uma
nacion criolla, uma vez que tdo somente este grupo tinha a prerrogativa de arquitetar e
comandar o destino politico da nacdo e era portador de privilégios e direitos especiais dos
quais os indios e o restante da populag¢do do pais eram majoritariamente privados.*

Intelectuais, como o periodista e escritor Ramon Rojas y Cafias (1830-1881),
reivindicavam uma nagdo peruana de carater excludente e a partir dos pressupostos do
criollo. Esse tipo de mentalidade legitimava um regime de excluséo e de subalternidade
para a maioria da populacdo do pais. Por essa perspectiva, ideias como “Lima ¢ o
verdadeiro Peru” foram dadas como verdadeiras e naturalizadas. Além disso, o ideario
criollo almejava forjar no imaginario coletivo nacional uma ficcdo de que o auténtico
cidaddo peruano era um homem branco, letrado e proveniente das urbes, sendo “elemento
homogéneo en el orden étnico-cultural frente a los otros agentes que habitan el
territorio”.** ESSes outros agentes eram 0s indigenas, 0s ex-escravizados negros e 0s
imigrantes orientais, vistos por essa elite como seres inferiores e “os outros”, ou seja, ndo

eram concebidos como seus iguais.

A formacéo do Estado moderno e dos nacionalismos na conjuntura do século XIX
esteve relacionada a movimentos politicos, uma vez que a homogeneidade cultural da
nacdo, em geral, passou a ser induzida politicamente. As identidades nacionais seriam

entdo forjadas por uma série de interesses politicos e econdmicos:

43JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado ”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal do Espirito Santo. p.
44-47.

4 CHAVEZ, Juan. La guerra del Pacifico y la idea de nacion. Lima: La Casa del Libro Viejo — Libreria
Editorial, 2010, p. 166.
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Ernest Gellner talvez mantenha a posi¢do mais veemente desta vertente.
Para ele, as nacGes sao construidas por uma acdo da elite que assume o
Estado no século XIX. Trata-se de uma tentativa de amalgamar a
unidade politica a uma unidade cultural. E a acdo centralizada do Estado
que proporciona a homogeneizacéo de uma identidade nacional, através
da educacdo publica e da implementacdo de um sistema de
comunicacdo de massas capaz de unificar a lingua, difundir certo
padrdo de cultura de elite, mitos historicos e “invencdes historicas”
arbitrarias.*

Como ja frisamos, os criollos assumiram a direcdo politica do Estado peruano e
buscaram criar uma identidade nacional para o pais, impondo, por exemplo, a
homogeneizacdo da lingua e da religido. Entretanto, acreditamos que tdo somente possuir
o controle do aparato politico do governo, ndo foi suficiente para que essas elites

pudessem forjar a identidade da nova nacao.

As nacdes imaginadas possuem uma autenticidade emocional profunda e devem
fazer sentido para a alma dos individuos, sendo idealizadas como comunidades que
independentemente das hierarquias e desigualdades efetivamente existentes, sempre sdo
concebidas como estruturas de camaradagem horizontal, estabelecendo-se,
consequentemente, a nocdo de um “nds coletivo”, capaz de irmanar relagdes em tudo

distintas.*®

Acreditamos que a especificidade do Peru, composto por uma populagido
majoritariamente indigena, acabou impedindo que a ficgdo criolla do que ¢ “ser peruano”
e a sua idealizacdo da identidade nacional obtivesse sucesso. Afinal, a maioria da
populacdo do pais estava muito longe de espelhar branquitude, urbanidade e ilustracéo.
Apesar da nac¢ao ser uma comunidade imaginada, ela se forja dentro dos limites que levam
em consideracdo a realidade concreta do pais. Isso significa que, até mesmo a
manipulacdo do imaginario social pelos donos do poder possui seus limites, pois, quando
ndo encontra raizes na vivéncia cotidiana das mulheres e dos homens, os novos desejos e
projecdes para o destino da nagdo acabam caindo no vazio e se destituindo de sentido.
Além disso, em virtude da manutencdo da rigida hierarquia social, os setores dirigentes

falharam em despertar o0 apego emocional e afetivo dos individuos para com a nacao

45 MORENO, Jean Carlos. Revisando o conceito de identidade nacional. In: RODRIGUES, Cristina;
GUIMARAES, Valéria. (orgs). Identidades brasileiras: composicdes e recomposicdes. S&o Paulo: Editora
UNESP, 2014. p. 16.

4 SCHWARCZ, Lilia. Imaginar é dificil (porém necessario). In: ANDERSON, Benedict. Comunidades
imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2008.
p. 10-16.
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peruana e, tampouco, lograram em obter éxito em alimentar os sentimentos de

camaradagem horizontal entre os membros da comunidade nacional.

E claro que imaginar a nacdo peruana ndo foi uma tarefa facil. Diversos fatores
concretos dificultaram a construcdo de uma nagdo coesa entre o século XIX e a primeira
metade do século XX. Elementos como a heranca da estrutura social estratificada do
periodo colonial, o racismo, o grave problema da incomunicacdo linguistica, a
diversidade de tradi¢des e culturas, o isolamento favorecido pela extensao territorial e a
geografia acidentada, entre outros elementos, fizeram com que houvesse um grande
embaraco e contrariedade na elaboragdo da construcdo de uma identidade para o pais.*’
Todavia, concebemos que o fator crucial para toda essa dificuldade se deu justamente
pelo fato dos setores dirigentes terem sistematicamente negado e invisibilizado o0 mundo

indigena, rejeitando, consequentemente, a esséncia diversificada de seu proprio povo.

Entre o final do século XIX e o principio do século XX, o discurso de Manuel
Gonzalez Prada foi impactante na sociedade peruana por ele ter questionado esse legado
etnocéntrico criollo que rejeitava o0 mundo indigena. Gonzéalez Prada estava inserido em
um quadro em que parte da intelectualidade peruana estava germinando severas criticas
em relacdo a condicdo de marginalizacdo e de subalternidade dos indios no Peru.
Contudo, 0 que tornou o seu pensamento tdo especial e relevante foi o fato de ele ter

reivindicado a identidade nacional para o elemento indigena.

Como j& apontamos, a sociedade peruana do pds-independéncia continuou tao
rigidamente hierarquizada e engessada que praticamente ndo houve entre 0s membros
daquele pais o despertar dos sentimentos de irmandade, de identificacdo e de comunhdo
coletiva em torno da nacdo. Esta situacdo s6 comecou a se modificar gradativamente apds
a monumental tragédia do envolvimento peruano na Guerra do Pacifico (1879-1883). Foi
a partir do cenario do pos-conflito bélico que se iniciou no Peru um forte debate sobre
qual era o papel dos indios na sociedade e como promover a sua integracdo a
nacionalidade. Assim, no comeco do século XX, temos a emergéncia de duas correntes
em franca disputa sobre como promover essa integracdo e sobre qual era o lugar do indio

na sociedade peruana: 0 movimento hispanista e 0 movimento indigenista.

47 HOLGUIN, Oswaldo. El largo camino de la nacion peruana (siglo X1X). Revista Histérica, Lima, TOMO
XLII, 2006. p. 66.
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Tanto o hispanismo quanto o indigenismo foram movimentos intelectuais e
politicos que emergiram no Peru em um contexto de preocupacdo com a formacéo da
identidade nacional do pais nas primeiras décadas do século XX. Se nos primeiros anos
da repUblica peruana a preocupacdo dos setores dirigentes era definir o Estado-nagéo, o
pos-Guerra do Pacifico inaugurou uma nova fase em que a reflexdo passou a girar em
torno de definir quem compde e quem faz parte desse Estado-nacdo. As correntes do

hispanismo e do indigenismo estdo vinculadas a esse cenario.

Se ao longo do século XIX o teor do nacionalismo peruano esteve
subordinado a necessidade de consolidar o Estado, o inicio do século
XX pbs em evidéncia os debates que buscavam definir os elementos de
peruanidade, quer dizer, os critérios que iam definir as tradi¢Oes, as
caracteristicas comuns do passado, as principais herancgas culturais e,
principalmente, os homens e mulheres que compunham o Peru e
deveriam se comprometer com o destino nacional.*®

No caso dos hispanistas, intelectuais como Riva-Aglero, nutriram uma
preocupacao em torno de como construir uma identidade em comum para 0 povo peruano.
Eles buscaram nas tradi¢cGes do passado colonial os elementos para inculcar na cabeca
dos peruanos uma cultura compartilhada assentada no legado espanhol, com uma
valorizacéo da religido catolica, do idioma castelhano e do estilo de vida ocidentalizado.
Os hispanistas ndo negavam que os indigenas faziam parte da nacdo. Porém, os indios
deveriam permanecer submetidos a influéncia civilizacional hispanica, considerada como
superior, moderna e avancada. Conforme debatemos no segundo capitulo desse trabalho,
os hispanistas “assumiram ndo sO a defesa da heranca espanhola, como primordialmente
defenderam as bases da nacionalidade sob uma 6tica liberal homogeneizadora, sintetizada

no ideal da conciliagdo cultural a partir da mesticagem”.*

J& 0 movimento indigenista, por sua vez, buscou defender e valorizar a cultura
indigena a fim de assimilar e integrar os indios a nacionalidade. Em outras palavras, “o
indigenismo peruano serviu para questionar a visdo excludente que deixava 0s povos
indigenas fora da comunidade nacional imaginada”.*® Valcarcel e Mariategui foram os
principais representantes dessa corrente no pais, promovendo uma forte defesa da cultura

andina; em gue o primeiro afirmou que a esséncia da nacionalidade peruana residia no

48 JESUS, Graziela Menezes de. Hispanismo e indigenismo: visdes sobre a nacdo peruana. Dimensdes,
Vitdria, v. 35, n. 1, 2015. p. 204.

49 JESUS, op. cit., p. 204.

0 DEGREGORI apud JESUS, Graziela Menezes de. Hispanismo e indigenismo: visdes sobre a nagéo
peruana. Dimensoes, Vitoria, v. 35, n. 1, 2015. p. 207.



31

indio, ao passo que o segundo, sendo um intelectual comprometido com uma leitura de
mundo marxista, buscou retirar dos setores dirigentes a prerrogativa de ter o controle

absoluto de ditar os simbolos e os significados da nacéo.

O movimento indigenista atingiu o seu auge no Peru no periodo em que Augusto
Leguia esteve no poder, o que ndo foi uma mera coincidéncia, uma vez que essa foi uma
fase em que o pais passou por profundas transformacdes. Foi a partir do segundo mandato
presidencial de Leguia (1919-1930) que, pela primeira vez na histéria da republica
peruana, houve um sistematizado esfor¢co por parte do Estado para promover a
modernizacdo do mundo andino e a integragdo das comunidades indigenas a nacdo. A
administracdo leguista tinha um perfil muito autoritario e paternalista e, sem duvida, o
seu apoio a causa indigena tinha limites. Todavia, seu programa de governo denominado
como Patria Nueva, foi progressista ao se aproximar do movimento indigenista e criar

politicas publicas para promover uma maior inclusdo social dos indios a sociedade.

Por fim, podemos apontar que o eixo central que defendemos nessa tese é o de
que as discussdes produzidas pela intelectualidade do Peru sobre a identidade nacional,
entre os anos de 1880 e 1930, levaram em consideracdo a questdo indigena. Desejamos
que esse trabalho possa enriquecer o campo dos estudos latino-americanos e dar a sua
dose de contribuicdo para as pesquisas que se interessam em abordar a tematica indigena,
um assunto fundamental para compreender a historia dos paises andinos, mas que ainda

é pouco abordado pela comunidade académica.
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CAPITULO I: O LUGAR DO INDIGENA NO PERU REPUBLICANO DO
SECULO XIX: DESTAQUE PARA O PENSAMENTO DE MANUEL
GONZALEZ PRADA

O objetivo desse primeiro capitulo é refletir sobre os discursos da intelectualidade
peruana dos meados do século XIX em relagdo a populacdo indigena. Para tanto,
recorremos aos escritos de uma gama de intelectuais, destacando-se, em nosso trabalho,
a analise das obras de Manuel Gonzalez Prada. Nesse capitulo, examinamos a discussao
dos pensadores analisados a respeito do pertencimento dos indios a nagdo. Mas, antes de
partir para a reflexdo dessa questdo, € relevante demarcar para os leitores qual era o lugar

de fala de Gonzalez Prada.

Luis Alberto Sanchez,** ao fazer um levantamento sobre a origem familiar de
Manuel Gonzéalez Prada, afirmou que o intelectual era proveniente de uma abastada
familia aristocrética, fiel a Igreja Catolica e vinculada a nobreza espanhola dos séculos
XVII e XVIII. Seus antepassados espanhdis, como Don Andrés de Prada, que foi
Secretario de Estado dos reis Felipe Il e de Felipe 111, eram proximos da alta realeza da
Espanha. O primeiro Gonzéalez de Prada que chegou a América, em 1788, foi 0 jovem

espanhol Joseph, que ascendeu ao cargo de Ministro da Real Fazenda e foi Contador de

51 Luis Alberto Sanchez é, ainda nos dias atuais, um dos maiores especialistas sobre a vida e a obra de
Manuel Gonzélez Prada. O diferencial desse intérprete, se deve ao fato de ele ter sido amigo pessoal de
Adriana, esposa de Gonzalez Prada, e de seu filho Alfredo; que cederam ao pesquisador livre acesso aos
manuscritos e documentos que pertenciam ao intelectual. Para além de obter uma documentagdo inédita,
Sanchez também entrevistou varios familiares de Gonzalez Prada, como sua esposa, seu filho Alfredo e sua
irma a fim de construir uma biografia do autor. Alguns criticos como Pedro Cataneli e Chang-Rodriguez
chamaram a atencdo para o fato de que Sanchez, em sua obra Don Manuel, (1930) ter construido uma
biografia de Gonzélez Prada como se fosse um romance, transcrevendo didlogos sem elucidar as fontes
para comprovar a verossimilhanca das conversas. Em seu trabalho Nuestras vidas son los rios (1977), por
sua vez, o intérprete foi mais cauteloso, recorrendo menos as entrevistas e mais as documentagdes
concretas. Esmiucou uma papelada relacionada ao posicionamento politico de Gonzélez Prada e sua ligagao
com o partido da Unido Nacional; encontrou a certiddo de nascimento e de casamento do intelectual; teve
acesso ao testamento de Adriana, (que deixou a sua heranc¢a para Victor Raldl Haya de la Torre e para o
APRA — Alianca popular revolucionaria americana) entre outras fontes. A relevancia dos estudos de
Sénchez se deve ao fato de ele ter mapeado uma quantidade significativa de escritos, tanto em prosa quanto
em poesia, que ndo haviam sido divulgados. Contando com a parceria de Alfredo, organizou, compilou e
publicou uma gama de obras de Gonzalez Prada que ndo haviam sido apresentadas ao publico. Assim, ao
lado de Alfredo, se converteu no maior divulgador e difusor das ideias do intelectual peruano na América
Latina no século XX.



33

Cochabamba, tornando-se, posteriormente, Governador-intendente dessa provincia. Em

1814, desempenhou o cargo de Intendente de Lima.>?

Como podemos perceber, Gonzalez Prada era proveniente de uma familia
aristocrata, politicamente privilegiada e com poder de comando. O que torna o intelectual
mais interessante é notar que ele rompeu com as tradi¢des e a mentalidade do seu proprio
nacleo familiar. 1sso porque, entre o final do século XIX e o comego do século XX, a
critica que chacoalhou a sociedade peruana contra 0s aristocratas e seus privilégios, ndo
veio de um indio, de um camponés ou de um trabalhador urbano, mas sim, de um membro
da propria elite. Gonzalez Prada identificou que as raizes dos problemas sociais do Peru
advinham dos tempos do Vice-reinado, quando os espanhdis e os criollos dominaram e
exploraram barbaramente os amerindios e negros escravizados.** Por essa razdo, ele fez
a supressao do “de” do seu nome (Gonzalez de Prada), pois o “de” era uma caracteristica

dos sobrenomes que remetiam a aristocracia, a qual ele passou a rejeitar.>*

No periodo do Vice-reinado, Joseph Gonzalez de Prada foi um importante
mediador dos interesses da Espanha na colénia. Todavia, essa conjuntura comegou a se

modificar quando a regido foi abalada pelas guerras de independéncia.

A ruptura politica do Vice-reinado do Peru com a metropole espanhola foi
traumaética e se deu, sobretudo, gragas a intervencao armada dos Libertadores da América:
José de San Martin e Simon Bolivar.>> Em 1821, os exércitos de San Martin - natural de
YapeyU, Vice-reinado do Rio da Prata — venceram no campo de batalha as forgas que
defendiam o poderio da Coroa e, nesse mesmo ano, San Martin declarou a independéncia

do pais. Contudo, o novo Estado nasceu em meio a uma guerra civil, pois houve

52 SANCHEZ, Luis Alberto. Nuestras vidas son los rios... Historia y leyenda de los Gonzalez Prada. Lima:
Direccion Universitaria de Biblioteca y Publicaciones de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos,
1977. p. 11-16.

>3 WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Editorial Horizonte, 2009. p. 141.

> CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Histéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 40.

55 E importante salientar que o Vice-reinado do Peru era a possessio mais importante e rica da monarquia
espanhola na América do Sul. Sua elite dirigente, por ser mais intensivamente controlada pela Coroa, estava
mais intimamente ligada aos interesses de Madri. “Si en Buenos Aires y en Caracas la aspiracion a la
independencia de la burguesia criolla nacié del deseo de superar su inferioridad politica y alcanzar en
este campo la hegemonia plena para hacerla conciliable con su poderio econémico, ello no ocurrié ni
podia ocurrir en el Perd. Toda la fuerza anterior de la clase hegemdnica peruana, por el contrario, se
nutrié de su vinculacion con la metropoli. Internamente no existieron ni las bases materiales ni los
fundamentos ideoldgicos que impulsaran a la liberacion. Tal vez mas bien, la esperanza de un
reforzamiento de la situacion colonial y lamentos por el esplendor perdido”. BONILLA, Heraclio;
SPALDING, Karen. La Independencia en el Per0: las palabras y los hechos. In: BONILLA, Heraclio (org).
La independencia en el Per( — Peru Problema. Lima: IEP, 1972. p. 24.
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resisténcia da antiga Metrépole e de parte dos criollos de Lima contra as forcas que
advogavam em prol da autonomia peruana, fazendo com que o confronto para assegurar

a soberania do Estado peruano fosse violento e permanecesse durante anos.

Ante a invasdo do General José de San Martin, no contexto das guerras de
independéncia, Joseph Gonzalez de Prada permaneceu leal a Espanha e posicionou-se a
favor das forcas realistas.>® No entanto, a oposicdo aos segmentos que estavam ligados
aos interesses de Madri foi sufocada entre 1823 e 1824, ap6s sangrentas batalhas, quando
os independentistas contaram com o apoio decisivo dos exércitos liderados por Simén
Bolivar - proveniente de Caracas, Capitania Geral da Venezuela. As forcas de Bolivar
sitiaram e ocuparam Lima e, com isso, conseguiram firmar a independéncia peruana.®’
Como podemos perceber, a independéncia do Peru se consolidou porgue contou com o
apoio de exércitos invasores. Os principais lideres da libertacdo, San Martin e Simon
Bolivar, eram homens provenientes de outras terras, que receberam o apoio de uma
parcela da elite criolla provinciana e limenha e um timido auxilio da populacéo local de
modo geral. Isto significa que a emancipacao peruana foi orquestrada de fora para dentro.
Mas, para os Libertadores da América, era estratégico e crucial aniquilar e expulsar as
forcas espanholas do Vice-reinado do Peru, o maior bastido da lealdade a Espanha na

América do Sul.

Mesmo com as forgas realistas tendo sido derrotadas, Joseph permaneceu gozando
de muito prestigio social. Seu filho, Francisco Gonzalez de Prada, estudou jurisprudéncia
e foi Decano do Colegio de Abogados. Atuou como Juiz de Primeira Instancia e foi
Ministro de Estado do governo do General José Rufino Echenique (1851-1855).%
Francisco se casou com Josefa Alvarez de Ulloa y Rodrigues de la Rosa, proveniente de
um berco ligado a nobreza espanhola. No Peru, o casal desfrutava de muito prestigio
social, relacionando-se com familias tdo poderosas quanto a sua. Em 1844, tiveram o filho

que batizaram com o nome de José Manuel de los Reyes Gonzalez de Prada.>®

Os pais de Gonzalez Prada viveram em um contexto em que o Peru estava

passando por uma fase de prosperidade econdmica. Por volta da década de 1840, o Estado

%6 SANCHEZ, Luis Alberto. Nuestras vidas son los rios... Historia y leyenda de los Gonzdlez Prada. Lima:
Direccién Universitaria de Biblioteca y Publicaciones de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos,
1977. p. 11-16.

57 BONILLA, Heraclio; SPALDING, Karen. La Independencia en el PerG: las palabras y los hechos. In:
BONILLA, Heraclio (org). La independencia en el Perd — Peru Problema. Lima: IEP, 1972. p. 15-20.

58 SANCHEZ, op. cit., p. 11-16.

% SANCHEZ, op. cit., p. 19.
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ganhou muito dinheiro em virtude da exportacdo do guano, um excelente fertilizante
natural derivado dos excrementos das aves marinhas. O Estado era o proprietario pleno
desse produto e, entre 1840 e 1870, exportou toneladas do adubo, conseguindo manter o
monopdlio mundial do fertilizante por varias décadas, ao ponto de que as exportacoes do
guano representavam nos fins de 1860 quase 80% dos ingressos fiscais. O importante é
ressaltar que durante a Era do guano os governos responsaveis pela administracéo do pais
tomaram medidas populares, como a oficializacdo da abolicdo do tributo indigena em
1854 (que na pratica continuou subsistindo recebendo novas denominacg6es) e alforria dos
negros escravizados, em 1855, mediante o reembolso dos gastos dos seus antigos

proprietarios.® Isto €, o Estado peruano indenizou os senhores e ndo os libertos.

Durante o governo de Ramon Castilha, (1855-1862) Francisco, que tinha
divergéncias politicas com o presidente, se mudou para o Chile, guando Manuel ainda era
crianca. Em Valparaiso, Manuel Gonzalez Prada foi matriculado no Colégio Inglés,
dirigido por um professor da Inglaterra e outro da Alemanha. Nesse contexto, comegou a
aprender o inglés, o francés e 0 aleméo. O autoexilio da familia no territorio chileno durou
cerca de um ano, quando Don Francisco, em uma atitude diplomatica, fez as pazes com

Castilha e retomou a sua posicdo de prestigio politico e social na sociedade limenha. ¢

A mée de Gonzalez Prada, sendo fervorosamente catolica, nutria o desejo de que
seu filho se tornasse padre. Por essa razéo, no regresso para a capital peruana, enviou
Manuel para o internato Seminario do Santo Toribio de Mogrovejo, uma instituicdo de
ensino religioso. Durante os anos passados no Seminario, ele aprendeu o latim.s2 E
interessante observar que Gonzélez Prada foi um intelectual fluente em vérias linguas,
incluindo o latim, (uma lingua morta que ndo era utilizada como idioma oficial em
nenhum pais) mas desconhecia completamente o quéchua, um idioma amplamente

utilizado pelos indios do Peru.

N&o se adaptando a rigida disciplina eclesiastica, as missas obrigatdrias e aos
exercicios espirituais proprios para a formacdo de um seminarista, Manuel, aos dezesseis

anos de idade, se rebelou contra as expectativas maternas e abandonou o Seminario.®

%0 BONILLA, Heraclio. Guano y crises en el Peru del X1X. In: ARANIBAR, Carlos (org). Nueva historia
general del Peru: un compendio. Lima: Mosca Azul editores, 1982. p. 123-130.

6t SANCHEZ, Luis Alberto. Nuestras vidas son los rios... Historia y leyenda de los Gonzdlez Prada. Lima:
Direccion Universitaria de Biblioteca y Publicaciones de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos,
1977. p. 19.

62 SANCHEZ, op. cit., p. 21-22.

63 SANCHEZ, op. cit., p. 21-22.
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Anos mais tarde, se assumiu como ateu. Como se ndo bastasse, Gonzélez Prada se
transformou em um ferrenho critico da Igreja Catolica, acusando-a de ser um pilar da uma
mentalidade conservadora do Peru. O principal motivo da sua aversao a Igreja, se dava
pelo fato dela continuar exercendo influéncia direta na agdo do Estado e interferindo nas
diretrizes das instituicdes de ensino do pais. Em sua concepcdo, a religido deveria ser
tratada como um assunto de natureza intima. Por isto, advogou em prol do Estado Laico
e pela liberdade de todos os credos e cultos religiosos, contestando a imposi¢ao dos
dogmas catolicos na vida cotidiana dos individuos. Além disso, acreditava que, “ao ser
beneficiada pela ordem social existente, a Igreja Catélica era uma das responsaveis pela

situacdo do pais, sendo cimplice da opressao dos indios”.%

Para Gonzélez Prada, a Igreja, além de compactuar com a opressdo dos indios,
também subjugava as mulheres. Em sua concepcdo, o catolicismo reprimia o
desenvolvimento intelectual e a autonomia individual do sexo feminino. Nesse sentido,
no escrito Las esclavas de la Igleja, foi contra a proibicdo do divdrcio imposta pela Igreja,

que impunha as mulheres a “obligacion de rendir amor, respeto y obediencia al indigno

companiero que solo merece odio, desprecio y rebeldia”.®

O intelectual demonstrou que o cédigo penal peruano era assentado nos dogmas
catdlicos, que inspiravam a restricdo da capacidade juridica das mulheres, mas que ndo
diminuia, em contrapartida, a sua responsabilidade diante da consumacao de um delito.
Ou seja, elas eram excluidas dos beneficios das leis civis, mas eram declaradas
merecedoras das mesmas penas estabelecidas para os homens. Sua critica contra a alianca

do codigo penal com os dogmas da Igreja Catdlica se resume no paragrafo abaixo:

Al ocuparse del matrimonio, nuestro coédigo civil es un Derecho
Canonico, sancionado por el congreso. Citemos algunos articulos
inspirados por la mas sana ortodoxia. EI matrimonio legalmente
contraido es indisoluble: acaba so6lo por la muerte de alguno de los
cényuges. Todo que se pacte en contrario es nulo, y se tiene por no
puesto (134). La impotencia, locura o incapacidad mental que
sobrevenga a uno de los conyuges, no disuelve el matrimonio contraido.
(168). La mujer esta obligada a habitar con el marido y a seguirle por
donde él tenga por conveniente residir (176). EI marido tiene facultad
de pedir el deposito de la mujer que ha abandonado la casa comun, y el
juez debe sefalar el lugar del depdsito (204). En cambio: La mujer no
puede presentarse en juicio sin autorizacion del marido (179). Pero nada
deberia sorprendernos desde que un articulo de ese mismo Cdédigo, al

4 SOUZA, Tito Eugénio. Manuel Gonzalez Prada e o surgimento de uma “nova consciéncia” do Peru.
Caderno de Letras, Pelotas, n. 25, 2015. p. 130.

5 GONZALEZ PRADA, Manuel. Las esclavas de la iglesia. In: GONZALEZ PRADA, Manuel. Horas de
lucha. Lima: Editora Universitaria Latina S.A.C, 2006. p. 48
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hablar de la patria potestad, iguala a la mujer casada con los menores,
los esclavos y los incapaces (28). No se requiere mucho analisis para
cerciorarse que en todas esas leyes superviven rezagos de épocas
barbaras, en que la hembra figuraba como una propiedad del macho.®®

Como podemos perceber, Gonzélez Prada foi um defensor da reforma do cadigo
penal peruano, a fim de assegurar a igualdade juridica entre os homens e as mulheres do
Peru: “Sancionada la igualdad de ambos sexos, se concibe que algun dia la mujer
adquiera el dominio absoluto de su persona y divida con el hombre la direccién politica

del mundo ”’®”

Sua critica ao catolicismo se dava por considerar que a Igreja cedia aos maridos o
direito de tratar as mulheres como se fossem servas, escravas sexuais e objetos de seu
exclusivo pertencimento. Ao se referenciar ao politeismo da Antiguidade Classica, 0
considerou muito mais humano e saudavel para o sexo feminino, uma vez que, “Diosas
reinaban en el Olimpo, al lado de los Dioses, mujeres, las Peleadas y las Pitias,
anunciaban oraculos divinos en Dodona y Delfos. Mas el Dios del Cristianismo encarna

en figura de hombre, y el femenino no halla cabido en la Trinidad”.%®

Gonzélez Prada foi um grande critico da interferéncia da Igreja no codigo penal e
nas decisdes do Estado. Quando na sua juventude recusou-se a ser padre, Seu pai 0 apoiou
e 0 incentivou a seguir a carreira juridica, matriculando-o, em 1862, no curso de Direito
da Universidad Nacional Mayor de San Marcos, a instituicdo académica mais antiga e
respeitada do Peru. Suas aulas de Direito Romano, por exemplo, eram ministradas em

latim.%°

Quando Francisco Gonzalez de Prada faleceu, em 1863, Manuel abandou o curso
de Direito e ndo fez nenhuma outra faculdade. Justificando posteriormente os motivos da
sua desercao no ensino superior, afirmou que: “La instruccion universitaria sirvio para
henchir de orgullo a los mediocres, infundir exageradas ambiciones en los ineptos y

atestar la nacion infatigables pretendientes a los cargos publicos ”.”° Ao desistir de

% GONZALEZ PRADA, Manuel. Las esclavas de la iglesia. In: GONZALEZ PRADA, Manuel. Horas de
lucha. Lima: Editora Universitaria Latina S.A.C, 2006. p. 48-49.

87 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 50.

68 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 48.

8 SANCHEZ, Luis Alberto. Nuestras vidas son los rios... Historia y leyenda de los Gonzdilez Prada. Lima:
Direccion Universitaria de Biblioteca y Publicaciones de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos,
1977. p. 21-22.

7 GONZALEZ PRADA, Manuel. Instruccion catélica. In: GONZALEZ PRADA, Manuel. Paginas Libres.
Horas de Lucha. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1975. p. 76.
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seguir a carreira juridica, frustrou mais uma vez as expectativas de seus familiares, ndo
seguindo nenhum caminho pré-determinado pelos seus progenitores, recusando-se a ser

padre e, tampouco, advogado.

Com a morte de Don Francisco, 0 jovem Manuel se tornou o principal
administrador da fortuna familiar. Herdando latifindios e uma gama de imdveis, ele
jamais conheceu a necessidade do que € ter que trabalhar em troca de uma remuneracéo
monetaria. Ao longo da sua existéncia, sustentou-se de rendas e gozou de todos 0s

confortos que o dinheiro podia oferecer.

A escolha de vida de Gonzalez Prada foi atuar como intelectual, poeta e escritor.
Apenas aceitou trabalhar para uma instituicdo, quando tinha mais de 60 anos de idade,
quando assumiu a direcé@o da Biblioteca Nacional. E ele so6 trabalhou na BN porque quis

e nNdo porque precisou.

Entre 1871 e 1879, o intelectual peruano residiu em uma fazenda familiar préxima
a Lima, localizada no Vale de Mala. La, fez estudos de uma gama de autores europeus,
com destaque para as obras dos escritores franceses Victor Hugo e Emile Zola. Nesse
cendrio, aprofundou a sua aprendizagem no alemdo e entrou em contato com o

pensamento de Nietzsche, Schopenhauer, Spencer e Hegel.”

Como poeta Gonzalez Prada ndo foi o melhor da sua geracdo, mas, certamente,
foi muito original em escrever versos que retratavam como se dava a relacdo entre os

brancos e os indios do Peru. Sua obra Baladas peruanas”? é um exemplo dessa questao.

1 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e o pensamento antirracista de Manuel
Gonzélez Prada. Proj. Histdria, Séo Paulo, n. 31, 2005. p. 362.

72 Ao escrever as suas baladas, Gonzalez Prada recorreu a um género que era muito distante da tradicéo
literaria peruana, uma vez que a balada é um poema de origem folcldrica e de aparéncia popular surgida na
Alemanha, no contexto da Idade Média. A balada é marcada por um ritmo de musicalidade e se dedica a
um tema lendério ou histérico. Ela é uma breve cangdo-histéria que emprega escassos detalhes em sua
construcdo narrativa e € caracterizada pelo objetivismo. A balada também é um poema muito curto feito
para ser cantado de forma lenta e melodiosa, que se utiliza de uma linguagem simples e narra, comumente,
uma historia, por meio de uma conversa, entre dois protagonistas. Além disso, é comum que 0s versos desse
tipo de poesia recorram a criacdo de um diélogo carregado de dramaticidade, em um jogo de perguntas
diretas e respostas curtas e objetivas. MASSAUD, Moisés. Dicionario de termos literarios. S&o Paulo:
Cultrix, 2004. p. 50. A importancia da obra Baladas peruanas foi a de que, por meio da ficcdo, Gonzélez
Prada criou um relato da historia peruana. Isto é, sem se basear em uma documentagdo historiografica
oficial, construiu uma épica nacional, uma vez que as suas baladas foram desde a apresentacdo dos mitos
incaicos da criacdo da terra e dos homens até ingressar no periodo republicano. O primeiro poema da obra,
intitulado Kon, conta como o Deus da tradi¢do andina criou as montanhas, as planicies, os rios e os homens.
Baseando-se na mitologia incaica, escreveu baladas como Origen de los incas e Fundacién del Cuzco, em
que Manco Cépac, fundador do Império Inca e o primeiro governante de Cusco, foi apresentado como um
ser divino, sendo o filho do Sol e da Lua e, destinado pelos Deuses, a erguer a metrépole imperial que veio
a se chamar Cuzco. Nos versos de La llegada de Pizarro, La cena de Atahualpa e La sombra de Huascar
fantasiou como se deu o processo de invasdo e de conquista da Espanha sobre o Império Inca, ressaltando
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A critica de boa parte do livro girou em torno da dendncia sobre o lugar de sujeicdo, de

miséria e de subalternidade que o indigena ocupava na sociedade peruana.”

Baladas™ é uma obra composta por uma série de poemas que tém uma data de
elaboracdo indeterminada, mas a principal hipotese é a de que eles foram escritos a partir
de 1870.”° Gonzalo Portocarrero acredita que estas baladas foram redigidas entre 1871 e
1879, quando o intelectual peruano residia na fazenda familiar em Tutumo, no Vale de

Mala’® Contudo, esse trabalho foi publicado apenas postumamente, em 1939.
Segue abaixo a balada EI chasqui:

Salta el Blanco de su lecho
con la luz de nuevo dia,
y apercibe a la carrera
su caballo de Castilla.

“Desiertos, montes y rios
de ti me apartan, Oh Elisa;
mas pisaré tu morada
con la aurora vespertina.
Pronto, en marcha, imbécil indio,
sé mi chasqui, sé mi guia:
ve adelante a mi caballo;

si cejas jay de tu vida!”

em suas baladas a enganacéo e a violéncia dos espanhdis para com o imperador Atahualpa. Ao imaginar
como era 0 mundo peruano dos tempos coloniais, expressou todo o sofrimento dos indigenas em relacéo
ao regime de serviddo em que foram submetidos, destacando-se o poema El cacique filicida, que preferiu
assassinar ao seu proprio filho do que vé-lo crescer em uma condicédo de servo e subjugado aos espanhadis.
3 Para maiores informacdes sobre a analise da obra Baladas, recomenda-se a leitura do artigo:
CAVALCANTE, Ruth. Balada da discordia: o relacionamento entre brancos e indios na poesia de Manuel
Gonzélez Prada - Peru (Séc. X1X). Revista eletronica da ANPHLAC (Online), v. I, n. 25, p. 161-182, 2018.
Nesse trabalho hé a reflexdo de uma gama poemas que ndo foram expostos e discutidos nessa tese.

74 Esta obra foi dividida em trés partes. O primeiro livro de Baladas, retratou os temas que interessam aos
propositos da nossa investigacdo, uma vez que abordou assuntos que envolviam as lendas, as tradi¢Ges
folcléricas e os problemas da sociedade peruana. A primeira sessdo deste trabalho, foi publicada
separadamente em Santiago, no Chile, em 1935, tendo recebido o titulo de Baladas Peruanas. O segundo
livro de Baladas tratou de assuntos gerais em que o leitor foi transportado para um mundo medievo e cheio
de fantasias. Estes versos foram marcados pela ironia e pelo humor e os cenarios geogréficos das historias
eram a Franca, a RUssia, a Espanha, a Grécia e o Japao. A terceira parte da obra em questdo foi ainda mais
heterogénea, contando com traducdes que Gonzélez Prada fez de autores alemédes, como Goethe, Uhland e
Heine. Gostariamos de frisar que a nossa analise se concentrard no primeiro livro de Baladas, que
corresponde a obra Baladas Peruanas.

S CASTELLANOS, lIsabelle. Introduccion. In: GONZALEZ PRADA, Manuel: Ensayos — 1885-1919.
Lima: Editorial universitaria, 2009. p. 10-12.

76 PORTOCARRERO, Gonzalo. El indio como préjimo: Gonzalez Prada y el nacimiento de la tradicién
democratica en el Peru. In;: WARD, Thomas. El porvenir nos debe una victoria: La insélita modernidad de
Manuel Gonzélez Prada. Lima: Red para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el Per(, 2010. p. 217.
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“;Piedad, piedad, Viracocha!”
Clama el indio de rodillas;
mas el Blanco parte, vuela,

y el sangriento azote vibra.
El desierto se despliega
como sébana infinita,
con su Sol inexorable
sus arenas agresivas.
Ni una choza, ni una palma,
ni una fuente, ni una brisa;
que son llanuras de fuego
los desiertos de las indias.
El animoso caballo
doma sed, vence fatiga,
y con alas en el casco
El arenal desafia.
“IPiedad, piedad, Viracocha!”
clama el indio de rodillas;
mas el blanco nada escucha

y el sangriento azote vibra. [...]

Mansa difunde la tarde
su roja luz mortecina,

y los muros de una estancia
entre flores se divisan.

El caballo arroja el viento
en relinchos de alegria,
y, al pie de férrea ventana,
la sudosa frente inclina.
En tierra salta el jinete
al indio arroja la brida,
un dulce nombre modula
y la bella estancia pisa.
En la sombra estalla un beso
y en campo un ay expira,
que delante del caballo
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exhala el chasqui la vida.”

A mensagem da balada El chasqui foi a de que o branco era indiferente ao
sofrimento do indigena. No caso desse poema, a frieza do espanhol ficou ainda mais
ressaltada quando contrastada com o amor e a devogao que ele alimentava por uma jovem
donzela. Nessa ficcdo, criada por Gonzélez Prada, o guia do ibérico deveria direcionar e
acompanhar a corrida de um cavalo, enquanto era agoitado para manter o ritmo ao longo
de um trajeto de mais de um dia de distancia. Ao ver o indio implorar de joelhos por agua
e por um breve periodo de descanso, o branco se manteve insensivel ao padecimento e ao

penar do chasqui, numa atitude verdadeiramente cruel.

Os versos de El chasqui expressaram a ideia de que o branco ndo via o indigena
como um ser humano e um igual, mas como uma coisa que poderia ser tratada da mesma
maneira que um equino. Como ndo havia um reconhecimento da condi¢ao de humanidade
do indio, inexistia, consequentemente, sentimentos de piedade e de empatia para com 0
martirio de uma criatura coisificada. Assim, com personagem do indigena sendo
destituido da sua humanidade aos olhos do protagonista espanhol, ele foi rebaixado ao
reino das bestas até ter suas forcas arrebatadas por completo, provocando a sua exaustao,

inanicdo e morte.
Examinemos a balada El mitayo:

“Hijo, parto: la manana
reverbera en el volcan;
dame el baculo de chonta,

las sandalias de jaguar.”
“Padre, tienes las sandalias,
tienes el baculo ya;
mas ¢ por qué me ves y lloras?
A qué regiones te vas?”’
“La injusta ley de los blancos
me arrebata del hogar:
voy al trabajo y al hambre,

voy a la mina fatal.”

77 GONZALEZ PRADA, Manuel. Baladas. Lima: Editorial e Imprenta DESA S.A — Pontificia Universidad
Catolica del Peru, 2004. p. 75-78.
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“Tu que partes hoy en dia,
dime, ;Cuando volveras?”
“Cuando el llama de las punas
ame al desierto arenal.”
“7;Cuando el llama de las punas
las arenas amard?”
“Cuando el tigre de los bosques

beba en las aguas del mar.”
“c;Cuando el tigre de los bosques
en los mares bebera?”
“Cuando del huevo de un condor
Nazca la sierpe moral.”
“;Cudndo del huevo de un condor
una sierpe nascera?”
“Cuando el pecho de los blancos
Se conmueva de piedad.”
“;Cudndo el pecho de los blancos
piadoso y tierno serda?”
“Hijo, el pecho de los Blancos

no se conmueve jamas. "’

Em EI mitayo, novamente Gonzélez Prada construiu uma histéria em que o branco
ndo dava nenhum valor para a vida do indio, uma vez que “o peito dos brancos néo se
comove jamais”. Assim como na balada El chasqui, estes versos também transmitiram a
ideia de que o indigena estava sendo obrigado a cumprir com uma tarefa que Ihe custaria
a vida, neste caso, ir ao trabalho e a fome; ir a mina fatal. Ainda podemos destacar que, a
inocéncia e a dogura das perguntas do filho e, a paciéncia, a ternura e a tristeza das
respostas do pai, tinham a intencionalidade de induzir os leitores a se sensibilizar com a

situacdo de aguda exploracao do trabalho do indigena.

A balada El mitayo é uma representacdo de um mundo em que o complexo de
inferioridade ja estava instalado no coracdo e na mente de parte dos indigenas. Nesse
poema, vemos o indio entristecido indo contra a sua vontade trabalhar na mina fatal, mas

em momento algum dialoga com o rebento em tom de revolta, mas sim de resignacéo ante

78 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 80-81.
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ainjustica. Sua passividade transmitiu para o seu menino a no¢do de que nada poderia ser
feito para modificar aquela situacdo. O personagem do filho, por sua vez, simbolicamente
representava as geracdes futuras dos povos indigenas, que estavam sendo ensinadas,
desde a mais tenra idade, a adotar uma postura de aceitagédo ante um sofrimento que era

inevitavel.

As baladas observadas acima, sdo fruto da imaginacdo de Gonzélez Prada. Os
personagens de suas tramas foram inventados. Contudo, acreditamos que esse € um caso
em que a ficcdo refletiu a mentalidade e os valores da sociedade peruana do século X1X,
da qual o escritor era parte e produto. Quando ele fantasiou historias dos tempos coloniais,
marcadas por um brutal conflito entre indigenas e espanhdis, estava levantando questdes
que eram pertinentes e diziam respeito as problematicas da sua propria época. As baladas
El chasqui e El mitayo transmitiram uma mensagem de condenag&o a estrutura social dos
tempos coloniais, em que o autor demarcou de forma maniqueista a polarizacao entre os
brancos/dominadores/opressores e 0s indios/dominados/impotentes. Além disso, o
branco, nos versos do intelectual, deve ser pensado a partir uma perspectiva simbolica,
representando o conquistador, o dominador, 0 membro da elite opressora que impunha,

por meio da forca e da fraude a sua hegemonia sobre todos os demais.

A pacata vida de poeta de Gonzéalez Prada,’ conforme demonstraremos de forma
mais detalhada em uma sessdo tematica desse capitulo, se modificou no contexto da
Guerra do Pacifico (1879-1883). Durante o periodo da ocupagéo chilena do territorio
peruano, como um ato de protesto, Gonzalez Prada ndo aceitou sair para as ruas, mas sua
residéncia permaneceu aberta para receber visitas de familiares e de amigos. Foi nesse
cenario de confinamento voluntario que ele conheceu Adriana de Verneuil,® uma jovem
francesa de 17 anos, cuja familia mantinha boas relacdes com os Gonzalez de Prada. Em

1887, eles se casaram em Lima.8*

79 Na década de 1870, Gonzalez Prada viveu um romance com Verénica Calvet, com quem teve uma filha
chamada Mercedes. Mas ele ndo assumiu o relacionamento com Verdnica e, tampouco, exerceu a sua
funcdo paterna. Assim, Mercedes cresceu sobre o estigma social de ser uma filha bastarda e ilegitima.
SANCHEZ, SANCHEZ, Luis Alberto. Don Manuel. Lima: Populibros peruanos, s/d. p. 399-400.

80 Sanchez nos conta uma curiosidade sobre esse acontecimento. Na certiddo matrimonial, que consta no
Arquivo da Arquidiocese de Lima, Gonzalez Prada declarou ter trinta e nove anos, quando na realidade
tinha quarenta e trés. Provavelmente fez isso para ndo parecer tdo mais velho do que a sua esposa que se
casou com vinte anos de idade. SANCHEZ, Luis Alberto. Nuestras vidas son los rios... Historia y leyenda
de los Gonzélez Prada. Lima: Direccidon Universitaria de Biblioteca y Publicaciones de la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, 1977. p. 18.

8 CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Histéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. p. 41.
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No cenario do Pos-Guerra do Pacifico, esperando cooptar Gonzélez Prada, que
devido aos seus ensaios de cunho revanchista contra o Chile havia ficado muito famoso
no Peru, o presidente Remigio Morales BermUdez (1890-1894) convidou-o para assumir
diversos cargos politicos, incluindo a funcéo de senador. Todavia, as tentativas de trazer
o intelectual peruano para a atmosfera do governo foram frustradas, uma vez que
Gonzélez Prada ndo aceitou os cargos e alegou que vincular-se ao servigo publico traria

limitacdes para a sua agdo enquanto escritor.®

Em seus ultimos anos de vida, Gonzalez Prada se converteu em um dos mais
importantes escritores anarquistas na América Latina. Entretanto, ele ndo foi um tedrico,
mas sim um divulgador do anarquismo, que se inspirava nas ideias de Pierre Proudhon,
Miguel Bakunin e Pedro Kropotkin. O intelectual peruano era contra qualquer regime de
dominacdo e expressou 0 desejo de querer viver em uma sociedade igualitaria. Como
Bakunin, Prada cree que el poder corrompe, por eso lucha por un cambio social total
que conduzca a la sociedad del futuro basada en la asociacion autonoma de hombres

libres”.83

A maior parte dos ensaios de cunho anarquista de Gonzéalez Prada foi publicada
anonimamente ou utilizando pseud6nimo, entre os anos de 1904 e 1909, no periodico Los
Parias de Lima. Seus escritos, que expuseram ideias de aboli¢do do Estado e legitimaram
0 uso da violéncia por parte do povo para derrubar 0s governos tiranicos, eram curtos e
em forma de artigos para jornais. Seu livro Anarquia foi editado postumamente, em 1936,

por seu filho Alfredo.®

Em 1918, Gonzalez Prada faleceu de forma inesperada e repentina em sua casa

vitimado por um ataque cardiaco fulminante.

Mi padre murié de un ataque al corazon inmediatamente después del
almuerzo, el 2 de julio de 1918, sentado tal como aqui aparece. Muri6
como lo deseaba: con la repentinidad de un rayo, y no solo se libré de
una larga enfermedad, ese terrible prefacio de la muerte, sino que ni
siquiera se dio cuenta de la proximidad del desenlace, por lo subito del
golpe. Con respecto a su salud, debo decir que fue extraordinariamente
afortunado durante su existencia: no estuvo nunca en cama, ni sufrié su

82 CATANELI, op. cit., p. 43.

8 CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio. El ensayo de Manuel Gonzalez Prada. Revista Iberoamericana, V.
XLII, n. 95, 1976. p. 243.

8 CHANG-RODRIGUEZ, op. cit., 244.


https://revista-iberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/issue/view/140
https://revista-iberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/issue/view/140

45

carne el bisturi de un cirujano. Ni siquiera conocid el taladro del
dentista: muri6 a los setenta con sus treinta y dos dientes intactos.?>

Ao longo de sua vida, Gonzalez Prada foi um homem comprometido com as
causas de seu tempo e, deixou para a posteridade, uma variedade de escritos que
revelaram a riqueza do seu repertério intelectual. Gonzalez Prada foi um pensador que
sempre esteve em um processo de renovagdo de ideias. Ele sonhou em ver o Peru se
transformar em um pais onde, homens e mulheres, independentemente da sua origem
social ou racial, tivessem igualdade juridica e meios econdémicos para viver com
integridade e dignidade. Concebemos que, acima de tudo, Gonzéalez Prada foi um
intelectual progressista, rebelde e inconformista que fomentou um discurso radicalmente

igualitario no Peru do fim do século XIX e principios do século XX.

1.1 Contextualizacdo das condicdes vida dos povos indigenas do Peru do século XI1X
e principio do século XX

Objetivamos refletir de forma panoramica a respeito do quadro social, politico e
econdmico em que os povos indigenas estavam inseridos no Peru republicano do século
XIX e no principio do século XX.% Para tanto, tomaremos como fontes uma variedade
de escritos produzidos no contexto, destacando-se as obras Pensamientos sobre el Peru,
de Sebastian Lorente; Los indios del Perd, de Juan Bustamante; Nuestros indios, de
Manuel Gonzélez Prada e Aves sin nido, de Clorinda Matto de Turner. Esses autores
convergiram em denunciar e criticar sobre quais foram 0s mecanismos sociais que faziam
com que os indigenas continuassem ocupando um lugar de submissdo e de subordinacéo

dentro da sociedade peruana do periodo.

8 GONZALEZ PRADA, Alfredo. Recuerdos de un hijo. In: GONZALEZ PRADA, Manuel. Obras. Lima:
Ediciones Copé Petro Perq, 1885. s/p. Disponivel em:
<<http://evergreen.loyola.edu/tward/www/gp/criticayRECUERDO.htmI>>. Acesso em: 05 jan 2018. s/p.
8 Boa parte desse subtopico esta presente no artigo: CAVALCANTE, Ruth. Subalternizagéo indigena: as
condi¢Bes de vida dos indios no Peru republicano (1885-1904). Cadernos de pesquisa do CDHIS,
Uberlandia, v. 32, n. 2, p. 116-141, 2019.
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Carlos Contreras afirma que oficialmente o tributo indigena foi abolido em 1854,
porém este imposto, na era republicana, “subsistié con distintos nombres - contribucién
de indigenas y castas, contribucion del jornal, contribucion de escuelas y contribucion
personal - hasta su abolicion definitiva por obra de la revolucion de Piérola en 1895”.%
O autor alega que os encargos eram cobrados para que o tesouro publico recebesse mais
ingressos econdmicos. Assim, os indios que estivessem em idade economicamente ativa
e que nao sofressem nenhum tipo de impedimento fisico ou mental deveriam pagar
impostos, ao passo que as mulheres, 0s idosos, os deficientes mentais e fisicos estariam
isentos das taxacdes. Contudo, o historiador e médico espanhol, Sebastian Lorente (1813-
1884), que também foi fil6sofo, inspetor de instrucdo publica no Peru e decano da
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, na obra Pensamientos sobre el Perq,
publicada em 1855, fez alegac®es que contestam, em parte, a documentagéo oficial em

que Contreras se baseou.

Lorente, inserido dentro de um quadro ideoldgico préprio do seculo X1X, afirmou
que a maioria dos indios vegetava em um estado selvagem, desconhecendo 0s progressos
da civilizagdo. Sua viséo era de que eles eram seres ignorantes, covardes, indolentes, que
viviam na embriaguez e que dormiam na lascivia. Contudo, admitiu que este “no es el
indio cual Dios le ha formado, es la tosca obra de la naturaleza desfigurada por la impia
mano del hombre”.® O intelectual acreditava que esse estado em que o indigena se
encontrava se devia ao regime de serviddo ao qual era submetido. Os pagamentos
forcados dos tributos foram interpretados por Lorente como um simbolo da perpetuacéao
do trabalho escravo e dos antigos costumes dos tempos coloniais em plena era

republicana.

El indio no paga una contribucién en razén de lo que posee, ni porgque
debe contribuir con sus conciudadanos a sobrellevar las cargas del
Estado; paga porque es indio. Y paga no solo el robusto trabajador que
esta en la edad sefialada por la ley: pagala también el enfermo incurable,
el idiota, el decrépito, el que apenas ha salido de la cuna, el que ain no
ha nascido, el que ya murio. Se arranca el inicuo tributo de sus Gtiles de
labranza, de sus herramientas, de sus muebles, sometiéndole a las tareas
mal pagadas del esclavo, metiendo en la carcel a su mujer. Cuando estos
medios no bastan, se le quita la puerta de la casa, se destecha, se desatan
las paredes para hacerse pago con la madera y adobes; a falta de todo
se le obliga a vender a su hijo [...] El desgraciado lo teme todo,
acostumbrado a que el gobernador despoje a la viuda del terreno que

8 CONTRERAS, Carlos. El impuesto de la contribucion personal en el Pert del siglo XIX. Histérica,
XXIX.2, 2005. p. 68.
8 | ORENTE, Sebastian. Pensamientos sobre el Peru. Lima: Tipografia de la voz del pueblo, 1855. p. 18.
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cultivaron los abuelos del esposo, tal vez cree gue no posee lo suyo sino
por la gracia del gobierno. jEs extranjero en la patria de sus padres, en
el suelo nativo!®

Com essa citacdo, percebemos que Lorente afirmou que, na pratica, os homens,
as mulheres, os idosos, as criancas e até mesmo os deficientes mentais indigenas se viam
coagidos a trabalhar em um regime de serviddo. Para o autor, mesmo sob a égide da
Republica, os indios continuaram mantidos em um estado de dependéncia e de submissao,
pois existia uma extensa cadeia de exploracdo social que os forcava a viver como se

fossem servicais:

El cuadro se presenta sombrio y horrible al contemplar la dura
servidumbre que sufren los indios de comunidad [...] estan a merced de
los mil amos que la sociedad les ha impuesto. EI mandatario los toma
para reclutas, para guias o para propios; el soldado se lleva las bestias
de sus campos; el gobernador le despoja de su chacra bajo protesto de
asegurar el pago del tributo; el hacendado condena sus tierras a la
esterilidad quitdndole su turno de agua, y sus ganados a morir de
hambre arrojandoles de sus propios pastos; el cura los acaba con el pago
de bautismos, casamientos y entierros, con los costosos cargos a que les
obliga en las fiestas, con los servicios personales que les exige, y
cobrandoles primicia de los frutos de la tierra; el gobierno les impone
faenas sin otra recompensa que los malos tratamientos de los sobre
estantes, los particulares que los fuerzan a trabajar pagandoles con
golpes y malas cuentas; cualquiera los maltrata a mansalva seguro que
los jueces estaran sordos a su demanda si se atreve a pedir la justicia.
iAy del indio si su esposa logré agradar al poderoso! La arrancaran de
su lado al salir del templo, la sacaran de entre sus brazos, del lecho
nupcial, a él encarcelaran sin la menor sombra del delito, y ella ird a
satisfacer la lascivia del monstruo que luego se jactara en publico de su
horrendo crimen. También se gloria impunemente de su hazafia el que
roba a los indios sus hijos. %

A partir da observacédo destas duas citagcdes acima, percebemos que Lorente fez
uma descricdo do regime de serviddo, de exploracdo do trabalho, de um sistema de
inferiorizagdo social, humilhacéo e de abuso moral ao qual o indio era submetido na
sociedade peruana de meados do século XIX. Para além disso, o intelectual também
relatou um costume muito comum na época, quando agentes do governador local e 0s
padres da Igreja Catolica contrabandeavam os cholitos, isto €, as criancas indigenas. Na
condicao de miséria ou para pagar alguma divida, os pais entregavam os seus filhos para

serem criados na casa de algum amo, porém, esses infantes, via de regra, cresciam em

8 | ORENTE, op. cit., p. 21-22.
% | ORENTE, op. cit., p 30-31.
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condic¢des semelhantes a de um escravo, na visdo do espanhol. E nem sempre os cholitos
eram entregues de forma espontanea, pois ndo foram raros 0s casos em que as criangas
eram levadas a revelia da vontade de seus progenitores. Dessa forma, o intelectual, em
um tom muito humanista, se questionou sobre quem iria se ocupar dessas existéncias tao
violentamente separadas e sobre quem iria amparar as criangas que cresciam longe dos
seus, pois “siempre habra crecido sin la sombra de una madre, con esa sequedad de

corazén y esterilidad de afectos” .

A serviddo doméstica era um costume no Peru da segunda metade do século XIX,
sendo uma pratica que se intensificou com a abolicao da escraviddo dos negros, em 1854,
Em Lima, por exemplo, era muito comum que as familias se encarregassem de cuidar e
apadrinhar os cholitos, provenientes, sobretudo, das zonas andinas, para que esses, em
contrapartida, auxiliassem nos servicos domésticos ou outras demandas necessérias.
Essas criancas, que estavam numa faixa etéria entre quatro a dez anos, e que a principio
falavam em quéchua, eram arrancadas de seus povos com a cumplicidade das autoridades
locais a fim de serem criadas nas casas de familia dos brancos. Nesse contexto, existiu
um forte mercado dos cholitos, pois se por um lado a escravidao estava abolida, por outro,

a serviddo domeéstica se expandiu na sociedade peruana como um todo.*

Além disso, um importante documento histérico que denuncia e comprova que 0s
indios ndo tinham direitos politicos e civis na comunidade nacional peruana do século
XIX, se chama Los indios del Peru,* organizado por Juan Bustamante (1808-1868),
publicado em 1867.

Durante praticamente todo o século XIX, e boa parte do século XX, os membros
das comunidades indigenas, maioria da populagdo, foram excluidos da participacdo na
vida politica do pais. Quando pensamos na atuacdo e na presenca destes elementos nas
eleicGes parlamentares ou presidenciais na era republicana, observamos que eles foram,

durante muito tempo, excluidos do processo eleitoral. Entre 1821 e 1896, a legislagédo

91 LORENTE, op. cit., p 26.

92 MENDEZ, Cecilia. De indio a serrano: nociones de raza y geografia en el Pert (Siglos XVI1-XXI).
Historica. Revista de Historia, Lima, v. XXXV, n. 1, 2011. p. 58-59.

9 A obra Los indios del Pert é uma compilagdo dos artigos que os membros da Sociedad Amigos de los
Indios publicaram em EI Comercio e, também, de cartas pessoais trocadas entre Bustamante e um grupo de
intelectuais, militares e politicos que estavam envolvidos com a causa humanitaria de redimir o indio. Entre
eles podemos destacar José Miguel Medina, Manuel de Aparacio e Miguel Zavala.
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eleitoral peruana permitia que uma fracdo dos indios tivesse o direito ao voto,* mas tal
privilégio se baseava em um critério censitario (apenas para 0s que pagavam a
contribuicdo dos indios) e patrimonial (deveriam ter rendas comprovadas). Na prética,
era uma quantidade minima de indigenas que conseguiam preencher o0s requisitos

exigidos para participar como votantes nas elei¢des.*®

Baldin, ao analisar as constitui¢des latino-americanas e 0 seu tratamento em
relacdo aos povos indigenas ao longo do século XIX, alega que existiu uma série de
normas legais que garantiu um tratamento de subalternidade juridica aos indios, que ndo
eram reconhecidos como sujeitos com direito a eleger e serem eleitos. A Constituicdo
Peruana de 1828, por exemplo, considerava 0s povos indigenas como incivilizados e
como criancgas que ndo sabiam distinguir entre o bem e o mal, portanto, eles deveriam ser
tutelados pelo Estado. Assim, a Republica do Peru negou ao indio o direito pleno de

exercer a sua cidadania.®®

Nesse cendrio, Bustamante, juntamente com outros intelectuais como Baltazar
Caravedo e José Manuel Amunategui, fundou, em 1867, a Sociedad Amigos de los Indios
(SAI). Essa instituicdo, na coluna Assuntos de indios do jornal EI Comercio, publicou
diversas dendncias a respeito da exploracdo dos nativos, além de criticar a sua falta de
acesso aos direitos da cidadania. Percebemos entdo, que o problema indigena ja era
debatido em alguns jornais da segunda metade do século XIX e provocava inquietacdo

em parte dos dirigentes politicos e em uma parcela de intelectuais do pais.

A luta de Bustamante (que foi escritor e deputado eleito por Lampa) e dos
membros da SAI, estava para além de denunciar o regime de serviddo em que os indigenas
eram submetidos. Este grupo batalhou, pela via politica e nos meios juridicos, para que
os indios fossem socialmente e politicamente incluidos na qualidade de cidaddos do

Estado peruano. Isso porgue:

La SAl priorizé la defensa de los derechos civiles de los indigenas sobre
la educacion como mecanismo para integrar a los indigenas al Estado
peruano. Para lograrlo los miembros de la sociedad crearon la primera
red asociativa nacional del PerG republicano, compuesta por militares e
intelectuales civiles que, a través de la prensa y de divulgadores locales

94 J4 entre 1896 e 1979 se eliminou e se restringiu ainda mais o0 acesso a participacdo nas eleigdes, uma vez
que a legislacdo eleitoral peruana ndo permitia que os analfabetos, isto é, pessoas sem a habilidade de saber
ler e escrever em espanhol tivessem direito ao voto. BALDIN, César. Rastreando la participacion indigena:
pueblos de peruanos en la legislacién electoral del siglo XIX. Elecciones, v. 8, n. 9, 2009. p. 62-67.

% BALDIN, op. cit., p. 62-67.

% BALDIN, op. cit., p. 70-71.
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(agentes estatales y poblacién de origen quechua y aymara), colocaron
a la llamada ‘“cuestion indigena” en el centro del debate publico.
Ademas, a traves de sus representantes en el Congreso impulsaron, sin
éxito, una legislacién que protegeria los derechos civiles de los
indigenas. Sin embargo, al autonombrarse representantes y protectores
de las poblaciones aborigenes los “Amigos de los indios” formaron
también parte de la lucha politica al interior de la elite peruana por
redefinir las clasificaciones raciales.®’

Como podemos perceber, ja na década de 1860, surgiu uma organizagdo cujo
objetivo era integrar os indigenas a sociedade peruana. Para tanto, politicos como Juan
Bustamante e Rudecindo Beltran tentaram legislar em defesa dos direitos civis dos indios
para converté-los em cidaddos. A SAIl acreditava que a instrucdo desses elementos
somada a garantia de que o Estado criasse e fiscalizasse as leis que protegessem 0s seus

direitos, seria 0 caminho para tal empreitada.

A SAl interpretava os indios como seres redimiveis, sobretudo, por intermédio da
educacdo e do ensino do castelhano. Isto porque o castelhano era o idioma oficial da
Republica e saber instrumentaliza-lo implicava em preencher os requisitos basicos para a
aprendizagem da cidadania, conhecer as leis, as ciéncias e as artes. El idioma castellano
era para los integrantes de la SAl uno de los principales elementos integradores de los
indigenas a la comunidad de peruanos y una garantia para el respeto de sus derechos
ciudadanos.®® Dessa forma, a SAI apostava que se os indigenas fossem instruidos, desde
a mais tenra idade, eles poderiam se converter em membros ativos da sociedade,

tornando-se professores, padres, governadores, prefeitos etc.

A Sociedad Amigos de los Indios foi muito combativa no periodo, buscando ser
uma associacgdo redentora e capaz de civilizar os indigenas. O objetivo da SAI, ao publicar
uma série de artigos em EI Comercio, era sensibilizar e influenciar o Estado a fim de
assegurar que os indios tivessem os mesmos direitos garantidos pela Constituicdo que o0s
demais cidadaos da Republica peruana. A SAI denunciava que os indios praticamente ndo
tinham garantias legais que assegurassem o seu direito a sua liberdade de trabalho e a

preservacao da sua propriedade privada ou comunal.®®

97 ZANATTI, Martin. Opinién publica, sociedad civil y la “cuestién indigena”: La Sociedad Amigos de los
Indios (1867-1871). A contra corriente, Lima, v. 7, n. 1, 2009. p. 215.

%8 ZANATTI, op. cit., p. 225.

9 ZANATTI, op. cit., p. 220-226.
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A organizacdo contava com membros que atuavam na esfera pablica e politica
peruana que desejavam intervir no status quo da situacdo do indio. Assim, observamos
homens como Rudecindo Beltran, que foi prefeito do departamento de Puno, denunciando

o0s abusos morais e a exploracdo econémica a que os indios eram submetidos.

Yo he sido subprefecto de Chucuito y prefecto del departamento de
Puno; conozco todos sus males y sufrimientos; y en poco tiempo que
he ejercido la autoridad alli, no he descansado de defenderlos y
protegerlos contra las rapifias y violencias que sufrian; y muy
especialmente contra la defraudacion de los trabajos gratuitos, que les
exigian los gobernadores, curas, jueces y subprefectos. Ojala que se
corte de raiz esos abusos y esos males, que en cuanta, a mi, estoy pronto
a cooperar con todas mis fuerzas a la emancipacién y libertad de esos
infelices, a fin de convertirlos en ciudadanos Gtiles para la patria y para
la sociedad. El dia que se civilice al indio, nuestra patria sera feliz y
poderosa; porque contard en su seno una gran poblacion de hombres
ilustrados, prévidos y trabajadores. 1%

A partir da observacdo dessa citacdo, percebemos que os membros da SAI néo
enxergavam o indio como um individuo inferior, mas creditavam a sua situacdo de
precariedade social ao regime de exploracéo ao qual era submetido. O pensamento dessa
associacdo representava o que havia de mais progressista e humanista no que tange a
questdo indigena no contexto. Todavia, como homens situados dentro do quadro
ideoldgico proprio do século XIX, os membros da Sociedad Amigos de los Indios ndo
deixaram de ver o nativo como um ser pré-moderno, atrasado, pré-econdmico; um

individuo que precisava ser tutelado, instruido e ocidentalizado em termos culturais.

La “rehabilitacion del indio,” frase tan usada en los comunicados de la
sociedad, no era otra cosa que su transformacion en ciudadano civil con
plenos derechos. Sin embargo, el proyecto de la SAI implicaba no solo
la atribuida representacion de la poblacion quechua y aymara sino
también su tutelaje. La SAI a lo largo de cuatro arduos afios logro
fomentar el debate publico sobre los problemas concernientes a la
poblacién indigena, y propuso una legislacion que a pesar de su caracter
tutelar pretendia defender los derechos civiles de los indigenas. Sin
embargo, el debate sobre la llamada “cuestion indigena” termind por
reconstruir el discurso racial que colocaba al indigena como un menor
legal debido a su desconocimiento del castellano y como un ser pre-
econdmico y por tanto incapaz de ser considerado ciudadano. Es decir,
nuevamente la imagen del indigena fue transformada de un sujeto
“explotado” a uno “incivilizado”, al tiempo que la escuela (en la que
debian aprender no solo a leer y escribir sino a consumir) se convertia

100 BELTRAN, Rudecindo. Lima, 10 de agosto de 1867 (Carta). In: BUSTAMANTE, Juan. Los Indios del
Perd. Lima: Imprenta dirigida por J.M. Monterola, 1867. p. 13-14.
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en el mecanismo mas progresista de integracion del llamado “indigena”
a la nacion. '

Como podemos notar, a SAI atribuiu o atraso dos indios a uma situacdo de
injustica social e de negligéncia governamental e educacional. Nesse sentido, a
organizacao se langou em uma missao de transformar o indio em um cidadao com direitos
e deveres a fim de integré-lo a nagdo. Os comentarios do General José Miguel Medina,

no ano de 1867, em carta para Bustamante, explicitam bem esta quest&o:

Se hasta hoy dia es triste la condicion de tres cuartas partes de los
peruanos que forman la numerosa casta indigena, es tiempo de sacarla
de su abatimiento y humillacion, convirtiéndolos en ciudadanos utiles,
y en hombres inteligentes, providos y libres [...] es un contrasentido
consentir en un pueblo de republicanos, que una gran porcion de
nuestros compatriotas esté reducido a la condicion de parias.
¢Progresara o no el Per( con la civilizacién de los indios? Es claro que
si: y este convencimiento me ha decidido a pertenecer de corazén a la
Sociedad Amigos de los Indios a que U. pertenece también, en cuya
asociacién prometo a U. trabajar con todas mis fuerzas por un buen
éxito. 12

Esse relato do General José Miguel Medina, demonstra que o projeto de civilizar
o0 indio, tornando-o cidaddo integrado a comunidade nacional, estava relacionado as
tentativas de se criar uma nagdo mais forte e desenvolvida. Na concepgéo da SAl, o
caminho para tal empreitada consistia no acesso do indigena a educacdo e no
desmantelamento da estrutura social e politica que permitia o perpetuamento do regime

de servidao.

Martin Zanatti afirma que no contexto da presidéncia de Mariano Ignacio Prado
(1865-1867), a administracdo central elaborou um plano tributario que teoricamente iria
cobrar impostos pessoais a todos os cidaddos do Peru por intermédio de uma cota fixa.
N&o obstante, na pratica, o Congresso Nacional anunciou apenas a implementacdo da
Contribucion Personal somente para a populacdo indigena, Unica obrigada a pagar 0s
novos encargos. Nessa conjuntura, as autoridades locais interpretaram esse novo imposto
como uma autorizacdo governamental para restituir a abolida contribucion indigena e

tudo isso coincidiu com o processo de expansao das haciendas, ou seja, de concentracao

101 ZANATTI, Martin. Opinion publica, sociedad civil y la “cuestion indigena”: La Sociedad Amiga de los
Indios (1867-1871). A contra corriente, Lima, v. 7, n. 1, 2009, p. 233-234.

102 MEDINA, José Miguel. Lima, 13 de agosto de 1867 - (Carta). In: BUSTAMANTE, Juan. Indios del
Perd. Lima: Imprenta dirigida por J.M. Monterola, 1867. p. 8-9.
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de latifandios nas méos de poucos proprietarios nas regides da serra andina. Esse processo
de expansao das haciendas se associa ao surgimento do gamonalismo no cenario historico

em questéo.

Segundo Jesus Hernandez, o termo gamonal foi registrado pela primeira vez na
Revista Americana, no ano de 1863. Esse periodico afirmou que o gamonal era um
homem rico, que vivia em um lugar pequeno e afastado dos centros urbanos, sendo o
proprietario das terras mais valiosas da regido. Segundo o autor, a Revista Americana
classificou 0 gamonal como uma espécie de senhor feudal que dominava um determinado
distrito, manejando de forma autoritaria e ao bel prazer os arrendatérios das suas terras.
Além disso, ndo raro, envolvia-se em disputas violentas para se apossar das terras

comunais dos indigenas ou dos outros gamonales vizinhos.%

O termo gamonal deu origem a palavra gamonalismo. O gamonalismo fazia
referéncia a categoria social, politica e econémica dos latifundiarios, também conhecida
pelo nome de terrateniente, O regime do gamonalismo permitia que os gamonales
assumissem o controle do aparato politico-administrativo de vérias regides da serra
andina. Aproveitando-se do papel de autoridade que desempenhavam nessas localidades
mais isoladas, os gamonales se colocavam acima da lei e, por meio da violéncia ou da

fraude, se apropriaram de terrenos privados, comunais ou municipais.*®

Os gamonales também assenhoravam-se de bens diversos, sobretudo dos animais
presentes nessas terras conquistadas, como as galinhas, as alpacas, os cavalos e as cabras,
assim como da producéo agricola de alimentos como a batata e 0 milho. Apos expandir
suas haciendas, os terratenientes, para reforcar os lacos de fidelidade, apadrinhavam os
filhos dos indigenas e dos mesticos, aproveitando-se das tradicionais formas de
cooperacdo das comunidades indigenas para colocar os seus afilhados para trabalhar de

maneira gratuita em suas terras.*®

O gamonalismo foi uma estrutura de exploracédo social criticada pelo intelectual

Manuel Gonzéalez Prada (1844 -1918) no escrito El problema indigena:

No veamos, pues, en la cuestion indigena una crisis provincial y
pasajera sino una cuestion nacional y permanente: los sintomas locales

103 HERNANDEZ, Jesus. EI gamonalismo local y la reforma agraria: El caso de Chinchero (Peru) 1940-
1979. Universitat de Barcelona Institut Catala d'Antropologia. p. 17. Disponivel em:
<http://diposit.ub.edu/dspace/bitstream/2445/107455/1/050739.pdf> Acesso em: 01 set 2017. p. 19-22.

104 HERNANDEZ, op. cit., p. 19-20.

105 HERNANDEZ, op. cit., p. 17-22.
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e intermitentes denuncian el mal de todo el organismo, no de un érgano
aislado. Con mayor o menor crueldad, con mas o menos hipocresia,
todos los que ejercen mando contribuyen a perpetuar el régimen de
servidumbre. Caciques y gamonales de la sierra oprimen y explotan al
indio; pero los encubridores o complices de gamonales y caciques estan
en las Camaras Legislativas, en los tribunales de Justicia y en los
salones de Palacio.**®

Como Gonzélez Prada relatou, a estrutura do gamonalismo nédo era sustentada e
imposta apenas pela forga dos ricos proprietarios de terras, mas era um sistema que
compreendia uma larga hierarquia de colaboradores, com o apoio velado das autoridades
locais, o descaso do poder judiciario, a legitimacdo dos padres da Igreja Catolica, o
préstimo dos setores militares, englobando, inclusive, a ajuda de parte dos indigenas, que
se voltavam contra os membros da sua prépria comunidade para se pdr ao servigo dos
terratenientes. Além disso, o intelectual acreditava que a estrutura do gamonalismo era
tdo forte porque existia uma alianca de colaboracdo entre os dominadores da capital e 0s
da provincia, “si el gamonal de la sierra sirve de agente politico al sefioron de Lima, el
sefiorén de Lima defiende al gamonal de la sierra cuando abusa barbaramente del
indio” 1%

Gonzalez Prada, no escrito Nuestros indios, afirmou que uma hacienda era
formada pela usurpacdo de pequenos lotes tomados de seus donos legitimos, em que o
patrdo exercia sobre 0s seus pefes a autoridade de um bardo normando. “Donde las
haciendas de las costas suman cuatro o cinco mil fanegadas, donde las estancias de
sierra miden treinta y hasta cincuenta leguas, la nacion tiene que dividirse en sefiores y

siervos . 1%

O hacendado interferia nas decisdes dos governadores e juizes de paz. Além disso,
era, na pratica, uma autoridade que repartia as herancas, obrigando os filhos a sanarem as
dividas de seus pais e, ndo raro, submetendo-os a um estado de servidao que poderia durar
toda uma vida. O autor também afirmou que o hacendado ainda realizava matrimonios e
tinha o poder para impor torturantes castigos fisicos que poderiam, inclusive, levar a
morte. Também, se achava no direito de possuir a forca as mulheres indigenas. Logo, “las

haciendas constituyen reinos en el corazon de la Republica, los hacendados ejercen el

106 GONZALEZ PRADA, Manuel. El problema indigena. In: GONZALEZ PRADA, Manuel. Ensayos
(1885-1916). Lima: Universidad Ricardo Palma — Editorial Universitaria, 2009. p. 273-274.

107 GONZALEZ PRADA, Manuel. Nuestros indios. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p 66.

108 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 74.
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papel de autécratas en medio de la democracia”.** Quando o intelectual argumentou que
existiam feudos no interior da Republica, ele estava se referindo ao gamonalismo como

uma pratica autoritaria que fazia frente ao governo central.

Nuestra forma de gobierno se reduce a una gran mentira, porque no
merece llamarse republica democréatica, un estado en que dos o tres
millones de individuos viven fuera de la ley. Si en la costa se divisa un
vislumbre de garantias bajo un remedo de republica, en el interior se
palpa la violacién de todo derecho bajo un verdadero régimen feudal.
Ahi no rigen Cédigos ni imperan tribunales de justicia, porque
hacendados y gamonales dirimen toda cuestion arrogandose los papeles
de jueces y ejecutores de las sentencias. Las autoridades politicas, lejos
de apoyar a débiles y pobres, ayudan casi siempre a ricos y fuertes. Hay
regiones donde jueces de paz y gobernador pertenecen a la servidumbre
de la hacienda ¢Qué gobernador, qué subprefecto ni qué prefecto osaria
colocarse frente a frente de un hacendado? [...] Toda india, soltera o
casada, puede servir de blanco a los deseos brutales del sefior. Un rapto,
una violacion y un estupro no significan mucho cuando se piensa que a
las indias se las debe poseer de viva fuerza. Y a pesar de todo, el indio
no habla con el patrén sin arrodillarse ni besarle la mano. °

Ao afirmar que os gamonales se impuseram como as verdadeiras autoridades
locais, Gonzéalez Prada estava retratando um cenario em que terratenientes estavam se
colocando acima das leis da Republica peruana. Outro ponto que é relevante chamar a
atencéo, foi o fato de o autor atribuir uma tendéncia a passividade e resignagao do indio
diante da situacdo de aguda exploragdo. Essa aceitacdo e conformidade dos indios com o
status quo deve ser pensada com cautela. Na segunda metade do século XIX, houve
diversas sublevacges indigenas contra o avango das haciendas e a cobranca abusiva de
impostos, destacando-se a rebelido dos Comuneros de Huancané, ocorrida em 1867, que

foi uma das mais sangrentas e brutais no periodo.

Quando em 1866 o Governo Central ampliou a taxacdo tributaria sobre a
populacéo e, de forma arbitréaria, as autoridades locais comecaram a cobrar 0s impostos,
surgiram varios protestos espontaneos e revoltas camponesas em varias partes da serra,***
sendo que a rebelido dos Comuneros de Huancané, na regido de Puno, foi a mais violenta
e importante. Diante do cenario de forte opressdo e de derramamento de sangue nas

comunidades de Huancane, Juan Bustamante, decidiu usar o seu prestigio pessoal para

109 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 71.

110 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 70-71.

111 JACOBSEN, Nils; DOMINGUEZ, Nicanor. Juan Bustamante y los limites del liberalismo en el
Altiplano: La rebelién de Huancané (1866-1868). Lima: Asociacién Servicios Educativos Rurales — SER,
2011. p. 54.
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intervir no conflito, solicitando justica e criacdo de leis para a protecdo das propriedades

comunais e também a diminuicdo nas taxas da contribucion personal.

Nesse cendrio, Bustamante e outros membros da SAI refutaram publicamente as
autoridades de Puno, que haviam se langado em uma forte campanha periodista em Lima,
“esclarecendo” a capital que 0s comuneros estavam provocando uma guerra de castas
cujo objetivo final era eliminar a populacdo branca. Zanatti acredita que por tras desse
discurso, estava a tentativa de legitimar perante a opinido publica limenha a aprovacgéo de
uma nova lei, conhecida como Ley del Terror. Essa lei permitia a represséo violenta
contra os indios, uma vez que as autoridades locais estariam autorizadas a expropriar as
terras das comunidades indigenas envolvidas em rebeliGes e revoltas. Frente a este
quadro, a SAI publicou uma série de artigos em EI Comercio e em EI Nacional narrando
as tragédias da Rebelién de Huancané e contestando aqueles que justificavam o
assassinato massivo dos rebeldes indigenas sob a alegacéo de que 0s comuneros estavam

promovendo uma guerra de castas.

La camparia periodistica descrita, la organizacion de milicias indigenas
por parte de Bustamante y la presion que los miembros de la SAI
realizaron sobre el gobierno de Mariano I. Prado y el Congreso tuvieron
un éxito relativo. La discusion sobre la “Ley del Terror” quedd
paralizada en el Congreso, mientras que la administracion del
Presidente Prado envié un destacamento del ejército al mando del
General Caravedo con el objetivo de acabar con la rebelion de
comuneros de Huancané en términos pacificos. La mision de Caravedo
fue interrumpida, sin embargo, por las rebeliones de la costa norte y la
ciudad de Arequipa en contra de la presidencia de Mariano Prado. En
un acto de desesperacién Bustamante y sus milicias se rebelaron contra
las autoridades locales bajo el pretexto de defender la Presidencia de
Prado. Las autoridades y hacendados de Puno reprimieron la rebelion
de forma violenta. Luego de ser derrotados en el pueblo de Pusi,
aproximadamente 70 indigenas fueron asfixiados y mas tarde quemados
en una casa del pueblo, los bienes de las comunidades fueron
expropiados, los comuneros sobrevivientes fueron desterrados y sus
hijos e hijas distribuidos de manera ilegal entre los hacendados de la
region. Es decir, la llamada “Ley del Terror” se llevé a la practica. El
propio coronel Bustamante fue brutalmente asesinado y otros miembros
de la SAI que participaron en la rebelion fueron llevados a prision y
sufrieron el embargo de sus bienes.**?

Mesmo apos a repressdo violenta das autoridades locais as comunidades rebeldes,

as rebelides indigenas ndo cessaram de imediato e, tampouco, foram controladas as

112 ZANATTI, Martin. Opinion publica, sociedad civil y la “cuestion indigena”: La Sociedad Amigos de
los Indios (1867-1871). A contra corriente, Lima, v. 7, n. 1, 2009. p. 226.
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agitacdes no departamento de Puno. Os editores de EI Comercio atribuiram a continuacédo
das revoltas a falta de “resolucion del gobierno para castigar a los autores de la masacre
de Pusi. La SAI, a través de denuncias en el Congreso y una campafa periodistica tenaz,
tratd en vano que Antonio Recharte, el responsable de la masacre, fuera llevado a
juicio .13

Abaixo, segue um relato de 1867, em que Bustamante descreve o indio de maneira
romantica, como um ser ddcil, humilde e trabalhador e, sendo assim, ele estaria disposto
a fazer sacrificios em nome da causa indigena. Ele s6 ndo imaginava que o pre¢o do

sacrificio seria a sua propria vida.

No es porque el indio se resiste a civilizarse, ni porque sea incapaz de
convertirse en un ciudadano instruido, laborioso, moral e
independiente: el indio es de caracter décil, suave y apacible. Los que
se oponen a la regeneracion del indio y los que frustran todo buen deseo,
son los que viven a costa del sudor del pobre, y los que enriquecen
abusando de la ignorancia y abandono del indio. No quieren que el indio
abra los ojos a luz de la verdad, porque no conozca sus derechos y se
emancipe de sus opresores. Por esto es, que cuando un mandatario
quiere promover alguna mejora, dictando alguna medida protectora
para el indio, se aunan todos los especuladores, comienzan una
oposicion sistematica, y en la guerra que hacen no escasean ni la
calumnia, ni la procacidad, ni la impostura, acusandolo las méas veces
de corruptores de los indios: como si el querer civilizarlos y convertirlos
en hombres libres, fuera corromperlos. Asi ha sucedido con el sefior
general Vargas Machuca que ha sido victima de las intrigas, calumnias
e injusticias de esos que viven del trabajo del indio: asimismo ha
sucedido con otras muchas autoridades, y esto mismo sucedera
conmigo; ¢pero qué importa? No hay redencion sin redentor; ni virtud
sin sacrificio: adelante. **

O assassinato de Bustamante em 1868, justamente pelo fato dele ter se envolvido
em uma rebelido indigena, foi um tremendo golpe para a Sociedad Amigos de los Indios.
Mesmo apds a perda de seu principal lider, a SAI continuou a sua campanha periodista
em favor dos indios e tentando influenciar as politicas de Estado em beneficio do grupo
subalterno, porém, com pouco éxito. Isso foi fazendo com que a associacdo fosse
perdendo paulatinamente expressividade politica e visibilidade publica até a sua extin¢ao
no ano de 1871. Mas, o importante é ressaltar, que a SAIl foi a primeira organizacdo que
empreendeu, de fato, uma luta politica em prol da integracdo dos indios a sociedade

peruana, defendendo os seus direitos civis e enxergando-os como membros que também

113 ZANATTI, op. cit., p. 230.
114 BUSTAMANTE, Juan. Indios del Perd. Lima: Imprenta dirigida por J.M. Monterola, 1867. p. 19-20.
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eram cidaddos do Estado republicano, desde que fossem instruidos. Contudo, seus
intentos de incluir os nativos a nacéo fracassaram e as relagdes entre 0s povos indigenas
e o Estado peruano permaneceram conturbadas, uma vez que os indigenas continuaram
sem ter o direito a usufruir da representatividade politica e, tampouco, tiveram 0s seus
direitos civis respeitados ao longo do século XIX e o principio do século XX. Isto
significa que, nesse contexto, o sacrificio de Bustamante ndo trouxe nenhuma redencéo a

vida dos indios.

O problema do indio na sociedade peruana desse periodo, além de ter sido
discutido na esfera politica, também foi abordado pelo meio literario. Em 1889, a escritora
Clorinda Matto de Turner (1853-1909), publicou a obra Aves sin nido. Esta novela possui
muitos méritos em termos historicos, uma vez que a intelectual incorporou em sua
narrativa elementos etno-culturais diferenciados e socialmente discriminados, como 0s
indigenas.’> Matto de Turner abordou questdes que giravam em torno das condic¢des de
subalternidade social e de exploracéo do trabalho dos indios, além de criticar o mercado
dos cholitos. Nesse trabalho, a autora explorou temas muito delicados e que eram um tabu
para a sociedade, como a condi¢do de submissdo da mulher e a critica contra os abusos

sexuais cometidos pelos padres da Igreja Catdlica.

Clorinda nasceu em Cusco e tinha muito conhecimento das lendas e das tradi¢fes
do mundo andino. Na infancia, brincava com as criancas indigenas, que a ajudaram a
aprender o quéchua, idioma em que ela se tornou a tal ponto fluente que traduziu a Biblia
Sagrada do castelhano para o idioma dos incas. O reconhecimento que a escritora deu ao
quéchua ndo foi uma atitude comum em sua época, chegando a afirmar que a verdadeira
lingua nacional era o quéchua, uma vez que ela era amplamente falada pela maioria da
populacdo. Clorinda defendeu a heranga incaica da nagdo por meio da valorizagdo do
idioma dos indios, concebendo o Peru como um pais bilingue, em que o natural, seria que

todos soubessem instrumentalizar tanto o espanhol quanto o quéchua.*®

Seu romance Aves sin nido, foi escrito em espanhol, mas utilizou muitas

expressdes em quéchua. Nessa obra, a escritora fez uma representacéo da serra andina a

115 SALVADOR, Dora. Aves sin nido: el inicio de la protesta, por el descolorido lapiz de una hermana. In:
MATTO DE TURNER, Clorinda. Aves sin nido. Castellé de la Plana: Publicacions de la Universitat Jaume
I, D. L, 2006. p. 44.

116 WARD, Thomaés. La ideologia nacional de Clorinda Matto de Turner. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/4768879/La_ideologia_nacional_de Clorinda_Matto_de Turner>.  Acesso
em: 30 abr 2019. p. 401-410.
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partir da sua experiéncia de vida, pois ela durante muitos anos viveu em Cusco, no
povoado serrano de Tinta. A historia da sua novela, se passa no longinquo povoado
andino de Killac, um lugarejo cuja principal atividade econémica era o comércio de Ia de

alpaca.

Em Aves sin nido, o casal Fernando Marin” e Lucia Marin, provenientes da
Costa, chegaram ao vilarejo e desconheciam o0s costumes da regido. Esses personagens
eram ricos, esclarecidos e representavam os valores de uma burguesia liberal e
modernizadora. Eles simbolizavam a civilidade de Lima. As autoridades locais e 0s
membros da Igreja eram, por sua vez, uma representacdo da barbarie, pois, apesar de
muito poderosos, esses personagens exprimiam a mentalidade conservadora e elitista
vigente na serra peruana. Os dirigentes de Killak e os membros do clero eram os
“notaveis” da pequena cidade, enquanto que a massa de indigenas, representava o povo.
Desta maneira, Matto de Turner imaginou em sua obra um povoado rigidamente dividido

entre uma minoria de brancos exploradores e uma maioria de indios explorados.

A escritora apresentou as autoridades locais e os membros da Igreja por um viés
muito negativo, uma vez que eles representavam uma mentalidade autoritéria, abusavam
do seu poder e exploravam o trabalho dos indios de maneira brutal. E, faziam isso, sob
alegacao de que “estes sdo 0s nossos costumes”. Quando, por exemplo, a personagem de
Lucia pede para que seja perdoada a divida de uma familia indigena, o Governador de
Killac, Ihe responde: “francamente, sepa usted, sefiorita, que la costumbre es ley, y nadie
nos sacarda de nuestras costumbres”.*'® Na obra Aves sin nido, 0s “notaveis” defendiam a
sua proeminéncia de grupo social distinto e dominante, que tdo somente estavam dando
continuidade aos costumes locais. Manter as tradigdes significava preservar 0s seus
beneficios econdbmicos e a sua posicdo de prestigio social mediante a prestacdo de
servigos compulsorios por parte dos indigenas, além de defender a manutencéo do status

quo, no sentido de que tudo “sempre foi assim” e “assim sempre sera”.

117 Tomés Escajadillo apontou uma “falha” de Aves sin nido: o personagem de Fernando, principal heréi da
obra e que se compadecia com a situagdo social e econdmica dos indios, tinha um trabalho tipico dos
exploradores dos indigenas, uma vez que ele era o gerente e o principal acionista de uma empresa mineira
de Killac, ou seja, Fernando ocupava um oficio que tradicionalmente sempre explorou o trabalho do indio.
ESCAJADILLO, Tomas. Aves sin nido ;novela “indigenista”? Revista de critica literaria latinoamericana,
Lima, afio XXX, n. 59, 2004. p. 140-141.

118 MATTO DE TURNER, Clorinda. Aves sin nido. Castell6 de la Plana: Publicacions de la Universitat
Jaume I, D. L, 2006. p. 107.
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Além disso, Matto de Turner representou o personagem do padre Pascual como
um abusador que satisfazia a sua lascivia e sua sexualidade reprimida pelo celibato com
as indias, casadas ou solteiras, que eram obrigadas, em nome dos costumes, a ir trabalhar
gratuitamente na casa paroquial. Para un observador fisioldgico el conjunto del Cura
Pascual podia definirse por un nido de sierpes lujuriosas, prontas a despertar al menor

ruido causado por la voz de una mujer.1*

Por sua vez, o casal Marcela Yupanqui e Juan Yupanqui eram indios e
proprietarios de alpacas, ndo obstante, viviam na miséria. Matto de Turner, influenciada
pela estética literaria romantica, os apresentou por um viés muito positivo, dando-lhes
muitas qualidades, destacando a bondade, a honestidade e a honradez destes personagens.
A degradacdo da vida da familia Yupanqui ndo se devia a nenhum tipo de inferioridade
bioldgica ou moral, mas era uma consequéncia direta da grande exploragdo que 0s

“notaveis” do povoado exerciam sobre eles e os outros indigenas de Killac.

O drama de Aves sin nido se inicia quando, em um ato de desespero, a india
Marcela, percebendo que a forasteira Lucia era uma mulher muito generosa e bondosa, a
procura pedindo amparo e contando-lhe as causas do seu sofrimento familiar:

El afio pasado — repuso la india con palabra franca — nos dejaron en la
choza diez pesos para los quintales de lana. Esto dinero lo gastamos en
la Feria comprando estas cosas que llevo puestas, porque Juan dijo que
reuniriamos en el afio vell6n a vellén, mas esto, no ha sido posible por
las faenas donde trabaja sin socorro; y porque muerta mi suegra en
Natividad, el tata cura nos embargd nuestra cosecha de papas por el
entierro y los rezos. Ahora tengo que entrar de mita a la casa parroquial,
dejando mi choza y mis hijas. [...] jQuién sabe la suerte que a mi me
espera, porque las mujeres que entran de mita salen... mirando al
suelo!*

Com essa citacdo, percebemos que Matto de Turner estava descrevendo alguns
costumes dos povoados andinos do Peru no que diz respeito a exploragdo do trabalho
indigena. O marido de Marcela ndo podia labutar em suas préprias terras porque era
obrigado a trabalhar gratuitamente para os “notaveis” da cidade. Entdo, em Aves sin nido,
a autora criticou a pratica corriqueira das Faenas, que eram o0s trabalhos gratuitos e
forgcosos que as autoridades impunham aos indios ao longo de toda a serra peruana. Ela

também denunciou as praticas abusivas e habituais da Igreja na época em questdo, ao

113 MATTO DE TURNER, op. cit., p. 105.
120 MATTO DE TURNER, 0p. Cit., p. 101.
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exemplificar o caso do padre Pascual, que tomou a producdo de batatas da familia
Yupanqui para pagar as suas rezas em um enterro e, consequentemente, deixou todo o
nacleo familiar praticamente passando fome. Além disso, o personagem recorrentemente
abusava sexualmente das mulheres indigenas que eram obrigadas a “entrar de Mita” na
casa paroquial. Novamente Matto de Turner estava descrevendo um costume ao se referir
a Mita ou Mitani, que era um servi¢o ndo remunerado e compulsorio que as indias tinham

que prestar nas casas dos parocos e das autoridades.

Essa dendncia contra 0s maus tratos e exploracdo dos indios foi uma constante em
toda a novela que também explorou o drama a respeito da violéncia e truculéncia de como
eram feitas as cobrancas de impostos e das dividas. Ainda fez uma referéncia critica e
cheia de censura ao ignobil mercado dos cholitos. Em Aves sin nido, a suplica por amparo
da familia Yupanqui aos Marin fez com que o casal forasteiro se envolvesse nos conflitos
locais e se colocasse ao lado dos indios, ajudando-lhes financeiramente, dando conforto
emocional e questionando as injusticas das autoridades de Killac. Abaixo estd um

exemplo desta questéo:

Cuando lleg6 el marido de Marcela confundido y sudoroso. Entro sin
etiqueta ninguna, y se fue a arrojar a los pies de Lucia. Marcela al verlo
se levant6 azorada del asiento que poco tomd, y Lucia sin darse cuenta
dijo:

- ¢Qué te pasa? ;Qué es lo que ha sucedido? jHabla! Y el pobre indio
entre sollozos y fatiga, apenas pudo dejarse comprender estas palabras:
- Mi hija, nifiay! ... jEl cobrador!...

Marcela entonces fuera de si prorrumpio en gritos salvajes y se abalanzé
a los pies de Lucia, diciéndole:

- iMisericordia, nifiay! El cobrador se ha llevado mi hija, la menorcita,
por no haber encontrado la lana, jay! jay!

-iTemerarios! — exclam6 Lucia sin poder comprender el grado de
inhumanidad de agquellos comerciantes esbirros de la usura, y dando la
mano a esos desventurados padres quiso aun calmarlos diciéndoles con
VOz carifiosa:

- Pero si s6lo han sacado a la chica ¢por qué se desesperan asi? Luego
la devolveran. Ustedes les levardn plata y todo quedard en paz,
jCalmensel...

- No, sefioracha, no — repuso el indio algo repuesto de su confusion —
pues si vamos tarde ya no volveremos a ver mas a mi hija. jAqui las
venden a los majefios, y se las llevan a Arequipa!*?

Com essa citagdo, percebemos que Matto de Turner buscou sensibilizar o publico
leitor em relacdo a serviddo e a crueldade do comércio dos cholitos. Ela narrou que

quando o personagem de Fernando foi reclamar ao Governador que devolvesse a filha de

121 MATTO DE TURNER, op. cit., p. 119-120.
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Juan e Marcela, raptada para ser vendida aos credores dos Yupanqui, ele conseguiu
recupera-la mediante o pagamento da divida. Contudo, essa agdo provocou uma grande
inquietagdo nos “notaveis” de Killac que ficaram temorosos de que essa atitude
representasse um risco aos seus privilégios. Ante a ameaga da dissolucdo dos costumes
locais, o padre Pascual liderou o Governador e os membros do poder judiciario em um
compl0 para assassinar os Marin. Desta forma, os “notaveis” mandaram assassinos a casa
de Fernando e Lucia. Eles sé conseguiram se salvar gracas a intervencdo heroica dos
Yupanqui, que deram a prépria vida para proteger os seus benfeitores. Com a morte de
Juan e Marcela, suas duas filhas, Margarita e Rosalia ficaram 0Orfas e elas sdo as Aves sin

nido, isto ¢, os “passaros sem ninho” que d&o o titulo a obra de Matto de Turner.

A escritora peruana foi muito corajosa em colocar em evidéncia o drama dos
indigenas e tentar reproduzir as suas condi¢des de vida por meio da literatura. Aves sin
nido foi uma novela que impactou a sociedade peruana. O drama indigena foi exposto,
causando um mal-estar no publico leitor que foi induzido a olhar para o indio de forma
mais humanizada, algo inovador para os parametros da comunidade peruana do fim do
século XIX. Nessa obra, a agdo despotica da Igreja foi discutida de maneira muito aberta,
provocando uma série de boicotes e criticas negativas para o trabalho em questdo.
Principalmente porque os personagens de Margarita (filha da india Marcela) e Manuel
(homem branco, com estudos e filho adotivo do Governador) estavam completamente
apaixonados e dispostos a se casar, contudo, ndo puderam ficar juntos, uma vez que ao
final da trama descobriram que eram irmé&os e fruto dos abusos sexuais cometidos por um
antigo padre de Killac, anterior ao clérigo Pascual, demonstrando que a imoralidade e a
lascivia dos sacerdotes da Igreja Catolica era quase uma constante ao longo de varias

geracdes do clero da serra andina.

A importéncia social e histdrica do romance Aves sin nido consistiu em dar voz,
humanizar e expor o drama dos indios, um grupo social que sempre foi discriminado tanto
nos tempos coloniais quanto na era republicana. Contudo, a autora sofreu uma forte
perseguicao e pagou um alto preco pela sua ousadia, coragem e intrepidez literaria. Em
algumas cidades as autoridades eclesiasticas queimaram publicamente os exemplares de
Aves sin nido e a novela foi incluida em uma lista de obras proibidas pela Igreja Catdlica.
Além disso, como forma de punicao, a escritora foi excomungada pela Igreja que incitou
para que ela fosse socialmente excluida pela comunidade crista. Por outro lado, toda essa

agitacdo em torno da sua obra fez com que Matto de Turner se tornasse uma escritora
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famosa no Peru, pois a repressao que ela sofreu acabou surtindo um efeito contrario, tendo
seu livro despertado muito interesse no publico leitor da época. Assim, em seu tempo,
Matto de Turner foi tanto aclamada quanto repudiada pela critica. Algum tempo depois
da publicacdo de Aves sin nido, a escritora teve sua casa invadida, saqueada e arrasada
por uma turba violenta. Pelas forcas das circunstancias, ela se viu obrigada a se exilar na
Argentina para fugir da intolerancia e da repressédo, agravada pelo fato de ser mulher e,

ficou em terras estrangeiras, até o final da sua vida, em 1909.12

Constatamos que o problema indigena foi uma questdo muito delicada para a
sociedade peruana do século XIX e principio do século XX. As dendncias e as criticas
contra o regime de serviddo de Sebastian Lorente e de Manuel Gonzélez Prada, embora
tenham chamado a atencéo de parte da elite intelectual do pais em sua época, nao tiveram,
naquele contexto imediato, forgca suficiente para promover uma mobilizacdo social e
politica a fim de modificar as precarias condicGes de vida e de trabalho dos indigenas. Na
esfera politica, a Sociedad Amigos de los Indios foi derrotada em suas tentativas de
assegurar que os direitos civis destes elementos fossem protegidos e que eles fossem
incorporados ao seio nacional como cidaddos. Juan Bustamante, fundador e principal
lider da SAI, foi assassinado por ter se envolvido em uma rebelido indigena contra o
avanco das haciendas e as abusivas taxacdes de impostos. No ambito literario, Clorinda
Matto de Turner sofreu uma forte perseguicdo em virtude da sua denuncia contra 0s
abusos e a exploracdo da Igreja Catélica e dos grupos dominantes sobre os homens e as
mulheres indigenas do Peru, sendo obrigada a se exilar na Argentina. Enfim, a
importancia dos escritos desses autores consistiu em ter dado visibilidade a um tema
controverso e visceral da sociedade peruana: a necessidade latente de transformar o status

quo em que os indios estavam inseridos dentro do Estado peruano.

1.2 Guerra do Pacifico: a historia de uma derrota

122 SALVADOR, Dora. Aves sin nido: el inicio de la protesta, por el descolorido lapiz de una hermana. In:
MATTO DE TURNER, Clorinda. Aves sin nido. Castellé de la Plana: Publicacions de la Universitat Jaume
I, D. L, 2006. p. 44-46.
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A Guerra do Pacifico ocorreu entre 1879 e 1883.12° No ano de 1878, o governo
boliviano decidiu aumentar a taxacdo das empresas chilenas que estavam explorando
salitre e outros recursos minerais em seu territério. O imposto que a Bolivia passou a
exigir era moderado, no valor de 10 centavos por cada quintal de salitre explorado na
zona de seu dominio. Todavia, esse novo encargo rompia com um acordo tributério

estabelecido com as empresas chilenas.'*

A Bolivia e o Chile haviam assinado um acordo chamado de Tratado de Limites,
em que ambos paises concordaram de repartir entre si, até o ano de 1899, as rendas
provenientes “dos impostos da exploragdo de metais extraidos da chamada zona de
mutuos beneficios que compreendia a regido entre os paralelos 23°S e 25°S”.%2> Nesse
Tratado:

Ficava fixada a fronteira entre Chile e Bolivia no paralelo 24° sul. Esse paralelo
era a regido intermedidria dentre as aspiracdes desses paises. Definia-se
também que entre os paralelos 23° e 25° Sul se instalaria uma Zona Econdmica
Compartilhada, onde todos os impostos provenientes das atividades mineiras
seriam divididos entre Chile e Bolivia, e esse Gltimo ainda reconheceria 0s
investimentos chilenos na regido.!?

No Tratado de Limites, “o0 governo boliviano se comprometera a ndo criar novos
impostos e a isentar de qualquer reajuste tributario os capitais industriais chilenos
localizados entre os paralelos 23° e 24°”.227 O estopim da Guerra do Pacifico se deu
quando os empresarios do Chile, com apoio dos britanicos que tinham investido capitais
em suas companhias, se recusaram a pagar 0s novos encargos exigidos pela Bolivia,
alegando que os bolivianos estavam rompendo com o acordo tributario estabelecido pelo
Tratado de Limites. Ante a admoestacédo e adverténcia do governo boliviano, somada a
ameaca e a tentativa de expropriar e nacionalizar as empresas salitreiras chilenas, o Chile

enviou forcas armadas para ocupar o litoral boliviano. Diante da situacdo de invaséo

123 Boa parte desse subtopico esta presente no artigo: CAVALCANTE, Ruth. Guerra do Pacifico: a historia
de uma derrota. Cadernos PROLAM/USP, Sdo Paulo, v. 18, n. 34, p. 74-94, 2019.

124 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Per(i contemporaneo. Lima: IEP, 2007, p. 162.
125 HEINSFELD, Adelar. O tratado secreto Peru-Bolivia (1873), a tentativa de envolver a Argentina e as
relagdes diplomaticas Brasil-Chile. XIIl1 Encontro Estadual de Histoéria da ANPUH RS: Ensino, direito e
democracia. Santa Cruz do Sul: UNISC, 2016, p. 3.

126 CANAVEZE, Rafael. O Brasil e a Guerra do Pacifico: aliangas estratégicas e relacdes diplomaticas
(1879-1883). 2010. 149 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Estadual Paulista, Assis,
2010. p. 28.

127 CANAVEZE, op. cit., p. 32.
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militar e de afronta chilena a sua soberania nacional, a Bolivia recorreu ao Tratado de

Alianca Defensiva que havia firmado com o Peru em 1873.1%

O Tratado de Alianca Defensiva foi acordado entre o Peru e a Bolivia de forma
secreta, em que ambos paises concordavam em unir forcas militares caso um deles
sofresse uma agressdo externa. O TAD foi orquestrado, sobretudo, visando conter o
expansionismo chileno na regido do deserto do Atacama, rico em recursos minerais. O
objetivo de tal alianca era o de buscar preservar a integridade territorial da Bolivia e do
Peru, assim como assegurar a independéncia, a autonomia e a soberania dessas nagoes
caso elas sofressem alguma ameaca ou ataque. A Bolivia e 0 Peru também tentaram
convencer a Argentina a aderir ao TAD, uma vez que 0s argentinos estavam enfrentando
uma crise diplomatica com os chilenos que ambicionavam se apossar do territorio da

Patagonia. Todavia, a Argentina se recusou a integrar essa alianga.*?

Quando as forcas armadas chilenas ocuparam o territério boliviano, o governo do
Peru cumpriu o Tratado de Alianca Defensiva de 1873 e declarou guerra aos chilenos. O
Estado peruano temia as investidas de carater expansionista que o Chile estava
empreendendo nas regides localizadas na Costa do Pacifico, estando receoso de que o seu
territdrio, cedo ou tarde, também fosse invadido. As consequéncias desse conflito foram
traumaticas, sobretudo, para 0s peruanos e 0s bolivianos. Milhares de vidas foram
ceifadas e parte dos territorios do Peru e da Bolivia, que eram ricos em recursos naturais

e minerais, foram tomados e anexados ao Estado chileno, o vencedor da guerra.*°

128 BONILLA, Heraclio. Guano y crises en el Peru del X1X. In: ARANIBAR, Carlos (org). Nueva historia
general del Peru: un compendio. Lima: Mosca azul editores, 1982, p. 131-132.

129 CANAVEZE, Rafael. O Brasil e a Guerra do Pacifico: aliancas estratégicas e relagdes diplomaticas
(1879-1883). 2010. 149 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Estadual Paulista, Assis,
2010. p. 31-38.

130 Santarosa esclarece que no inicio do conflito era dificil antever seu resultado, pois “os dois lados
detinham, hipoteticamente, certas vantagens e fraquezas. Peru e Bolivia contavam com maior populacéao e
tamanho, o que se refletia em exércitos numericamente superiores. Todavia, a Bolivia virtualmente nédo
possuia marinha de guerra. A vantagem naval seria de fato crucial. Asseguraria ao Chile, apds os combates
maritimos de Iquique (21 de maio de 1879), quando o Independéncia (navio peruano) é posto a pique, e de
Angamos (8 de outubro de 1879), ocasido em que o Huéscar (navio peruano) é capturado, um dominio total
das costas do Pacifico Sul até o final da guerra. Dai em diante, o conflito resumiu-se a campanhas em terra,
apoiadas por desembarques cada vez maiores de tropas chilenas, que vdo paulatinamente assegurando o
dominio de porc@es de territério, mais e mais ao Norte, 0 que permite dividir a etapa terrestre da guerra em
trés fases, consoante o quinhdo territorial conquistado pelo Chile aos aliados peruanos e bolivianos:
campanha de Tarapacé (outubro-novembro de 1879); campanha de Tacha e Arica (junho de 1880); e
campanha de Lima (dezembro de 1880-janeiro de 1881). Seguiu-se a ocupacdo do Peru, efetiva, sobretudo
na costa, durante quase trés anos, até a assinatura do Tratado de Ancén, em outubro de 1883”.
SANTAROSA, Felipe. Rivalidade e integracao nas relagdes chileno-peruanas: implicagfes para a politica
externa brasileira na América do Sul. Brasilia: Fundagdo Alexandre de Gusmaéo, 2002. p. 94-95.
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Somente o Chile saiu fortalecido deste confronto, pois “o pais ganhou um
acréscimo substancial de territdrios e se apoderou das jazidas de guano e de salitre, o que
impulsionaria a sua economia por quarenta anos”,*** a0 passo que o0 Peru perdeu a regido
de Tarapaca e cedeu aos chilenos a administracdo das provincias de Tacna e Arica. A
Bolivia, por sua vez, foi destituida da importantissima provincia de Antofagasta, que era
a unica localidade de seu territ6rio que tinha acesso para 0 Oceano Pacifico e, até os dias
atuais, o Estado boliviano continua sem saida soberana para o mar e ainda reivindica que

Antofagasta seja devolvida.

No caso do Peru,**2 em 1879, as tropas chilenas ocuparam Tarapaca e blogquearam
parte dos portos do pais, impedindo a exportacdo dos principais produtos (guano, nitrato
e aclcar), desestabilizando, consequentemente, a economia  peruana.
Concomitantemente, a politica interna foi ao caos quando o presidente da republica,
Mariano Ignéacio Prado, em um ato de desespero perante a invasdo chilena, fugiu para a
Europa com a desculpa de ir buscar novos empréstimos para sustentar o esfor¢o da guerra.
Diante da deser¢do da “cabeca do Estado”, o aristocrata limenho Nicolas de Piérola, com
0 apoio dos militares, assumiu a presidéncia. Contudo, defender a soberania do Peru nos
duros anos de guerra se transformou em uma tarefa exaustiva, visto que nos principios de
1880, as provincias de Tacna e Arica foram tomadas pelos soldados inimigos e, em

setembro do mesmo ano, o litoral norte foi ocupado pelas forgas chilenas.**?

Houve resisténcia das tropas e de parte dos civis peruanos ante a invasao de seu

territorio, destacando-se a campanha naval liderada por Miguel Grau,* que no poés-

131 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e o pensamento antirracista de Manuel
Gonzélez Prada. Proj. Histdria, Sao Paulo, n. 31, 2005. p. 361.

132 No caso da Bolivia, segundo Santarosa, 0 evento mais traumatico da guerra foi quando em 14 de
fevereiro de 1879, soldados chilenos desembarcaram em Antofagasta, tomando-a sem dificuldade. A
alegacéo chilena era a de que, tendo a Bolivia descumprido o Tratado de 1874, ficavam suas disposic¢Ges
limitrofes anuladas, repristinando-se aquelas do Tratado anterior, de 1866, que concediam ao Chile o
condominio sobre os recursos naturais até o paralelo 23° S. Logo, segundo o juizo chileno, a ocupacéo era
legitima e visava simplesmente assegurar os direitos nacionais previstos neste Gltimo instrumento.
SANTAROSA, Felipe. Rivalidade e integracao nas relagdes chileno-peruanas: implicag6es para a politica
externa brasileira na América do Sul. Brasilia: Fundago Alexandre de Gusmao, 2002. p. 94-95.

132 BECHELLLI, op. cit., p. 93.

133 CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Histéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 32.

134 No Peru, um dos grandes promotores da mitificacdo e da heroicizacdo de Grau como heréi nacional foi
Manuel Gonzalez Prada no escrito intitulado Grau. “Epocas hay en que todo un pueblo se personifica en
un solo individuo: Grecia en Alejandro, Roma en César, Espafia en Carlos V, Inglaterra en Cromwell,
Francia en Napoledn, América en Bolivar. El Pert no era Prado, La Puerta ni Piérola, era Grau. Cuando
el Huéascar zarpaba de algln puerto en busca de aventuras, siempre arriscadas, todos le seguian con alas
del corazon, todos estaban con él. Nadie ignoraba que el triunfo rayaba en lo imposible, atendida a la
superioridad de la escuadra chilena, pero el orgullo nacional se lisonjeaba de ver en el Hudscar un
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guerra foi declarado herdi nacional,***> e as sangrentas batalhas de San Francisco,
Tarapacd, Tacna, San Juan e Miraflores. Ndo obstante, as forcas peruanas foram
derrotadas e os chilenos empreenderam uma ocupagdo armada em diversos pontos
estratégicos do pais. O evento mais dramatico e violento do conflito foi quando, em 1881,
os chilenos, com apoio dos britanicos, invadiram com um exército de 26 mil homens a

cidade de Lima, sitiando-a ao longo de trés anos. 3¢

Ricardo Palma,**” em marco de 1881, fez relatos sobre o instinto de aniquilacéo e

de rapinagem que os chilenos expressaram ao se apoderar e tomar a capital:

Hace diez dias que el saqueo se ha hecho extensivo a los museos
Raimondi y anatémico de la escuela de Medicina, instrumentos de la
escuela de Minas, biblioteca de la universidad y biblioteca publica, sin
que esos cabaleros que dicen que van a ser gobierno hayan dado el
menor paso para contener tamafio vandalaje. Los muebles de las
oficinas de palacio desaparecen y los archivos de relaciones exteriores
y hacienda se encajonan para ser transportados a Chile.**®

caballero andante de los mares, una imagen del famoso paladin que no contaba sus enemigos antes del
combate, porque aguardaba contarles vencidos o muertos [...] Grau, como flor de sus virtudes, trascendia
la resignacién: nadie conocia mas el peligro, y marchaba con los ojos abiertos, con la serenidad en el
semblante. En él, nada comico ni estudiado: personificaba la naturalidad. Al ver su rostro leal y abierto,
al coger su mano aspera y encallecida, se palpaba que la sangre venia de un corazén noble y generoso
[...] En el combate homeérico de uno contra siete, pude Grau rendirse al enemigo, pero comprendio que
por la voluntad nacional estaba condenado a morir, que sus compatriotas no le habrian perdonado el
mendigar la vida en la escala de los busques vencedores [...] Sin Grau en la Punta de Angamos, sin
Bolognesi en el Morro Arica ¢ tendriamos derecho de llamarnos nacién? ” GONZALEZ PRADA, Manuel.
Grau. In: GONZALEZ PRADA. Articulos escogidos. Populibros — Informética Brasa ediciones, 2004. p.
59-63.

135 Em pleno contexto da Guerra do Pacifico, a figura de Miguel Grau ja era exaltada como o homem de
coracdo valente que estava defendendo a patria peruana. Ele perdeu a vida em um confronto naval contra
os chilenos e seu “sacrificio” estimulou um culto civico em torno da sua imagem. Miguel Grau se
transformou em um simbolo de resisténcia. José Murilo de Carvalho nos esclarece que herdis s&o simbolos
poderosos, encarnacdes de ideias e de aspira¢des, pontos de referéncia e fulcros de identificagdo coletiva.
Eles sdo instrumentos eficazes para atingir a cabeca e o coracdo dos cidaddos a servigo da legitimacgdo de
regimes politicos e, heroi que se preze, tem de ter a “cara” da nagdo. Tem de responder a alguma necessidade
ou aspiracdo coletiva, refletir algum tipo de personalidade ou de comportamento que corresponda a um
modelo coletivamente valorizado. CARVALHO, José Murilo. A formacéo das almas: o imaginério da
Republica no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990. p. 55.

136 SANTAROSA, Felipe. Rivalidade e integracdo nas relagdes chileno-peruanas: implicacGes para a
politica externa brasileira na América do Sul. Brasilia: Fundacéo Alexandre de Gusméo, 2002. p. 83.

137 Em sua contemporaneidade, Ricardo Palma foi uma figura muito reconhecida, tornando-se um dos
escritores mais respeitados e lidos do Peru. Além disso, foi um dos dirigentes do Clube Literario, uma
associacao que aglutinava as principais personalidades da atmosfera artistica, literaria e intelectual de Lima.
CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Histéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 41.

138 PALMA, Ricardo. Cartas a Piérola sobre la ocupacién chilena de Lima. Lima: Editorial Milla Batres:
2 ed, 1979. p. 27.
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As forgas invasoras saquearam e transportaram para 0S Mmuseus, arquivos,
bibliotecas e universidades do Chile o que puderam do patriménio artistico, historico e
literario peruano, como exemplifica o caso da depredacdo da estrutura e do confisco dos
livros e do mobiliario da Biblioteca Nacional. Na época, ela era a mais importante do
Peru e uma das mais antigas e ricas do continente americano, contando, inclusive, com
um acervo de manuscritos, livros e cartas de valor historico inestimavel. Contudo, dos
58,000 exemplares que possuia antes da Guerra de 1879, apds a invasao, s restaram 783
obras.'* Depois que os chilenos desocuparam a capital, Ricardo Palma tornou-se o
Diretor da BN no ano de 1884. Nesse contexto, ganhou o apelido de “bibliotecario
mendigo”, uma vez que aceitou dirigir uma biblioteca que foi deixada em ruinas e passou
muitos anos promovendo arrecadacdes de livros para recuperar, em parte, 0 acervo da
BN.

Foi o jurista Francisco Garcia Calderén que conseguiu firmar um acordo de paz
com o Chile, concedendo territorios e consentindo as empresas chilenas a exploracéo do
guano e do salitre peruano a fim de reembolsar os seus oponentes pelos custos da guerra.
Isso significa que o prejuizo econdmico em decorréncia do confronto foi altissimo para o
Peru. O pais foi literalmente a bancarrota. Somente apds esse acordo articulado por

Calderon, os chilenos desocuparam e devolveram Lima as autoridades peruanas.'*

A obra de Ricardo Palma intitulada Cartas a Piérola sobre la ocupacion chilena
de Lima, reuniu um conjunto de correspondéncias, enviadas entre os anos de 1880 e 1889,
que Palma mandou para o presidente do Peru, José Nicolas de Piérola, em pleno contexto
do conflito bélico contra o Chile e, também, ap0s a retirada das tropas inimigas do pais.
Em carta ao presidente Piérola, descreveu o seguinte em relagdo a sua resisténcia contra

os chilenos:

Mi salud sigue achacosa, que me siento muy débil por consecuencia de
la mucha sangre perdida en el maltrato de que fui victima, busco la
manera de dejar recursos a mi familia. En el incendio de Miraflores
perdi mi modesto rancho, mi curiosa biblioteca americana de mas de
tres mil volimenes, formada no con poco gasto en veinticinco afos de
constante afan, mis muebles y cuanto poseia, salvando mi esposa y
nifios con lo encapillado. A pesar de todo, dias més, dias menos, tan
luego como apunto fijo sepa cuél es el lugar que usted elige para

139 UGARTE, Rubem Vargas. Prologo. In: PALMA, Ricardo. Cartas a Piérola sobre la ocupacion chilena
de Lima. 2. ed., Lima: Editorial Milla Batres, 1979. p. 12-15.

140 BONILLA, Heraclio. Guano y crises en el Per(i del X1X. In: ARANIBAR, Carlos (org). Nueva historia
general del Perd: un compendio. Lima: Mosca Azul editores, 1982. p. 130-138.
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organizar la resistencia, cumpliré con lo que me ordenan mi corazon y
mi consciencia.**!

Para o intelectual, que lutou e pegou em armas para defender a capital e teve a sua
casa incendiada pelas forcas de ocupacdo durante a batalha de Miraflores, uma das

principais causas da derrota peruana na guerra:

[...] estd en que la mayoria del Peru la forma una raza abyecta y
degradada, que usted quiso dignificar y ennoblecer. El indio no tiene el
sentimiento de la patria; es enemigo nato de blanco y de hombre de la
costa y, sefior por sefior, tanto le da ser chileno como turco. Asi me
explico que batallones enteros hubieron arrojado sus armas en San Juan,
sin quemar una capsula. Educar al indio, inspirarle patriotismo, serd
obra no de las instituciones sino de los tiempos.*#?

Essa citacdo acima foi extraida de uma carta que Ricardo Palma enviou ao
presidente Piérola em fevereiro de 1881. Para o intelectual, o fracasso e a derrota do Peru
na guerra contra o Chile se deram porque o territorio era majoritariamente habitado por
indios, considerados como seres de uma raca abjeta, que praticamente ndo lutaram para
defender a pétria contra os invasores. Percebemos que Palma, influenciado pelas ideias
dominantes do século XI1X, assentadas na perspectiva do Darwinismo Social, enxergava

os indios como seres inferiores.

No contexto de meados do século XIX e do principio do século XX, a

intelectualidade e os setores dirigentes latino-americanos absorveram ideias racistas'*®

141 pALMA, Ricardo. Cartas a Piérola sobra la ocupacion chilena de Lima. Lima: Editorial Milla Batres:
2 ed., 1979. p. 20.

142 PALMA, op. cit., p. 20.

143 “Nicola Mattieucci alega que o termo racismo se refere ao comportamento do individuo em relacéo a
raca a qual ele pertence e também se refere ao uso politico de resultados aparentemente cientificos para
legitimar a crenga de que existe uma superioridade de uma determinada raca sobre as outras. Para o autor,
o racismo é um fendmeno tdo antigo quanto a politica, na medida em que é capaz de fortalecer um grupo
social contra um inimigo verdadeiro ou suposto. Também, acredita que o racismo foi o resultado do
encontro de trés correntes de pensamento: O nacionalismo; o “estudo cientifico” das racas; e uma atitude
mistica em politica. A ideologia nacionalista do final século XIX e da primeira metade do século XX
acreditava que existiam nagdes superiores as outras. Neste sentido, o imperialismo, que justificava o
dominio colonial, deu um imenso impulso a difusdo das teorias racistas. Também, podemos afirmar que no
final do século XVII11, com o progresso das ciéncias naturais fomentado pelo iluminismo, comegou a tender
a classificacéo das ragas humanas, com base no estudo do crénio (frenologia) ou do rosto (fisionomia): dai
a uma definicdo da psicologia das vérias ragas o passo foi muito curto, como foi facil também estabelecer
uma hierarquia entre elas, colocando a raga branca em primeiro lugar, a raga negra em Gltimo e amarela no
meio. O negro seria preguigoso, indolente, caprichoso, sensual, incapaz de raciocinar; por isso é colocado
préximo ao reino animal. A raca amarela nao teria imaginagdo, seria materialista, capaz de se realizar
apenas no comeércio e nos negocios, entregue exclusivamente aos interesses materiais. A raca branca — ou
melhor, ariana — possuiria qualidades de que carecem as outras duas: seria uma raga superior, porque as
suas qualidades sdo superiores a sensualidade dos negros e ao materialismo dos amarelos. A parte estas
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vindas da Europa, reproduzindo-as e readaptando-as de acordo com 0s seus interesses.
Nesse cenario, o conceito de raca migrou das Ciéncias Naturais para as Ciéncias
Humanas e passou a ser pensado a partir da ideia de existéncia de herancas fisicas
permanentes entre o0s Varios grupos humanos. Ou seja, surgiram diversas teorias
racialistas que passaram a estabelecer rigidas correlagbes entre patrimdnio genético,
inclinagdes morais e aptiddes intelectuais.*** O conhecimento das Ciéncias passou a ser
utilizado, sobretudo, pelos individuos que apoiavam as concep¢des do darwinismo social,

para legitimar as desigualdades sociais e a hierarquizagdo entre os seres humanos.

Gonzalo Portocarrero acredita que o racismo foi uma ideologia que forneceu uma
base de legitimidade para as oligarquias dominantes perpetuarem a exclusdo politica dos
indigenas e outras ragas consideradas inferiores no cenario historico em questéo. Isso
porque o racismo fortaleceu o sentimento de superioridade das elites, justificando a
exclusdo da maioria da populacéo na participacao das discussdes da esfera pubica e das
decisbes politicas e, a0 mesmo tempo, reivindicando aos membros da classe superior

privilégios e direitos especiais.

Acreditamos que o pensamento de Ricardo Palma em relacdo aos indios foi
marcado pelo paradigma de ideias preconceituosas. O intelectual absorveu um conjunto
de teorias advindas da Europa e dos EUA que pregavam que existia uma hierarquia entre
as racas da espécie humana e que 0 homem branco estava no topo da escala evolutiva. A
partir da recepcdo dessas crencas e da adaptacdo delas a realidade nacional, Palma
contribuiu para forjar representagdes sociais negativas a respeito dos indigenas,

colocando-os em um papel de seres atrasados e rudimentares, justificando, dessa forma,

simplificagbes psicolodgicas, este estudo do homem natural tem reflexos no racismo devido ao esteredtipo
que formula, influenciado pelo mito grego: a raga branca é bela. Dai a adjetivacdo que depois seria dirigida
aos negros ou aos judeus: “porco”, “feio”. Este conceito materialista se desenvolve no século XIX, tanto
como a teoria da hereditariedade dos bidlogos raciais, como a livre interpretagdo do pensamento de Darwin:
selecdo natural, que permite a sobrevivéncia de quem se adapta ao ambiente, se transforma em
sobrevivéncia da raga favorecida por fatores hereditarios. Estas “teorias cientificas” ddo origem a praticas
que depois serdo utilizadas pela politica racista: a eugenia (ou higiene racial) que ha de servir para combater
a degeneracdo racial e para melhorar a qualidade da raga, para a tornar mais pura. No racismo, o perigo da
mistura das ragas torna-se uma obsessdo”. MATTIEUCCI, Nicola. Racismo. In: BOBBIO, Noberto (org.)
Dicionério de Politica apud CAVALCANTE, Ruth. A questdo racial pensada entre o “método cientifico”
e a paixdo: um estudo comparado entre José Ingenieros e Manoel Bomfim — Argentina e Brasil (1900-
1920). 2015. Dissertacdo. (Mestrado em Historia) - Universidade Federal do Espirito Santo, Vitdria, 2015.
p. 75-76.

144 SCHWARCZ apud CAVALCANTE, Ruth. 4 questdo racial pensada entre o “método cientifico” e a
paixd@o: um estudo comparado entre José Ingenieros e Manoel Bomfim — Argentina e Brasil (1900-1920).
2015. Dissertacéo. (Mestrado em Histéria) - Universidade Federal do Espirito Santo, Vitoria, 2015. p. 73-
75.
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toda a subalternizacéo social, econémica e politica a qual os indios eram submetidos. Por
outro lado, enxergou os criollos, como seres mais desenvolvidos e aptos para governar o

pais.

Em relacdo a guerra, a questdo que levantamos é: se a maioria dos indios ndo era
tratada como cidaddos da Republica e vivia em uma sociedade que os marginalizava e 0s
excluia, por que os indigenas lutariam por um Estado que, na pratica, nunca os acolheu?
Palma condenou a postura dos indios por eles ndo terem sentimentos de lealdade e de
patriotismo para com a nagao peruana, mas ao chama-los de seres degradados e abjetos,
além de insinuar que eles eram covardes e inimigos dos homens brancos da costa, 0
intelectual deixou transparecer que nao 0S enxergava COmo iguais, mas Sim como
individuos inferiores. Palma exigiu uma postura patriotica dos indios, mas ele mesmo nédo

0s visualizava como seus compatriotas.

Ricardo Palma expressou a mentalidade dos setores dominantes peruanos.
Humilhados pelo fracasso bélico ante os chilenos, os grupos dirigentes do pais nao
quiseram assumir a responsabilidade pela derrota na guerra. Assim, descontaram a sua
frustacdo na populacdo, em especial, nos indios e nos mestigos, culpabilizando-os pelo
fiasco do Peru no confronto contra o Chile.**

No cenério da Guerra do Pacifico, os postos de comando da hierarquia militar
foram ocupados pelos criollos e as bases das tropas peruanas eram compostas, sobretudo,
por indigenas (homens que, em sua maioria, estavam acostumados a trabalhar nos
campos), e também por mesticos. Foi relativamente facil para os chilenos, com
superioridade bélica e exércitos experientes e bem treinados,* derrotar as forcas de
resisténcia do Peru, uma vez que boa parte das tropas peruanas ndo recebeu treinamento
militar apropriado para empreender a acdo de defender a patria, como ressalta Manuel

Gonzélez Prada, no escrito Impresiones de un reservista:

Los pocos dispersos recogidos y llevados al Pino ofrecian un aspecto
lamentable. Algunos pobres indios de la Sierra (morochucos, segln
dijeron) llevaban rifles nuevos, sin estrenar; pero de tal modo ignoraban

145 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e o pensamento antirracista de Manuel
Gonzalez Prada. Proj. Histdria, Sao Paulo, n. 31, 2005. p. 361.

146 Santarosa esclarece que as forcas armadas chilenas estavam mais bem organizadas e acostumadas ao
combate — na década de 1870, ainda prosseguiam as campanhas contra 0s mapuches na Araucania — e,
sobretudo, sua marinha possuia melhores meios, dotados de poder de fogo superior. O Chile recém adquirira
na Inglaterra os navios blindados Cochrane e Blanco Encalada, muito superiores aos blindados peruanos
Huascar e Independéncia, da década de 1850. SANTAROSA, Felipe. Rivalidade e integracéo nas relag6es
chileno-peruanas: implicacfes para a politica externa brasileira na América do Sul. Brasilia: Fundacao
Alexandre de Gusméo, 2002. p. 94-95.
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su manejo que pretendian meter la capsula por la boca del arma. Un
coronel de ejército se lanzo a prodigarles mojicones, tratandoles de
indios imbéciles y cobardes. Le manifesté que esos infelices merecian
compasion en lugar de golpes. No me escuchd y quiso seguir
castigandoles.*’

O Estado peruano decidiu ingressar em uma guerra sem estar belicamente
preparado para isso. “Caimos porque Chile, que vela mientras el Perd duerme, nos
sorprendié pobres i sin crédito, desprevenidos i mal armados, sin ejército ni marina .1
Os exércitos do Peru, apesar de numericamente superiores aos dos chilenos, receberam
um treinamento militar feito de improviso. Dessa forma, os indios que foram
compulsoriamente recrutados para atuar no confronto se converteram em buchas de

canhdo.

Em 1879, Gonzélez Prada foi a Lima, por livre iniciativa, se alistar no exército.
Tornou-se Oficial de Reserva e participou diretamente das lutas contra a invasdo do Peru
pelo exército chileno. Em 1881, ao combater em EI Pino, um dos principais redutos de
defesa da capital, ele e seus compatriotas lutaram até o fim das muni¢cbes de seus
armamentos. O confronto em EIl Pino ficou conhecido pela histéria como Batalha de
Miraflores, cuja derrota peruana permitiu que as tropas chilenas ocupassem Lima. Sendo
forcados pelas circunstancias a bater em retirada, Gonzalez Prada e seus companheiros
de guerra, em um ultimo ato de altivez, ndo permitiram que os canhdes peruanos caissem
nas maos dos soldados inimigos. “Levergne le ayudo y, entre ambos, barrenaron las

baterias, llenaron de dinamita los agujeros, y volaron los cafiones, jsus cafiones! %

No contexto da ocupacdo chilena da capital peruana, Gonzélez Prada, entre 0s
anos de 1881 e 1884 se enclausurou, por espontanea vontade, em sua fazenda. O rancor
pelos chilenos foi tamanho, a ponto de permanecer durante toda a sua vida. Em 1915,
Juan Pedro Paz Soldan, diretor do jornal limenho La Capital, convidou alguns
combatentes da guerra com o Chile para escrever suas recordacdes pessoais. As
lembrancas da guerra de Gonzélez Prada foram publicadas com o titulo Relato de Don
Manuel Gonzélez Prada. Em 1945, Luis Alberto Sanchez republicou este documento com

47 GONZALEZ PRADA, Manuel. Impresiones de un reservista. In: GONZALEZ PRADA, Manuel.
Ensayos (1885-1916). Lima: Universidad Ricardo Palma — Editorial Universitaria, 2009. p. 322.

148 GONZALEZ PRADA. Per(i i Chile. In: GONZALEZ PRADA, Articulos escogidos. Lima: Populibros
— Informatica Brasa ediciones, 2004. p. 17.

149 SANCHEZ, Luis Alberto. Don Manuel. Lima: Populibros peruanos, s/d. p. 85.
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o titulo Impresiones de un reservista. Abaixo, segue o depoimento do intelectual peruano

quando o exército chileno desocupou Lima.

Me encerré y no sali de mi casa ni me asomé a la calle mientras los
chilenos ocupaban Lima. Cuando supe que la habian abandonado, quise
dar una vuelta por la ciudad. Pues bien, a unos cincuenta metros de mi
casa me encontré con un oficial chileno: habia sido mi condiscipulo, mi
mejor amigo en un colegio en Valparaiso. Al verme, iluming su cara de
regocijo, abrid los brazos y se dirigié a mi con intencion de estrecharme.
Yo segui mi camino como si no lo hubiera reconocido.**°

Como essa passagem bem explicita, podemos ver que a ojeriza e animosidade de
Gonzélez Prada com as consequéncias da Guerra do Pacifico eram imensas, a ponto dele
ignorar o seu melhor amigo dos tempos de colégio pelo fato dele ser um oficial chileno e

ter participado da invasdo no territorio peruano.

Nelson Manrique chamou a atengédo para o fato de que, do ponto de vista militar
tradicional, os peruanos foram derrotados na guerra com a tomada de Lima pelo exército
do Chile. Todavia, o autor afirma que o conflito permaneceu durante anos, pois as regides
da serra central e da serra norte nunca se renderam e fizeram frente ao avanco das
campanhas chilenas, conseguindo impedir a ocupacéo e a tomada do controle dos postos

administrativos.t>?

Sob a lideranca do Marechal Andrés Caceres (1836-1923), os indigenas destas
localidades fizeram uma guerra de guerrilha, buscando “oponer al invasor la mayor
resistencia posible, aprovechando de los obstaculos naturales y tratando de hacer
comprender al enemigo, que aun después de nuestros desastres, es el Peru bastante

terrible para el que pretenda humillarlo”.*>?

Caceres, além de organizar e comandar um exército regular de resisténcia nos
Andes, também liderou uma luta armada formada por grupos indigenas guerrilheiros que
atuavam por meio de emboscadas e de ataques surpresa. Essas guerrilhas indigenas
conseguiram algumas vitdrias sobre o exército chileno, como a ocorrida no departamento

de Junin.*® Contudo, nem todas as comunidades indigenas da serra andina se envolveram

150 GONZALEZ PRADA, Manuel. Impresiones de un reservista. In: GONZALEZ PRADA, Manuel.
Ensayos (1885-1916). Lima: Universidad Ricardo Palma — Editorial Universitaria, 2009. p. 324.

151 MANRIQUE, Nelson. Campesinado y nacién: Las guerrillas indigenas en la guerra con Chile. Lima:
Centro de investigacion y capacitacion — Editora Ital Per( S. A, s/d. p. 4-12.

12 CACERES, Zoila Aurora. La campaiia de La Brefia. Memorias del Mariscal del PerG D. Andrés A.
Céceres. Lima: Imprenta Americana, Tomo I, 1921. p. 155.

153 MANRIQUE, op. cit., p. 4-12.
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na guerra. Contreras e Cueto alegam que parte das comunidades buscaram se manter a

margem do conflito devido aos poucos vinculos estabelecidos com a recém-criada nagéo.

Sesenta afios de vida independiente no habian servido para soldar
vinculos nacionales en el Perl, manteniéndose el pais como un
conglomerado disperso de grupos étnicos. No éramos una nacion, sino
apenas “un territorio habitado” apostrofé 4cidamente Manuel Gonzalez
Prada. Este planteamiento se veria corroborado por el hecho de que los
oficiales chilenos recibieron 6rdenes de su comando de no molestar a
los grupos indigenas, haciéndoles entender que la guerra no era con
ellos.*>*

Para Manrique, a razo para que varias comunidades indigenas, principalmente as
da serra sul, ndo terem atuado belicamente em favor do Estado peruano se deu porque
esta era a regido do pais em que reinava mais violentamente o império do gamonalismo,
em que os indios tinham sido despojados das suas terras comunais e eram submetidos a
um brutal regime de serviddo.'*> J& na serra norte e na serra central, em que o avan¢o das
haciendas ndo era tdo ostensivo, os indigenas que trabalhavam nas suas propriedades
comunais participaram mais ativamente nas guerrilhas e, eles faziam isso de forma
voluntaria, elegendo democraticamente os chefes locais que expressavam 0S Seus
interesses imediatos e pessoais, como a defesa do seu territdrio, da sua familia e dos seus

pertences contra as forcas de ocupacdo chilena.**®

A principal reivindicacao dos guerrilheiros indigenas girava em torno da protegado
das suas terras. No contexto do conflito bélico, em nenhum momento os indios
reivindicaram o seu acesso a sociedade politica peruana. Essa questdo estava fora do seu
horizonte de expectativas. Eles ndo estavam exigindo os seus direitos e a sua incorporacao
na sociedade nacional, mas sua acdo buscava consolidar a autarquia das comunidades, de
acordo com a tradicional utopia camponesa que pleiteava garantir o bem estar, a protecéo

e a prosperidade de todos os membros da comunidade.**”

No cenario do pos-guerra, a imagem de Andrés Caceres foi heroicizada e
mitificada e ele se transformou em um simbolo de resisténcia e de luta, sendo eleito

presidente do Peru entre os anos de 1886 e 1890. Contudo, enquanto chefe de Estado, se

154 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Pert contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 171.
155 MANRIQUE, MANRIQUE, Nelson. Campesinado y nacién: Las guerrillas indigenas en la guerra con
Chile. Lima: Centro de investigacién y capacitacion — Editora Ital Pera S. A, s/d. p. 376.

1% MANRIQUE, op. cit., p. 4-12.

157 MANRIQUE, op. cit., p. 384.
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mostrou muito autoritario, sendo “un buen militar pero un mal gobernante, pues Caceres

una vez en el poder se convierte en Dictador, aplicando una exagerada e innecesaria

fuerza y violencia, en un pais exhausto de ella, por lo recién acontecido”.**®

E relevante demarcar como se deu essa relacdo de Céaceres com os guerrilheiros
indigenas. O militar conhecia muito bem as caracteristicas e as particularidades da serra
e do mundo indigena. Ele tinha sangue de indio nas veias por parte da sua familia materna
e desde a mais tenra idade, aprendeu a falar com fluéncia o quéchua, sendo conhecedor
das tradicOes e dos costumes nativos.*>® O relato abaixo, revela a forma como Céceres se
comunicava e se relacionava com os indios durante as suas campanhas militares de

resisténcia contra os chilenos:

Un dia llegé a mi campamento de Andahuaylas un indiecito, armado
con su rején, en mi busca, mandado por las comunidades de Ayacucho.
Encontrdbame en la puerta de la comandancia con algunos jefes, cuando
se me acercd el indiecito y, expresando su sorpresa al verme, me beso
la mano y con voz conmovida dijome en quechua: [...] Taita: te
creiamos muerto ¢Nos has abandonado? Pero ya nos tranquilizaremos,
porque de nuevo apareces como el sol después de la noche oscura. Esta
manifestacion la hizo en términos tan patéticos, que me conmovio
hondamente hasta el punto de nublar mis ojos de lagrimas; los jefes que
me acompafiaban, tampoco pudieron disimular su emocidn. Le abracé
con el carifio que siento por esta raza noble e infeliz, que por centenares
estaba dando héroes a la patria e hice que descansara y se le atendiese
con los alimentos de mi escasa mesa.*®°

Céceres, o militar lider da resisténcia peruana, se referiu aos indigenas de maneira
afetuosa, enxergando-os como herois da patria e homens de uma raga nobre. N&o
obstante, € necessario demarcar que ele era proveniente de uma rica familia de
hacendados de Ayacucho, que se relacionava com o0s indios de forma paternalista,
“basado en uniones y lealtades sumamente solidas, que en no pocos casos entrafiaban
incluso la muerte. Caceres era muy consciente de ese tipo de vinculo, que conocia muy

bien por razones familiares”. 1%

158 FJORINO, Victor. Manuel Gonzalez Prada: un anarquista “sui generes”. 2015. Dissertacdo. (Mestrado
em Ciéncias Politicas) — Universidad Catdlica de Colombia, Bogota, 2015, 2015. p. 15.

159 PLASENCIA, Hugo. Una aproximacioén politica, social y cultural a la figura de Andrés A. Céceres
entre 1882 y 1883. 2005. Dissertacdo. (Mestrado em Histéria) — Pontificia Universidad Catélica del Perd,
Lima, 2005. p. 47-58.

160 CACERES, Andrés. La guerra del 79: sus campafias. Memorias. Lima: Carlos Milla Batres, 1973, p.
246.

161 PLASENCIA, op. cit., p. 48.
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Esse homem de armas, que foi a principal lideranca do rechaco e da oposicéo aos
chilenos durante os anos de guerra, era proveniente da cultura serrana. Ele era de uma
familia de terratenientes e se utilizou dos vinculos arraigados na tradi¢do da serra andina
de lealdade e de protecdo, estabelecidos entre as comunidades camponesas e 0s
hacendados, para defender o seu interesse pessoal, enquanto militar de alta patente, de
liderar 0 movimento armado de resisténcia do Peru contra os chilenos. Em dltima
instancia, o maior beneficiado dessa acdo foi o proprio Estado peruano, uma vez que
Caceres, militar de perfil carismatico, recorreu ao relacionamento paternalista com as
comunidades indigenas para articular uma reacgdo e luta na serra contra o exército invasor.
Contudo, essa estrutura paternalista das relagfes entre os caudilhos®? militares e os indios

e 0s mesticos ndo foi bem vista por Manuel Gonzélez Prada:

En el momento supremo de la lucha, no fuimos contra el enemigo un
coloso de bronce, sino una agrupacion de limaduras de plomo; no una
patria unida y fuerte, sino una serie de individuos atraidos por el interés
particular y repelidos entre si por el espiritu de banderia. Por eso,
cuando mas oscuro soldado del ejército invasor no tenia en sus labios
mas nombre que Chile, nosotros, desde el primer general hasta el tltimo
recluta, repetiamos el nombre de un caudillo, éramos siervos de la Edad
Media que invocdbamos al sefior feudal. Indios de punas y serranias,
mestizos de la costa, todos fuimos ignorantes y siervos; y no vencimos
ni podiamos vencer.®3

Em 1888, cinco anos apos o término do conflito bélico, em um evento destinado
a arrecadar fundos para a recuperacdo das cidades de Tacna e Arica, Gonzélez Prada fez
uma palestra que se converteu no manifesto intitulado Discurso en el Politeama. Nesse
escrito, ele ndo citou diretamente o nome de Andrés Céaceres, porém, fez uma dura critica
contra o despreparo da classe politica que esteve no poder ao longo de todo o periodo

republicano e, em 1888, Caceres era o presidente da nacdo.

Em sua critica, o intelectual alegou que, ao contrario dos chilenos que
demonstraram ter espirito de patriotismo, os indios e 0s mesticos peruanos que se
envolveram na guerra ndo fizeram isto em prol da gloria, da grandeza e da honra do Peru,
mas sim, para defender os interesses particulares de alguns caudilhos militares. Ao

explanar sobre esta pratica, claramente, Gonzalez Prada estava criticando a Céceres. 1sso

162 O caudilho é um chefe absoluto de um exército; um homem que encabeca um grupo ou comunidade;
um ditador politico. REAL ACADEMIA ESPANOLA. Diccionario de lengua espafiola. Disponivel em:
<http://dle.rae.es/?id=7zeG1w8>. Acesso em: 14 dez 2017.

163 GONZALEZ PRADA, Manuel. Discurso en el Politeama. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p. 23.
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significa que o autor desmereceu a forma como se deu 0s combates e a resisténcia no pais,
pois as forcas armadas peruanas ndo fizeram isso por amor a patria, mas sim por lealdades
particulares. Para Gonzélez Prada, ndo havia no Peru o espirito de unido patridtica. A
mensagem de Discurso en el Politeama foi a de que havia chegado o tempo de
transformar essa realidade e que era necessario empreender uma revanche contra 0s

chilenos.

No cenario do pés-guerra, os ataques de Gonzalez Prada a estrutura politica e
social do Peru fizeram com que o governo de Céceres proibisse a publicacdo de seus
ensaios nos periddicos do pais. Contudo, La Luz Elétrica, afrontando a proibicéo
reproduziu o Discurso en el Politeama em trés edigdes consecutivas. Nesse interim,
outros jornais como El porvenir e La Voce d’Italia também comecaram a divulgar o
ensaio pradiano. Foi nesse cenario de censura e de repreensdo governamental que

Gonzélez Prada ganhou uma maior projecdo nacional.**

A Guerra do Pacifico despertou em Gonzalez Prada a sensacao de viver em um
caquético ambiente social e politico. A partir dessa percepcao, seu senso critico aflorou e
ele comecou a produzir uma série de ensaios que giravam em torno da denlncia contra
os males que assolavam o pais e a censura contra as elites “decadentes e corruptas”. Em
artigos como Bajo el oprobio, fez um ataque contra as elei¢des fraudulentas. Também
enxovalhou a tirania dos governos e dos partidos politicos do Peru que, em sua concepcao,
ndo se diferiam em suas praticas autoritarias, assemelhando-se as hordas vandalicas que
lutavam para conquistar o direito a acampar no Palacio do Governo, subjugando um povo
conformista e apatico. “En periddicos, folletos y libros, y en las conversaciones con sus

discipulos, el maestro critico a hombres e instituciones” 1>

Também, ao analisarmos o pensamento de Gonzéalez Prada, percebemos que ele
ndo concebia a nacdo como sendo a mesma coisa que o Estado. Em sua concepcéo, a
administracdo politica do Peru, movida por um instinto egoista, em prol da manutencéo
dos seus privilégios e ndo em beneficio dos interesses sociais, ndo representava a real
natureza da nagdo peruana. O intelectual demarcou uma distin¢do entre o Estado e a

nacdo, em que o primeiro termo invocava a ideia de corrupcao e o segundo era visto como

164 CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Historia, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 42.

165 CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio. El ensayo de Manuel Gonzalez Prada. Revista lberoamericana, v.
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a real mae do povo, estando acima de qualquer governo. Por isto, ndo negava ao povo o
direito de se rebelar contra 0os maus governantes, pois “la nacion tiene la responsabilidad

de exigir un Estado que le corresponda. De ser imposible, se justifica la revolucion .2

Ao mesmo tempo que defendia uma nacdo integradora, ndo enxergava a
heterogeneidade social/racial do Peru como um elemento positivo. Que fique claro que
ele ndo chegou a se aprofundar em nenhuma ideia de heterogeneidade étnica, mas
identificou que existia uma total falta de acordo entre os brancos, os indios, 0s negros e
os orientais. Esta variedade de povos dificultava que a nagéo pudesse se desenvolver de
forma mais harmoniosa. Contudo, o problema maior ndo estava necessariamente na
variedade de grupos que habitavam o pais, mas sim na inabilidade e na incapacidade do

Estado em congrega-los e unifica-los.

Gonzélez Prada percibia esta heterogeneidad que veia como una
debilidad nacional. De hecho, como sugiere Bonilla, uno de los
mensajes del iconoclasta fue el de mostrar la profunda incapacidad de
la clase dirigente para cohesionar efectivamente una nacion y levantar
un Estado efectivamente nacional.*®’

Além de visualizar a dificuldade do Estado peruano em integrar em seu seio todos
os membros da nacdo, Gonzélez Prada acreditava que o Peru ndo teria futuro enquanto a

populacdo indigena ndo fosse assimilada, incluida e integrada & nacionalidade.

A seguir, veremos de forma mais pormenorizada, como o intelectual pensou o
lugar do indigena na nacdo peruana a partir de seu Discurso en el Politeama e
analisaremos como esse escrito esteve diretamente ligado as consequéncias da Guerra do

Pacifico.

Discurso en el Politeama é, acima de tudo, um discurso de revanche. Gonzélez
Prada argumentou que deveria ser mantida viva na memoria dos peruanos toda a
brutalidade, a rapinagem e a humilhagéo que os chilenos impuseram ao Peru. Seu discurso
incentivava, por um lado, o desenvolvimento do espirito de patriotismo peruano e, por
outro, instigava o revanchismo em relacdo ao Chile. “jOjala cada una de mis palabras

se convierta en trueno que repercuta en el corazon de todos los peruanos y despierte los

166 WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Editorial Horizonte, 2009. p. 152.
167 WARD, op. cit., p. 142.
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dos sentimientos capaces de regenerarnos y salvarnos: el amor a la patria y el odio a
Chile! /1%

Gonzalez Prada acusou o pais vizinho de ter mutilado o territério nacional
peruano. Nesse sentido, incitou a juventude do Peru a vinganca e a retaliacdo contra 0s
chilenos. “Nisios, sed hombres, madrugad a la vida, porque ninguna geracion recibio
herencia mas triste, porque ninguna tuvo deberes mas sagrados que cumplir, errores mas
graves que remediar, ni venganzas mds justas que satisfacer”. Dessa maneira, 0
intelectual disseminou um discurso de 6dio e de desforra contra o Chile. “Lancemos una
chispa que inflame en el corazon del pueblo el fuego para amar con firmeza todo lo que

se debe amar, y para odiar con firmeza todo lo que se debe odiar”.®

O intelectual comparou a experiéncia de guerra peruana, com a da Franca, quando
ela foi derrotada e perdeu as regides da Alsacia e Lorena na guerra franco-prussiana. Para
ele, “el odio justo salva siempre a las naciones. Por el odio a Prusia, hoy Francia es
poderosa como nunca”. Nesse sentido, Discurso en el Politeama incentivou a nova
geracdo a alimentar os sentimentos de faria, de célera e de rancor contra o Chile, uma vez
que esse estado de animo seria capaz de reverter as perdas territoriais peruanas por meio

de outra guerra e tornar o Peru uma nacao orgulhosa e forte.

Para Gonzalez Prada, a juventude peruana deveria se manter firme, se enfurecer e
jamais perdoar e nem esquecer as agOes dos chilenos, pois eles, na visdo do intelectual,
arruinaram o Peru. “El purial estd penetrando en nuestras entrafias y ya perdonamos al
asesino. Alguien ha talado nuestros campos y quemado nuestras ciudades y mutilado
nuestro territorio y asaltado nuestras riquezas y convertido el pais entero en ruinas de

un cementerio”.*’°

Para que o Peru fizesse a sua revanche e recuperasse 0s seus antigos territorios
expropriados e anexados ao Estado chileno, era necessario que, antes de tudo, 0s peruanos
fortalecessem o seu sentimento de patriotismo e que o povo perdesse 0 seu espirito de

serviddo, pois, “cuando tengamos pueblo sin espiritu de servidumbre, y militares y

168 GONZALEZ PRADA, Manuel. Discurso en el Politeama. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p. 26-27.

169 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 26.

170 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 26.
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politicos a la altura del siglo, recuperaremos Arica y Tacna, y entonces y solo entonces

marcharemos sobre Iquique y Tarapaca, daremos el golpe decisivo, primero y ultimo”.*”*

Para além de ser um discurso anti-chileno, o escrito de Gonzalez Prada foi um
manifesto que intencionou incentivar o fortalecimento dos sentimentos de amor e de

orgulho dos peruanos pela sua terra natal e pela sua propria gente.

¢Por qué desalentarse? Nuestro clima, nuestro suelo ;son acaso los
altimos del universo? En la tierra no hay oro para adquirir las riquezas
que debe producir una sola Primavera del Peru. ¢Acaso nuestro cerebro
tiene la forma rudimentaria de los cerebros hotentotes, o nuestra carne
fue amasada con el barro de Sodoma? Nuestros pueblos de la sierra son
hombres amodorrados, no estatuas petrificadas.'’?

A mensagem do intelectual foi a de que os peruanos ndo eram piores e nem
inferiores a nenhum outro povo do planeta. Além disso, valorizou o clima e as riquezas
provenientes do solo peruano. Também, promoveu uma ruptura radical com a tradicédo
criolla e buscou se afastar do legado etnocéntrico que sempre negou a existéncia do

mundo indigena, abrindo um novo horizonte para se imaginar o Peru.'”?

Discurso en el Politeama foi uma forte declaracdo publica contra a ignorancia e
espirito de servidao da nacdo. Para Gonzéalez Prada, o motivo do Peru ter sido derrotado
na guerra foi porque o pais estava embrutecido e enfraquecido em consequéncia dos
séculos de servilismo e subserviéncia que os setores dominantes impuseram aos
indigenas, maioria da populacédo do Peru. Logo, enquanto os indios fossem tratados como
servigais e escravos na sociedade peruana, a nagao seria eternamente decrépita e raquitica.
“Con las muchedumbres libres aunque indisciplinadas de la Revolucion, Francia marcho
a la victoria; con los ejércitos de indios disciplinados, y sin libertad, el Peru ira siempre
a la derrota. Si del indio hicimos un servo ¢qué patria defendera?”.*”* Isso significa que
o indigena deveria ser retirado da sua condicdo de subalternidade social e sentir-se
integrado a nacdo peruana a fim de defendé-la e honré-la quando necessario fosse.

171 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 24.
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O grande fator de ineditismo de Discurso en el Politeama foi ter afirmado que a
auténtica patria peruana era formada pelas multiddes de indigenas. O intelectual criticou
o fato de que esses elementos, que eram a verdadeira esséncia nacional, eram tratados
como servos tanto pelo Governo quanto pela Igreja Catolica. Para Gonzélez Prada, essa
situacdo fazia com que os indios vegetassem em estado de incivilidade, ingenuidade,
dependéncia e submissédo, contudo, havia chegado 0 momento da nova geragdo comecar
a mudar os rumos da historia do Peru e contribuir para liberar os indios dos grilhdes da

serviddo.

Hablo, sefiores, de la libertad para todos, y principalmente para los méas
desvalidos. No forman el verdadero Per( las agrupaciones de criollos y
extranjeros que habitan la faja de tierra situada entre pacifico y los
Andes; la nacion estd formada por las muchedumbres de indios
diseminadas en la banda oriental de la cordillera. Trescientos afios ha
que el indio rastrea en las capas inferiores de la civilizacion, siendo un
hibrido con los vicios del barbaro y sin las virtudes del europeo:
ensefiadle siquiera a leer y escribir, y veréis si en un cuarto de siglo se
levanta o no a la dignidad de hombre. A vosotros, maestros de escuela,
toca galvanizar una raza que se adormece bajo la tirania del juez de paz,
del gobernador y del cura, esa trinidad embrutecedora del indio.*”

A partir dessa citagdo, podemos apontar algumas questes. Gonzalez Prada alegou
que a instrucdo era uma ferramenta para que os indios fossem retirados da sua condigédo
de subalternidade, imposta pelos governantes e pela Igreja, a fim deles se dignificarem.
Contudo, ndo podemos deixar de notar que, 0 modelo educacional para dignificar o indio,
concebido pelo intelectual, era assentado em uma matriz ocidental, no sentido
direcionado para que o indigena instrumentalizasse a escrita e a leitura do espanhol para

se desenvolver e fazer parte do mundo civilizado.

No Peru, Gonzalez Prada foi uma das primeiras vozes a defender que o indio tinha
o direito a receber uma educacdo. Mas o seu modelo de instrucdo possuia algumas
limitacdes, uma vez que os indios estariam enviando os seus filhos a escola criolla. Esse
modelo educacional auxiliava os indigenas a aprender o castelhano, mas, em
contrapartida, eles se esqueceriam e ndo instrumentalizariam o seu proprio idioma. Isto
porque Gonzalez Prada ndo questionou em qual lingua seriam dadas as aulas e, tampouco,
prop0s colégios em que professores e alunos se comunicassem através do quéchua, por

exemplo.

17> GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 24.
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O pensador peruano foi um precursor em comecar a idealizar a construcdo de um
novo Estado-nagdo, mas seu discurso possuiu algumas limitacGes, uma vez que ele
enxergou os indios através da lupa da sua formacao intelectual europeizada. Compactuou,
nessa perspectiva, com uma Vvisdo eurocéntrica da pedagogia, ndo reconhecendo a
autoridade da cultura e dos ensinamentos indigenas, pois, em seus escritos, era sempre 0

indio que ia a escola aprender com o homem branco, e ndo o contrario.'’®

O intelectual também fez uma dendncia contra a condicdo de subordinag&o social
do indigena na sociedade peruana. Apesar de ele criticar a serviddo do indio e defender a
mudanca do status quo no Peru, em Discurso en el Politeama, o autor ndo chegou a
amadurecer uma ideia de como retirar o nativo desta situacdo de subalternidade. Ele tdo
somente apontou que a instrucdo poderia reverter esse quadro social, civilizando os indios

e integrando-os a nagé&o.

Em Discurso en el Politeama, o autor reivindicou a identidade nacional para os
indigenas, uma vez que afirmou que a verdadeira nacao era formada pelas multiddes de
indios das cordilheiras dos Andes. Contudo, nesse escrito, Gonzalez Prada ndo demandou
pela incorporacdo das tradigdes, dos costumes, da sabedoria, do idioma quéchua e da
religiosidade dos povos indigenas. Por essa razdo, acreditamos que esta questdo do
intelectual dizer que o verdadeiro Peru era o indigena, deve ser pensada mais como um
apelo para que os indios fossem integrados a comunidade nacional como cidad&dos
instruidos e com seus direitos respeitados, do que propriamente uma reivindicacdo da

incorporacéo da cultura indigena como um traco da identidade nacional peruana.

A Guerra do Pacifico foi um conflito que traumatizou e marcou a sociedade
peruana como um todo. Uma gama de intelectuais buscou entender quais foram as raz0es
da derrota do Peru e, o problema do indio, acompanhou estas discussfes. Para Ricardo
Palma, o Estado fracassou no conflito justamente por ser habitado por uma maioria
indigena, elementos considerados abjetos e moralmente inferiores. J& para Gonzélez
Prada, o Peru ndo perdeu a guerra em virtude de nenhum tipo de inferioridade nata dos
indios, mas sim, porque eles eram tratados como servos e subalternos. Logo, a patria ja
estava condenada a derrota de antemao, pois os filhos de seu solo, abandonados pelas
elites politicas a prépria sorte, ndo tinham sentimentos de patriotismo e de devocéo para

com a nagéo.

176 WARD, Thomas. Buscando la nacién peruana. Lima: Editorial Horizonte, 2009. p. 144-148.
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1.3 Divergéncias entre Gonzélez Prada e a familia Palma: questdo racial em

perspectiva

No contexto do Pds-guerra do Pacifico, parte da intelectualidade e dos setores
dirigentes do Peru comecaram a fazer uma reflexdo em torno da propria historia. A
lembranca da humilhagdo e do fracasso perante o Chile estava muito viva na meméria
dos peruanos e despertou, em uma parcela deles, a necessidade de avaliar os motivos que
levaram o pais a derrota e a calamidade nacional. Questdes como “quem somos nos?”’; e
“qual ¢ o destino da nacao?”, que outrora eram pouco discutidas, se transformaram em
temas relevantes para a elite pensante e politica do Peru. Depois do conflito bélico, esses
setores passaram a pensar sobre quais estratégias deveriam ser adotadas para a
reconstrucdo e fortalecimento da nacdo e, também, comecaram a refletir a respeito da
propria identidade nacional, buscando, ou por vezes, idealizando, quem seria o auténtico

peruano.

Clemente Palma (1872-1946), no trabalho El porvenir de las razas en el Perd,
publicado em 1897 e Manuel Gonzélez Prada, em Nuestros indios, escrito em 1904,
produziram obras que podem ser enquadradas nesse cendrio de disputas em torno da
identidade nacional e do que ¢ “ser peruano”. Ambos idealizaram quem seria o legitimo
povo do pais levando em consideragdo o critério racial. Analisar esta questéo € o proposito
dessa sessdo. Mas, antes de analisar essa tematica, é relevante narrar sucintamente sobre

a rivalidade de Gonzéalez Prada com a familia Palma.

Gonzélez Prada, desde a sua juventude, esteve ligado a atmosfera artistica e
intelectual de Lima. Nessa fase, integrou-se ao Clube Literario, um agrupamento liderado
pela figura de Ricardo Palma, que reunia os principais escritores do pais. Contudo, devido

a divergéncias internas, ele e um grupo heterogéneo de intelectuais, que defendiam que a
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literatura deveria ter um papel social e politico,*”” se retiraram do Clube.?”® Gonzéalez
Prada liderou uma revolta contra os escritores da sua geragdo. Para fazer frente ao Clube
Literario, que defendia uma literatura socialmente desinteressada e preocupada com
questdes puramente estéticas, fundou o Circulo Literario,*” do qual a escritora Clorinda

Matto de Turner também fez parte.*®

A rixa entre Gonzalez Prada e Ricardo Palma era antiga. O primeiro ataque de
Gonzélez Prada contra Palma veio em sua Conferéncia no Ateneu de Lima, em 1886, ao
fazer uma clara aluséo a obra Tradiciones peruanas, de autoria de Ricardo Palma. “Si un
autor sale de su tempo, hay de ser para ‘adivinar las cosas futuras, no para desenterrar
ideas i palabras muertas. Arcaismo implica retroceso: a escritor arcaico, pensador
retrogrado”. 8 Gonzalez Prada chamou o estilo de escrita de Ricardo Palma de velho e
mofado e, também, desprezou a busca do passado peruano idealizada pelo pensamento
palmista, acusando-o de promover uma excessiva valorizacao das tradigOes e costumes

dos tempos coloniais.

Em Discurso en el Teatro Olimpo, em 1888, a critica de Gonzalez Prada ao estilo
literario palmista ficou ainda mais evidente, uma vez que ele atacou em especifico a
Tradi¢do, um género da literatura cujo principal expoente peruano era Ricardo Palma,
classificando-a como arcaica, de um vocabulo anacronico e vazia de ideias. “En la prosa
reina siempre la mala tradicidon, ese monstruo engendrado por las falsificaciones

agridulces de la historia i la caricatura microscopica de la novela .25

177 Inspirado no escritor francés Victor Hugo, Gonzélez Prada incitou os membros do Circulo a utilizar a
literatura como um instrumento capaz de promover uma transformacdo das mentalidades e dos coragdes,
modificando, consequentemente, a politica e o status quo da sociedade. Este grupo teve um papel radical
em Lima e, posteriormente, em 1891, acabou dando origem a um partido politico, denominado Unido
Nacional, no qual Gonzalez Prada foi o primeiro presidente. SOUZA, Tito Eugénio. Manuel Gonzéalez
Prada e o surgimento de uma “nova consciéncia” do Peru. Caderno de Letras, Pelotas, n. 25, jul-dez, 2015.
p. 129-130.

178 CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Histoéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 41.

175 Gonzalez Prada fundou o Circulo Literario. Desejoso de promover uma revolugdo nas Letras do pais,
queria declarar a independéncia literaria dos escritores peruanos em relagdo a antiga metrépole. Acusou 0s
literatos do Peru de, em pleno século XIX, meramente imitar os icones da literatura espanhola, como José
de Espronceda, Ramon de Campoamor e Gustavo Bécquer. Por esta razdo, exaltou a necessidade de se criar
no pais uma literatura original que expressasse a autenticidade peruana. Ao primar pela busca da
originalidade, se inspirou no discurso The American scholar (1837), de Ralph Waldo Emerson, que também
havia se queixado de que os norte-americanos imitavam a Shakespeare. SOUZA, op. cit., p. 128-132.

180 SOUZA, op. cit., p. 128-132.

181 GONZALEZ PRADA, Manuel. P4jinas libres. Lima: Editorial Thesis, S.A, 1966. p. 19.

182 GONZALEZ PRADA, Manuel. Discurso en el Teatro Olimpo. In: GONZALEZ PRADA, Manuel.
Péjinas libres. Lima: Editorial Thesis, S.A, 1966. p. 32.
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Em 1888, em Discurso en el Politeama, Gonzalez Prada lancou outro golpe contra
a geracdo que Ricardo Palma representava, considerada como a verdadeira responsavel
pela derrota do Peru na Guerra do Pacifico. Em seu tom antiespanhol, incitou a juventude
ao rompimento com os homens do passado, incluindo os politicos e os escritores,
afirmando metaforicamente que eles deveriam ir a tumba e os jovens a obra de
reconstrucdo do pais. Foi a partir desse contexto que o campo intelectual peruano se
dividiu entre os seguidores de Ricardo Palma, admiradores do Vice-reinado e nostalgicos
da nobreza e da fidalguia dos tempos coloniais e os seguidores do pensamento de

Gonzélez Prada, partidarios de ideias antiespanholas, anticolonialistas e antilimenhas.*&

A rivalidade entre os dois escritores ficou ainda mais acirrada em 1912, durante o
primeiro mandato do governo de Augusto Leguia. Clemente Palma, filho de Ricardo
Palma, a mando do governo, foi destituido do seu cargo de Diretor de Instrugdo Publica,
sendo substituido por Percy Gibson, amigo de Gonzalez Prada e um dos primeiros socios
do Circulo Literario. Isso aconteceu porque Clemente Palma, em seus artigos publicados
na revista Variedades, criticou asperamente o governo de Leguia. Em resposta, 0
presidente do Peru, de forma arbitraria, nomeou Gibson para ocupar o cargo que pertencia
a Clemente. Como um ato de protesto contra o autoritarismo do governo, Ricardo Palma

renunciou ao seu cargo de Diretor da Biblioteca Nacional.*®

A rendncia de Ricardo Palma foi motivada por motivos pessoais, por nao se
conformar em ver o seu filho sendo destituido do seu emprego. Os simpatizantes da
familia dos Palma, em um ato de solidariedade, fizeram esforgcos para que ninguém
aceitasse assumir a Biblioteca Nacional; mas, Gonzalez Prada, recusando-se a ser
benevolente com os Palma, aceitou o cargo que pertencia ao seu antigo rival. Pela
primeira vez em sua vida, aos 64 anos, concordou em ter um emprego formal e passou a
trabalhar como um funcionario do Estado, embora sua nova ocupacdo nao tivesse

conexdes diretas com a arena politica.®

O governo de Leguia, de forma um tanto quanto irénica, concedeu a diregdo da

Biblioteca Nacional justamente para o maior inimigo intelectual de Ricardo Palma.

183 pPODESTA, Bruno. Ricardo Palma y Manuel Gonzalez Prada: historia de una enemistad. Revista
Iberoamericana, v. XXXVIII, n. 78, 1972. p. 128.

188 SANCHEZ, Luis Alberto. Un incidente que definié el pensamiento peruano: Ricardo Palma vs. Manuel
Gonzélez Prada. In: In: WARD, Thomas. “El porvenir nos debe una victoria”. La insélita modernidad de
Manuel Gonzélez Prada. Lima: Red para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el Per(, 2010. p. 80-85.
185 SANCHEZ, op. cit., p. 81-83.
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Entretanto, Gonzalez Prada sofreu violentos atagques por ter aceitado o cargo, vindos,
inclusive, de individuos que outrora eram préximos e frequentavam a sua casa, como foi
0 caso Luis Ulloa Cisneros, membro do Partido da Unido Nacional. Cisneros criticou
Gonzalez Prada, acusando-o de ter compactuado com as praticas abusivas de perseguicdo
politica do governo de Leguia, chegando ao ponto de chamar a Gonzéalez Prada de infame.
Mariano Lino Urquieta, que também pertencia ao ciclo de boas relacbes de Gonzalez
Prada, foi um dos que mais o atacou, afirmando que ele ndo tinha nenhuma necessidade
econbmica para se tornar o Diretor e que sO aceitou o cargo para afrontar a Ricardo

Palma.®

Diante das criticas de parte da intelectualidade peruana pela sua falta de
solidariedade para com Ricardo e Clemente Palma, Gonzélez Prada publicou, em 1912,
uma Nota informativa acerca de la Biblioteca Nacional. Sobre o pretexto de informar ao
governo sobre a situacdo da BN, acusou Ricardo de ter levado consigo os livros de
contabilidade da biblioteca, criticando-o pela sua falta de organizacdo ao nao solicitar que
0 acervo de materiais fosse ordenado e catalogado. Também, reprovou a postura de
Ricardo Palma por ele ter assinado uma gama de livros e de manuscritos que pertenciam
ao publico com o seu préprio nome. O choque entre os dois velhos escritores chegou ao
ponto da hilaridade quando Gonzalez Prada acusou Ricardo Palma de fazer anotacdes e
comentarios nos livros que pertenciam a BN. Para comprovar essa atitude, mandou para
0 venezuelano Rufino Blanco Fombona, um livro seu que continha algumas rispidas
anotacdes feitas pelo tradicionalista.'®” Fombona, ferido pelas supostas criticas de Palma,
levantou um questionamento sobre o porqué Ricardo Palma em Tradiciones peruanas,
havia desdenhado da memoria de Simon Bolivar e de suas tropas. Eis aqui a sua

conclusao:

Ricardo Palma, se ensafiaba contra la memoria de Bolivar, llamando
asesino al hombre a quien el Perl debe la independencia y el territorio
que Chile estaba arrebatdndole. Nunca pude explicarme aquel odio. Un
limefio, amigo mio, me ha dado la clave del misterio. Hela aqui: En los
ejércitos de la Gran Colombia que pasaron al PerG con el Libertador,
habia muchos negros de nuestras africanas costas. Conocida es la
psicologia del negro. La imprevision, el desorden, la tendencia al robo,
la lascivia, la carencia de escrupulos, parecen patrimonio suyo [...] Una
de aquellas diabluras cometidas en los suburbios de Lima por estos
negros del Caribe fue la violacion de ciertas “pobres y honestas”
mujeres. De ese pecado mortal desciende Ricardo Palma. Asi explica

186 SANCHEZ, op, cit., p. 86-87.
187 PODESTA, Bruno. Ricardo Palma y Manuel Gonzélez Prada: historia de una enemistad. Revista
Iberoamericana, v. XXXVIII, n. 78, 1972. p. 130-131.
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mi amigo del Peru el odio de Ricardo Palma a la memoria de Bolivar y
de sus tropas. Don Ricardo ha olvidado, hasta ahora, incluir entre sus
Tradiciones peruanas esta amarga tradicion de familia. No podemos
echarselo en cara. Me alegro que el viejo mulato de Lima pueda leer
antes de morirse esta breve nota. Se la debia. No tanto para vindicar la
memoria de Bolivar como para corresponder a las acotaciones que él
puso, segun parece, al margen de alguna obra mia en la Biblioteca
Nacional del Perd. Donde las dan las toman, seor feolenco.8

Fombona, em um tom zombeteiro e preconceituoso, ironizou Ricardo Palma,
acusando o principal representante da cultura criolla peruana de ser um mulato
espanholizado. Como se pode perceber, a atmosfera intelectual do principio do século
XX era bastante agressiva e extrapolava em muito as divergéncias ideoldgicas no campo
da politica e da literatura. Nesse cenario, 0s embates de ideias assumiram uma
caracteristica visceral, em que os ataques feitos a vida privada dos intelectuais envolvidos

era uma agdo nao rara.

Para além das divergéncias no campo literario entre Gonzalez Prada e os Palma,
o0 tema racial também foi uma problematica em que eles tiveram uma visdo em desacordo

e conflituosa, conforme demonstraremos a seguir.

Clemente Palma, em EIl porvenir de las razas en el Peru, assim como o seu pai,
Ricardo Palma, se afinou as concepg¢des do racismo cientifico e do darwinismo social.
Ele se inspirou, sobretudo, nas ideias de Le Bon e de Javier Prado, para afirmar que a
humanidade estava dividida entre racas superiores e racas inferiores. O escrito em questado
foi o trabalho monografico que o intelectual apresentou para obter o titulo de Bacharel
em Letras na Universidad Nacional Mayor de San Marcos e consideramos essa obra
como o exemplo maximo das concepcBes do racismo cientifico sendo aplicadas para
pensar a sociedade peruana. Além disso, “su sustento publico en medio de la academia
universitaria indica, ademas, que sus ideas eran compartidas, con diversas intensidades,

por las clases sociales ilustradas hegemonicas criollas blancas ”.#

Para Palma, o Peru do p6s-guerra necessitava de uma restauragao total, com uma
plena regeneracdo moral e social do seu povo. Nesse sentido, ele propbs a

exclusdo/eliminacdo dos setores populacionais considerados inadequados, como 0s

188 FEOMBONA, Rufino. Critica de la obra de Gonzalez Prada. Lima: Fondo de Cultura Popular, 1966. p.
21-22.

189 AVILA, Rubén. La razon racial: Clemente Palma y el racismo a fines del siglo XIX. Lima: Fondo
Editorial de la Universidad Cientifica del Sur, 2010. p. 59.
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indios, os negros e os coolies, taxados como seres que ndo serviam para reformar o pais,
e clamou pela necessidade de que o Estado convocasse uma nova raca a fim de regenerar

0s costumes, 0 &nimo, a autoconfianca e o carater peruano.

A solucéo proposta pelo autor para restaurar a sanidade e vitalidade do povo do
Peru era a de que os criollos se mesclassem com povos das ragas superiores. Os arianos,

eram o grupo ideal para a realizacdo deste projeto.

Si, sefiores, la falta de caracter coloca a los criollos, en una condicion
de una raza media incapaz del progreso, si no le sujeta a una terapéutica
étnica que garantice su salud fisica y su vigor moral en un porvenir mas
0 menos lejano. ¢Por qué la Replblica argentina y hasta Chile son hoy
naciones florecientes? Por el caracter. ;Y por qué tienen caréacter? Por
que los elementos inferiores de raza entraran en poca cantidad en la
constitucion de su pueblo actual, y los superiores en méas cantidad. En
oleadas benéficas ha recibido la RepUblica Argentina la sangre italiana,
inglesa, francesa y espafiola. La Argentina hoy es una Cosmopolis de
todas las sangres superiores. Ellas se han fusionado, han formado un
todo, algo heterogéneo, pero esa heterogeneidad en nada dafia la unidad
del espirito nacional. [...] La raza criolla en su valor de raza mediana,
de raza inteligente y artistica, estd en excelentes condiciones para
cruzarse con alguna raza que le dé lo que la falta: el caracter. En mi
humilde concepto, sefiores, creo que él puede darsele la raza alemana.
El alemén es fisicamente fuerte: vigorizara los musculos y la sangre de
nuestra raza; es intelectual, profundamente intelectual: dara solidez a la
vida mental de nuestra raza [...] es la raza alemana, en mi opinion, la
gue mas beneficios hara en nuestra sangre desequilibrada; es la raza
alemana con sus admirables condiciones de energia, moralidad y orden
la que crearia, al cruzarse con la criolla, una generacién equilibrada,
dotada de caracter, con mas respecto a la ley y al deber.

Quando Clemente Palma prop6s como terapéutica para restaurar o vigor e a
vitalidade dos peruanos, a mescla de criollos com os imigrantes europeus arianos, ele
estava se afinando com concepcdes eugénicas, uma vez que clamou pelo aperfeicoamento
do povo do Peru mediante a selecéo artificial dos espécimes considerados adequados. 1sso
porque ele era favoravel apenas aos cruzamentos acertados, no sentido de que os criollos
deveriam se mesclar tdo somente com os elementos das ragas superiores e evitar o contato

intimo com os individuos provenientes das racas inferiores.

Interpretamos que o povo peruano idealizado pelo discurso palmista se forjaria ao
longo do século XX, sendo fruto da miscigenacdo entre os criollos e os imigrantes

europeus, preferencialmente os arianos. Por essa razdo, o intelectual encerrou EI porvenir

190 PALMA, Clemente. El porvenir de las razas en el Peru. Lima: Imp. Torres Aguirre, Unido 150, 1897.
p. 37-38.
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de las razas en el Perd, com um apelo para que o Estado promovesse a imigracdo de
alemdes para o pais a fim de regenerar as geracGes vindouras e salvar o Peru da
degradacéo total. “El gobierno verdaderamente paternal, celoso para nuestra patria,
sera aquel que favorezca con toda amplitud la inmigracion de esta raza viril, aquel que
solicite la inmigracion de algunos millares de alemanes”.** 1sso significa que Palma
estava reivindicando que o Estado interferisse nas relagdes conjugais/carnais a fim de

melhorar a qualidade racial e moral do povo peruano das proximas geracdes.

Entendemos que o intelectual estava muito antenado com os eventos de imigragéo
em massa de europeus para a América Latina no contexto dos fins do século XIX. Os
governos da Argentina e do Brasil, influenciados pelas ideias do darwinismo social e da
eugenia, apoiaram a vinda de europeus, sobretudo da Italia e da Alemanha. Esses Estados
receberam quantidades significativas de povos brancos para povoar e embranquecer a
populacdo de seus respectivos paises no cenario histérico em questdo. Nesse sentido,
pensamos que Palma idealizava que o Estado peruano deveria seguir o exemplo do Brasil
e da Argentina e promover politicas publicas a fim de facilitar o ingresso de imigrantes

europeus brancos no Peru.

Esta solucdo que Clemente Palma propds para os problemas da nacéo é eugenista,
pois primou pela necessidade de cuidar das geracdes futuras requerendo um controle
politico da reproducdo humana. Ou seja, reivindicou um controle social para beneficiar o
povo peruano, em seus aspectos fisicos e mentais, a fim de aperfeigod-lo mediante a

selecdo artificial dos melhores espécimes e a exclusdo dos indesejaveis.

Os indios eram considerados por Clemente Palma como seres inferiores,
desnecessarios e inGteis. Portanto, ndo serviam como base para a reconstrugdo do Peru.
O intelectual defendeu que enquanto o Peru fosse habitado por povos inferiores, a nagdo
jamais conseguiria entrar para o rol dos paises civilizados. No caso especifico dos indios,
afirmou que eles eram seres degenerados, decrepitos, raquiticos, fanaticos, supersticiosos,
covardes, servis, refratarios ao progresso e a modernizacdo, mediocres em termos

intelectuais, apaticos, sem aspira¢es, inadaptaveis a educacdo.*>

Clemente Palma alegou que existia uma forte degradacdo moral e social nos

indigenas e, esta depravacéo se dava em virtude da sua inferioridade racial. Dessa forma,

191 PALMA, op. cit., p. 38-39.
192 PALMA, op. cit., p. 8-15.
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o intelectual concebeu uma nacdo que excluia 0s seus integrantes racialmente
indesejaveis, como os indios, 0s negros e os coolies a fim de garantir a regeneracéo social
e moral do Peru. Ou seja, os elementos inferiores deveriam ser excretados da nagéo, uma
vez que a sua permanéncia levaria ao colapso de toda a comunidade peruana, como

podemos observar nesta citacao abaixo:

Desde luego creo que la experiencia de varios siglos ha demostrado
todo lo que puede esperarse de la raza india, raza embrutecida por la
decrepitud, por su innata condicién inferior y por los vicios de
embriaguez y de lujuria, un factor inGtil, no solo para la vida civilizada
moderna, sino hasta para el caso de una reconstitucion del Imperio de
los Incas. Hoy Manco seria impotente para hacer de esa raza un cuerpo
compacto. Los elementos inutiles deben desaparecer, y desaparecen. A
medida que la civilizacién vaya internandose en la sierra y las
montafias, el elemento indigena puro ird desapareciendo, como sucede
en los Estados Unidos con los pieles rojas. EI empuje lento de la
civilizacion ir4 exterminando, poco a poco, esta raza infeliz inepta e
incapaz del desarrollo de mentalidad y voluntad propios de las
verdaderas naciones. Habria un medio para ayudar la accién evolutiva
de las razas: el medio empleado por los Estados Unidos; pero ese medio
es cruel, justificable en nombre del progreso, pero censurable en
nombre de la filantropia y del respecto a la tradicion, algo arraigados
ambos en el espirito peruano: ese medio es el exterminio a cafionazos
de esa raza indtil. 3

Como podemos perceber, o intelectual alegou que exterminar os indios do Peru a
tiros de canhdo podia até ser censuravel, mas era justificavel em nome do progresso. Esse
tipo de afirmacdo com certeza choca aos leitores do século XXI. Contudo, Palma deve
ser pensado como um individuo que era parte e produto de uma época em que as ideias
do racismo cientifico, do darwinismo social e da eugenia estavam em seu auge e eram
bem aceitas em praticamente todo o mundo ocidental. Nesse sentido, o intelectual deve
ser pensado como um homem de seu tempo, como um individuo que estava reproduzindo

as principais ideias dominantes do fim do século XIX e do principio do século XX.

Além do mais, sua proposta de eliminacdo dos indesejaveis ndo era propriamente
uma novidade no continente americano. Como o autor mesmo revela na citacdo acima,
esta acdo foi orquestrada pelo Estado norte-americano contra os Apaches, vulgarmente

conhecidos como peles vermelhas no decorrer do século X1X. Na propria América Latina,

193 PALMA, op. cit., p. 35.
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na Argentina'** e no Chile, contra os Mapuches, campanhas de exterminio dos indigenas

também foram empreendidas com apoio do Estado.

Clemente Palma acreditava que um pais de maioria indigena ndo poderia ter
futuro. Sua sociedade contemporanea estava condenada pela biologia. Por essa razao,
incitou o genocidio indigena como caminho para o progresso nacional. Seu objetivo era
um pais sem indios, mas ele se esquivou de responder questdes praticas como: quais
critérios seriam usados para separar 0s indios dos mesticos? Onde os donos das fazendas
e minas encontrariam a sua mdo de obra? Quais seriam as consequéncias deste
exterminio?*> Percebemos que Palma alimentou a fantasia de viver em um pais sem
indios. O delirio de imaginar que seria possivel exterminar a tiros de canhdo a esmagadora
maioria da populacdo peruana revela uma faceta: o desejo de um novo recomego para a

nacdo sem o elemento indigena.

Outro ponto importante a ser destacado é o rechaco de Palma a capacidade
redentora da educacdo. “Lo cierto es que los pueblos son razadas de animales, y sus
instintos y tendencias no se modifican con leyes e con educacion, sino con cruzamientos
acertados”.*® Isso significa que, na visdo palmista, nem as leis e, tampouco, a instrucao,
seriam capazes de transformar a vida dos homens, uma vez que eles se viam
perpetuamente influenciados pela sua heranca hereditéria; logo, uma raca inferior sempre

seria inferior, inexistindo a possibilidade de mudanca.

194 Gabriel Passetti esclarece que na segunda metade do século X1X, a “vida na fronteira indigena de Buenos
Aires era extremamente tensa e as décadas de invasdes e combates fortaleceu um ideario cujas propostas
supunham a supressdo fisica do inimigo indigena. O discurso portenho construido a partir da década de
1850 passou a se apresentar extremista, preconceituoso, segregacionista e genocida. As tensas relacdes na
fronteira de Buenos Aires marcaram profundamente o imaginario de militares, comerciantes e produtores
da fronteira. Sentindo-se atacados, entendiam, baseados na ideia de superioridade das ragas, que a solugédo
para a Argentina era a aniquilagéo total dos “vandalos de la pampa” [...] Ao final da década de 1870, os
militares da fronteira indigena assumiram o controle do Estado e a proposta de exterminio, gestada ha vinte
anos e fortalecida pelos ideais de branqueamento nacional e uso intensivo da mao-de-obra imigrante, foi
finalmente aplicada. Durante as chamadas “Campanhas do Deserto”, comandadas pelo general e futuro
presidente Julio Roca, em 1878, mais de 11.000 indigenas de um total de 30.000 foram assassinados durante
poucos meses. Um nimero incontavel de feridos desapareceu e os fugitivos foram cagados durante anos
pelos pampas e pelos Andes. Os poucos sobreviventes assistiram a ocupacdo de suas terras e foram
submetidos a tutela estatal, ao confinamento em reservas e ao trabalho de baixa qualificagdo no campo e
nas cidades, o que liberou 15.000 léguas para a agropecudaria exportadora”. PASSETTI, Gabriel.
Confederagdes indigenas em luta por participacéo politica, comercial e territorial: Argentina, 1852-1859.
HISTORIA, Séo Paulo, 28 (2): 2009. p. 128-135.

195 PORTOCARRERO, Gonzalo. El fundamento invisible: funcién y lugar de las ideas racistas en la
Republica Aristocratica. In: PANFICHI, Aldo (org). Mundos interiores: Lima,1850-1950. Lima:
Universidad del Pacifico, 1995, p. 229-233.

1% PALMA, Clemente. El porvenir de las razas en el Per(. Lima: Imp. Torres Aguirre, Unido 150, 1897.
p. 39.
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Compartilhando das ideias de Le Bon, o intelectual acreditava que a educacéo ndo
era capaz de promover uma homogeneizagdo social da nacdo e nem mudar o
comportamento dos inferiores, uma vez que a sua inferioridade cerebral os condenava a

jamais sair do estado de barbarie.

Jamas intenta el indio asimilarse los elementos de progreso de los
hombres superiores; esos elementos no los ve desde el punto de vista
de la utilidad que le proporcionarian: los ve como las manifestaciones
malditas de una superioridad que ni siquiera envidia, de una
superioridad que no comprende, pero que le hiere, gue le ofende, como
ofende el sol. [...] Y es que, por una intuicion inconsciente comprende
el indio que el valor de su raza no sube por el hecho de adaptarse tales
o cuales conocimientos, tal o cual forma de vida, porque ni la educacion
ni el método hacen la menor huella en los caracteres fundamentales de
una raza. La raza india no es ni serd adaptable a la vida civilizada de las
razas indoeuropeas, porque es una tendencia ingénita en ella como en
todas las inferiores, el aislamiento y la refraccion con respecto a los
ideales y vida psiquica y hasta material de los extrafios. A este respecto
dice muy bien el sabio Le Bon: El abismo de constitucion mental que
separa a las diversas razas nos explica el por qué los pueblos superiores
han fracasado cuando han querido hacer aceptar su civilizacion a
pueblos inferiores. La idea tan general aun de que la instruccion puede
cambiar el carécter es una ilusion de las mas funestas. **’

Na viséo de Palma, ndo existia nenhum projeto cultural ou educacional que fizesse
com que os indios deixassem a sua condicdo de perpétua inferioridade, uma vez que
acreditava que a constituicdo genética deles era imutavel, condenando-os a um eterno

estado de insignificancia e mesquinhez.

O discurso de Clemente Palma endossava a exclusdo social dos indigenas a partir
do critério racial. Os indios foram enxergados pelo intelectual como se fossem leprosos
gue estavam contaminando, infectando e adoecendo o corpo social da nacdo. Por essa
razdo, eles eram individuos que deveriam ser mantidos a distancia e afastados. Embora
Palma reconheca que os indigenas eram a maioria da populacao do Peru, eles ndo eram

vistos como seres que faziam parte daquela comunidade nacional.

Estas concepcdes de mundo de Clemente Palma, assentadas nas ideias do racismo
cientifico, do darwinismo social e da eugenia certamente deram base e foram decisivas
para legitimar a exclusdo social e a marginalizacdo da populacdo indigena no Peru entre
o século X1X e parte do século XX. Neste cenério, os indios foram efetivamente excluidos

e marginalizados em virtude dessas ideias racistas. Todavia, é importante demarcar que a

197 PALMA, op. cit., p. 10.



93

proposta mais radicalizada de Palma de elimina-los e aniquila-los do pais ndo encontrou

respaldo social e politico.

Sobre o impacto das ideias de Clemente Palma na sociedade peruana, Portocarrero
pondera que no Peru houve uma dificuldade de acomodar uma vertente tdo radicalizada
do racismo em face a realidade social do pais. Nos fins do século XIX, ndo era uma
questdo para o Estado promover o apartheid, nem o genocidio dos indigenas, até mesmo
porque a dominacdo étnica da minoria de brancos sobre a maioria de indios nunca foi
legalmente institucionalizada pelo governo. Nesse sentido, a proposta palmista de
eliminar a populagédo inferior ndo encontrou respaldo nos meios politicos do Peru, ao
contrario do que aconteceu nos Estados Unidos, na Argentina e no Chile, pois apoiar este
tipo de concepcéo descartava a possibilidade de um destino de regeneracao e de grandeza

da nagéo.™®

Outra obra igualmente importante para refletir sobre o impacto das concepcdes
racialistas nos projetos de identidade nacional peruana no final do seculo XIX e o0 comeco

do século XX é o escrito Nuestros indios, de Manuel Gonzéalez Prada.

Gostariamos de frisar que em um contexto em que as ideias do racismo cientifico,
da eugenia e do darwinismo social estavam em seu auge, alguns intelectuais latino-
americanos no cenario de fins do século XIX e principios do século XX comecaram a
questionar essas concepcdes. Homens como o cubano José Marti, em seu escrito Mi raza,
publicado em 1893, defendeu que todos os seres humanos eram iguais em sua natureza e
que a Republica cubana deveria resolver os problemas acumulados durante séculos de
colonialismo, entre eles, a questdo da plena igualdade de direitos civis entre as racas. O
brasileiro Manoel Bomfim, na obra América Latina: males de origem, lancada no ano de
1905, também defendeu a igualdade bioldgica entre as “racas” da espécie humana,
construindo uma mensagem de inclusdo social dos negros, dos indios e dos mesticos a
nacionalidade brasileira. Por sua vez, Gonzalez Prada em Nuestros indios, escrito em

1904, contestou a concepgdo de que os indigenas eram biologicamente inferiores aos

198 PORTOCARRERO, Gonzalo. El fundamento invisible: funcion y lugar de las ideas racistas en la
Republica Aristocratica. In: PANFICHI, Aldo (org). Mundos interiores: Lima,1850-1950. Lima:
Universidad del Pacifico, 1995. p. 224-225.
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brancos, negando a mentalidade racista que afirmava que o indio era incapaz de se

civilizar.**®

Entre fins do século XIX e principios do século XX, surgiram as primeiras vozes
na Ameérica Latina a contestar e criticar as ideias dominantes que serviam para legitimar
a supremacia e o controle dos brancos europeus sobre os demais povos do globo terrestre.
José Marti, Manoel Bomfim e Gonzéalez Prada sdo exemplos de intelectuais que foram
pioneiros nessa empreitada no continente americano. Mas eles ndo podem ser pensados
como homens a frente de seu tempo, mas sim como individuos que participaram das lutas
ideoldgicas da sua propria geracdo. Ao criticar as ideias dominantes da sua
contemporaneidade, eles estavam engajados em pensar e em solucionar os problemas
sociais da sua propria época. Nesse sentido, acreditamos que Gonzélez Prada estava
inserido em um quadro maior em que uma parte da intelectualidade latino-americana ja

estava germinando um pensamento critico em relacdo as teorias racistas do periodo.

Sabemos que o problema do indio ja estava sendo debatido na sociedade peruana
da segunda metade do século XIX por intelectuais como Sebastian Lorente, Juan
Bustamante e Clorinda Matto de Turner. Contudo, o primeiro pensador que de fato
analisou e contestou de forma explicita as ideias racistas que condenavam o indigena a

um eterno estado de barbarie foi Manuel Gonzalez Prada.

No Peru, o discurso de Gonzélez Prada foi pioneiro ao enfrentar o racismo contra
os indigenas de maneira tdo aberta. Em Nuestros indios, ele fez uma reflexdo sobre a luta
entre as racas da espécie humana e afirmou que o fator Raga ndo determinava
necessariamente o destino dos seres humanos. Logo, criticou 0s soci6logos que
classificavam os povos de acordo com um critério racial, destinando os individuos de raga
branca ao engrandecimento e viver prosperamente, ao passo que 0s homens das demais

racas, estariam fadados a degenerar e morrer.

iComoda invencion la Etnologia en manos de algunos hombres!
Admitida la division de la humanidad en razas superiores y razas
inferiores, reconocida la superioridad de los blancos y por consiguiente
su derecho a monopolizar el gobierno del Planeta, nada més natural que
la supresion del negro en Africa, del piel roja en Estados Unidos, del
tdgalo en Filipinas, del indio en el Perd. Como en la seleccion o
eliminacion de los débiles e inadaptables se realiza la suprema ley de la

199 CAVALCANTE, Ruth. 4 questdo racial pensada entre o “método cientifico” e a paixdo: um estudo
comparado entre José Ingenieros e Manoel Bomfim — Argentina e Brasil (1900-1920). 2015. Dissertacao.
(Mestrado em Historia) - Universidade Federal do Espirito Santo, Vitoria, 2015. p. 78.
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vida, los eliminadores o supresores violentos no hacen mas que acelerar
la obra lenta y perezosa de la Naturaleza: abandonan la marcha de la
tortuga por el galope del caballo. Muchos no lo escriben, pero lo dejan
leer entre lineas, como Pearson cuando se refiere a la solidaridad entre
los hombres civilizados de la raza europea frente a la Naturaleza y la
barbarie humana. Donde se lee barbarie humana tradizcase hombre sin
pellejo blanco. 2%

Como observamos nessa passagem, o intelectual foi contra qualquer projeto em
prol da eliminacédo e do exterminio das racas consideradas inferiores, seja no Peru ou em
qualquer outro lugar do globo terrestre. Ele fez frente as concepcdes do racismo cientifico,
do determinismo bioldgico e do darwinismo social ao contestar a ideia de que a espécie
humana estava dividida entre seres superiores e inferiores e que o0 homem branco estava
no topo da escala evolutiva. Para o pensador, essas teorias que fundamentavam as
desigualdades entre as racas da espécie humana, eram inveng¢fes comodas e hipdcritas,
que serviam, tdo somente, para justificar a exploracdo e a violéncia de uma gama de

nacdes da Europa e dos homens brancos sobre os demais povos do planeta.

Além de defender os indios das acusagdes de inferioridade racial, teve postura
semelhante em relagdo aos negros e asiaticos, afirmando que os seus defeitos eram a
consequéncia da exploracao que os brancos empreenderam. Para ele, independentemente
da racga proveniente, qualquer individuo era portador de defeitos e virtudes. Nesse sentido,
quem estava realmente contaminada e degenerada era a propria sociedade: “a tal
inferioridade era o resultado de um problema social, gerado pela situacdo de miséria e de
segregacdo, a qual os discriminados estavam submetidos. O problema maior estava no

proprio amago da sociedade”.>*

Gonzélez Prada chamou a atencédo para o fato de que os seguidores das ideias de
Gustave Le Bon acusavam os indios, 0s negros, 0os amarelos e 0os mesti¢cos de serem
refratarios a civilizacdo, mas ele acreditava que isso era um ledo engano. Assim, “todas
esas pretendidas incapacidades de los amarillos y los negros son quimeras de espiritus
enfermos: Quien se atreva a decir a una raza: aqui llegaras y de aqui no pasaras, es un
ciego y un insensato”.?* Isto significa que, na visdo do intelectual, o atraso dessas ragas

ndo se devia a um critério racial, mas sim, a um processo histérico de exploragdo secular

200 GONZALEZ PRADA, Manuel. Nuestros indios. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p. 62.

201 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e o pensamento antirracista de Manuel
Gonzalez Prada. Projeto Histéria, Séo Paulo, n. 31, 2005. p. 371.

202 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 62.
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a qual foram submetidas. O autor acreditava que qualquer raca tinha plena capacidade de
se desenvolver e de se tornar civilizada, uma vez que ndo existia nenhum impedimento

bioldgico, fisico e mental que impossibilitasse o seu desenvolvimento.

Para o pensador peruano, essas ideias preconceituosas eram utilizadas para negar
ao indio a sua humanidade, no sentido de que se o indigena era um inferior e um
degenerado, toda a violéncia e injustica dirigida contra ele era justificavel. Nessa
perspectiva, a degradacdo moral ndo foi atribuida aos indigenas, mas sim a sociedade
peruana como um todo; pois, “se lhe roubavam as terras, assassinavam ou violavam as
mulheres, isso era exatamente o reflexo daquela sociedade, ndo apenas marcada pelo
descaso social dirigido ao indio, mas também pelo descaso ao direito a sua

humanidade”.??

Apesar de Gonzalez Prada iniciar um processo de ruptura em relacdo a
mentalidade dominante que se afinava com as ideias do determinismo racial, ele, assim
como os demais homens do seu tempo, ndo contestou a nogdo de que os indios, 0s
amarelos e os negros eram mais atrasados do que os criollos. E paradoxal perceber que,
mesmo o discurso pradiano sendo um chamado de aceitagdo, de integracdo e de
assimilacdo do indigena a sociedade peruana, ele ndo conseguiu deixar de perceber os
indios como seres atrasados, mas que poderiam ser civilizados. “Siempre que el indio se
instruye en colegios o se educa por el simple roce con personas civilizadas adquiere el
mesmo grado de moral y cultura que el descendente del espafiol”.** Ao endossar essa
visdo de que o indio deveria ser civilizado, Gonzalez Prada corroborou com a
neutralizacdo da identidade cultural dos indigenas, uma vez que eles ndo poderiam

permanecer como eles eram.

O diferencial do trabalho pradiano, em relacdo aos seus contemporaneos, foi ndo
ter atribuido esse atraso e incivilidade dos indios, dos negros e dos mestigos a um critério
racial, mas sim em decorréncia de fatores histéricos, uma vez que esses elementos eram
vistos como espiritos enfermos em virtude da exploracdo secular a qual foram

submetidos. Por outro lado, o autor fez uma critica aos individuos da raga branca,

203 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e 0 pensamento antirracista de Manuel
Gonzélez Prada. Projeto Historia, So Paulo, n. 31, 2005. p. 370.

204 GONZALEZ PRADA, Manuel. Nuestros indios. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p. 72.
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considerados como capazes de cometer os atos mais infames e serem a verdadeira face

da barbarie humana.

Si en vez de comparar una muchedumbre de piel blanca con otras
muchedumbres de piel oscura, comparamos un individuo con otro
individuo, veremos que en medio de la civilizacion blanca abundan
cafres y pieles rojas por dentro [...] los que desde la cima de un imperio
ordenan la matanza sin perdonar a nifios, ancianos ni mujeres, llevan lo
blanco en la piel, méas esconden lo negro en el alma. 2%

Gonzalez Prada censurou a forma como a civilizacdo branca tinha a capacidade
de aniquilar qualquer elemento que estivesse no caminho dos seus propositos, explorando
e trucidando os indios, negros e amarelos a fim de tomar para si, mediante o uso da forca,
tudo aquilo que pertencia ao outro. “El animal de pellejo blanco, nazca donde naciera,

vive aquejado por el mal del oro: al fin y al cabo cede al instinto de rapacidad”.?°®

Gonzélez Prada afirmou que os indios foram durante todo o periodo colonial
barbaramente explorados e oprimidos pelo repartimiento e pela mita e que os reis da
Espanha e os vice-reis na América tentaram amenizar essa situacdo de violéncia contra
os indigenas, mas “oficialmente se ordenaba la explotacion del vencido y se pedia
humanidad y justicia de los ejecutores de la explotacidn ”.2°” Na visdo do autor, para se
acabar com a opressdo, intimidacdo e a crueldade contra os indigenas, teria sido
necessario abolir tanto o repartimiento quanto a mita, ou seja, transformar toda a base do

regime colonial, ato que a Coroa espanhola ndo permitiu.

O intelectual ainda afirmou que os conquistadores e seus descendentes
subjugaram e exploraram os indigenas durante trés séculos. Dessa forma, o Peru estava
dividido entre dois grupos étnicos “muy desiguales por la cantidad, los encastados o
dominadores y los indigenas o dominados. Cien a doscientos mil individuos se han
sobrepuesto a tres millones”.?% Ou seja, concebeu a Republica como uma continuacdo

do Vice-reinado, em que o amerindio continuou sendo um servo abusado.

O novo regime republicano nédo foi capaz de mudar essa situacdo de exploracao
dos encastados sobre os indigenas. Pelo contréario, a Republica continuou, na visdo do

autor, seguindo as tradi¢des do Vice-reinado e ndo lutou pela redengdo dos oprimidos da

205 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 73.
206 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 69.
207 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 67.
208 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 66.
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sociedade, pois no discurso, os presidentes republicanos se apresentavam como protetores
dos indios, no entanto, as suas novas leis e decretos “se reducen a jeremiadas hipdcritas,
a palabras sin eco”.2®® Logo, mesmo com a mudanca do regime politico, os dominadores
continuaram procedendo com ma fé, enganando, oprimindo, explorando e corrompendo

o indio.

Gonzélez Prada rebateu a ideia de que os indios eram refratérios a civilizacdo e ao
progresso. Afirmou que o Governo republicano ndo se empenhava o suficiente para
oferecer educagdo aos nativos e que o indio sé recebia duas coisas na vida: fanatismo e
aguardente. Assim, denunciou que os indios eram mantidos na ignorancia e que,
sobretudo, na serra, havia muitas comunidades em que ndo existia um s6 homem capaz
de ler e de escrever. Em Nuestros indios o autor fez um apelo para que a populagéo
indigena fosse instruida e esta obra foi um pouco além do que ele escreveu no Discurso
en el Politeama, de 1888, uma vez que, para Gonzalez Prada, ja ndo bastava oferecer tdo
somente instrucdo aos indigenas para que eles saissem da sua situacao de atraso e fossem
redimidos. “Si por un fendmeno sobrehumano los analfabetos nacionales amanecieran
mafiana, no solo sabiendo leer y escribir, sino con diplomas universitarios, el problema
del indio no habria quedado resuelto.?*® Isso significa que apenas educar ao indigena ndo
era suficiente para modificar a sua situagdo de subalternidade na sociedade peruana. Era
necessario transformar a sua situacdo econdémica a fim de retira-lo da condicéo de extrema

pobreza.

Para retirar o indigena do seu estado de atraso, era necessario que os indios
deixassem de ser tratados como servos. A proposta pradiana era a de que o indio deveria
ter direito a uma porcgéo de terras, pois “nada cambia mas radicalmente la psicologia del
hombre que la propiedad: al sacudir la esclavitud del vientre, crece en cien palmos”.***
O indigena precisava de escola, de pdo e de acolhimento por parte do Estado, pois “la
cuestion del indio, mds que pedagdgica, es economica, es social”.?1? 1sso significa que

para transformar o status quo da sociedade peruana, era necessario que o indigena fosse

instruido, que tivesse a sua integridade enquanto ser humano respeitada e que tivesse as

209 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 68.
210 GONZALEZ PRADA, op. cit. p. 74.
211 GONZALEZ PRADA, op. cit., 74.

212 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 75.
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suas propriedades protegidas e produtivas a fim de assegurar a dignificacdo da sua

existéncia.

O acesso a instrucdo somada a uma transformacéo da dura realidade econémica e
social na qual os indios estavam inseridos era o caminho idealizado por Gonzéalez Prada
para fortalecer e desenvolver o Peru. Entretanto, a Republica, ainda ndo estava
verdadeiramente comprometida com esta reforma que modificaria as bases da estrutura
social e econémica do pais. Por essa raz&o, os indios no cenario republicano continuaram
sendo mantidos em um estado de ignorancia e de servidido em que “le envilecemos en el
cuartel, le embrutecemos con el alcohol, le lanzamos a destrozarse en las guerras civiles
y de tiempo en tiempo organizamos cacerias y matanzas como las de Amantani, Llave, y

Huanta ”.2%3

Além disso, Gonzéalez Prada chamou a responsabilidade pelo bem-estar e
dignidade de vida do indio para a elite peruana, pois ela era “a responsavel pela situagao
do indio, por sua pobreza e miséria, por sua ignorancia. Ele se assume como membro da
elite, mas reconhecendo os erros desta elite, critica-a e toma para ela a responsabilidade

pela situacdo do indigena”.?**

Segundo o intelectual, o indio no Peru néo tinha direitos, mas apenas obrigacdes,
uma vez que eles eram massacrados quando protestavam contra as contribuigdes onerosas
e 0s avangos das haciendas. Além disso, a situa¢do do indigena do interior era ainda mais
dramatica, pois existiam inimeras regides onde os governadores serviam aos interesses
da hacienda. Por essa razdo, Gonzalez Prada achava justo que o indio defendesse a sua

propriedade com armas, se necessario fosse, contra a ganancia desmedida dos brancos.

La condicion del indigena puede mejorar de dos maneras: o el corazén
de los opresores se conduele al extremo de reconocer el derecho de los
oprimidos, o el &nimo de los oprimidos adquiere la virilidad suficiente
para escarmentar a los opresores. Si el indio aprovechara en rifles y
capsulas todo dinero que desperdicia en alcohol y fiestas, si en un rincén
de choza o en el agujero de una pefia escondiera un arma, cambiaria de
condicién, haria respetar su propiedad y su vida. A la violencia
responderia con violencia, escarmentando al patron que le arrebata las
lanas, al soldado que le recluta en nombre del Gobierno, al montonero
que le roba ganado y bestias de carga. Al indio no se le predique
humildad y resignacion sino orgullo y rebeldia. ;Qué ha ganado con
trescientos o cuatrocientos afios de conformidad y paciencia? Mientras
menos autoridades sufra, de mayores dafios se liberta. Hay un hecho

213 GONZALEZ PRADA, op. Cit., p. 69.
214 BECHELLI, Ricardo. A Guerra do Pacifico (1879-1883) e o pensamento antirracista de Manuel
Gonzalez Prada. Proj. Histdria, Séo Paulo, n. 31, 2005. p. 370.
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revelador: reina mayor bienestar en las comarcas mas distantes de las
grandes haciendas, se disfruta de mas orden y tranquilidad en los
pueblos menos frecuentados por las autoridades. En resumen: el indio
se redimird merced a su esfuerzo proprio, no por la humanizacion de
sus opresores. Todo blanco es, mas 0 menos, un Pizarro, un Valverde o
un Areche. 2%

E interessante notar que Gonzalez Prada incentivava os indigenas a se protegerem,
pegando em armas se necessario fosse, contra os abusos do Governo e 0s avancos das
haciendas. Em artigos como Nuestros tigres demonstrou ter horror a violéncia gratuita,
mas a legitimava nos casos em que ela fosse utilizada como um instrumento de agéo.
Entendemos que o intelectual concebeu o Peru como uma entidade tensionada nas
relacdes de dominantes versus dominados. Assim, o revide violento dos oprimidos era a

alternativa para fazer frente aos abusos das oligarquias dominantes.

Apesar do pensador achar legitimo que os indios se rebelassem e confrontassem
0s seus verdugos e dominadores, a comunidade nacional idealizada por Gonzalez Prada
ndo era a de luta entre as ragas, mas sim uma sociedade em que houvesse o espirito de
fraternidade e solidariedade entre 0os homens. Para o intelectual, uma sociedade civilizada
era uma entidade moralizada. Isto é, a moralidade social consistia em ‘“haber
transformado la lucha de hombres contra hombres en el acuerdo mutuo para la vida.
Donde no hay justicia, misericordia ni benevolencia, no hay civilizacion”.?** Dessa
forma, na visdo do autor, uma sociedade civilizada era aquela em que a coletividade

praticava o bem, ndo como uma obrigag¢do, mas como um costume.

Para Gonzélez Prada, os dominadores do Peru ainda ndo tinham adquirido esse
grau de moralizacdo e, por isso, se achavam no direito de explorar o indigena sob o
pretexto de que ele era inferior e incapaz de se civilizar. Em consequéncia disso, o indio
sofria de uma depressdo moral causada por séculos de servidao e, por essa razao, o indio
da Republica, em sua visdo, era mais atrasado e embrutecido do que o indio encontrado
pelos espanhdis no contexto da Conquista. Todavia, o intelectual afirmava que estar mais

atrasado por uma depressdo moral, em virtude de séculos de serviddo, de exclusdo e de

215 GONZALEZ PRADA, Manuel. Nuestros indios. In: GONZALEZ, PRADA, Manuel: Ensayos
escogidos. Lima: Editorial Universo S.A, 1977. p. 75.
216 GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 71.
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marginalizacdo ndo era equivalente a uma incapacidade absoluta de civilizar-se por

constituicdo organica.?'’

Como podemaos perceber, os modelos de nagao peruana idealizados por Clemente
Palma e por Manuel Gonzéalez Prada eram bem diferentes. O primeiro sonhava com uma
restauracdo total do pais, com a eliminacdo ou a exclusao das racas inferiores e a adocao
de uma terapéutica dos cruzamentos acertados, em que os criollos e os arianos gerariam
0 novo povo peruano ao longo do século XX. J& Gonzalez Prada, advogava em prol da
inclusdo dos indigenas a nacionalidade peruana. Com muita criticidade, ele tinha
consciéncia de que esta acdo estava muito longe de ser uma tarefa facil, uma vez que
requeria uma transformacéo da mentalidade e dos costumes da sociedade como um todo,
mas esse era 0 Unico caminho para o progresso do Peru. Além disso, o proprio titulo do
trabalho de Gonzélez Prada, Nuestros indios, ja& demarcava que aqueles indios eram
“nossos”, que eles pertenciam e eram partes integrantes da nagdo. Logo, ndo existia povo

peruano sem os indigenas.

Em Discurso en el Politeama, Gonzélez Prada assumiu um discurso ufanista, no
sentido de que convocou 0 povo peruano a amar a patria e a sentir orgulho da sua prépria
gente e da sua terra natal. O autor fez um chamado a aceitacdo, a unido e a integracao de
todos os elementos que compunham aquela nagéo, sendo que a originalidade desse escrito
foi ter afirmado que o verdadeiro Peru era o indigena. Em Nuestros indios, ele foi uma
das primeiras vozes na América Latina a contestar e fazer frente aos fundamentos do
racismo cientifico e do darwinismo social, rejeitando as ideias dominantes da sua
contemporaneidade e apontando caminhos, mesmo que superficialmente, para

transformar o status quo da vida dos indios e integra-los a sociedade.

Ao longo de toda a sua trajetoria, Gonzalez Prada sempre foi um critico da forma
subalterna como os indigenas eram tratados, mas com o passar dos anos, seu pensamento
foi se radicalizando. Seus escritos transmitiram a ideia de que ele ndo aceitava mais que
a segregacdo entre os membros da comunidade nacional pudesse se perpetuar, passando
a reivindicar por uma mudanca desta realidade a partir de reformas politicas,
educacionais, sociais e econdmicas que promovessem a inclusdo do indio a

nacionalidade.

27GONZALEZ PRADA, op. cit., p. 72.
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Além disso, em Nuestros indios transmitiu a ideia de que era justo que 0s
indigenas reagissem e se rebelassem, inclusive por meio da violéncia se necessario fosse,
contra as arbitrariedades das autoridades governamentais e dos haciendados. Como ja
frisamos, a sociedade idealizada pelo intelectual era uma entidade moralizada e
harmonica, mas concebemos que, em sua visao, para que 0 Peru chegasse nesse estagio
de evolucdo, talvez o pais tivesse que primeiro passar por uma rebelido, em que os
oprimidos iriam impor e conquistar, mediante os seus proprios esfor¢os e forca, o respeito

a sua integridade, a sua propriedade e a sua vida.

Em nossa interpretacdo, existiam, na visédo pradiana, dois caminhos para uma
sociedade mais igualitdria no Peru: 1) A moralizacdo das elites dirigentes, que
promoveriam de cima para baixo, reformas substanciais nos ambitos politicos,
econdmicos, educacionais e sociais; e 2) A sublevacdo e a insurreicdo dos setores
subalternos, modificando de baixo para cima a estrutura social do pais. Seja como fosse,
a sua mensagem era clara, era urgente que a nacao peruana passasse por um profundo
processo de transformacédo e se libertasse do status quo vigente. Incluir a populagéo
indigena a nacionalidade e prezar pelos seus direitos civis, enquanto cidaddos do Estado

peruano, era 0 caminho para esse processo.
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CAPITULO II: DISPUTA PELA IDENTIDADE NACIONAL: HISPANISMO E
INDIGENISMO FRENTE A QUESTAO INDIGENA

No contexto das primeiras décadas do século XX, as ideias de Manuel Gonzéalez
Prada emergiram cada vez mais no cenario publico peruano. Foi a partir do seu Discurso
en el Politeama, de 1888, que o intelectual inaugurou e fundou uma chave interpretativa
para pensar a realidade nacional que € revisitada até os dias atuais: a ideia de que o Peru
era cindido por um dualismo; por uma oposi¢do entre duas partes que compunham o pais,
os indios (dominados e servos) e os brancos (dominantes e exploradores). Na concepgéo
pradiana, a derrota do Peru no confronto bélico contra o Chile se deu em virtude da
situacdo servil do indigena e da contradicdo e da desigualdade entre as partes que
compunham o Estado peruano.! Ao denunciar o fracasso da nacion criolla, Gonzélez
Prada abriu espaco para uma série de debates de cunho nacionalista, que se fragmentaram
em duas correntes que buscaram dar respostas as suas criticas no Peru: o hispanismo e o

indigenismo.

Em nosso trabalho, buscamos refletir sobre 0 modelo de construcéo da identidade
nacional operacionalizado pelo movimento hispanista e o indigenista no Peru, levando
em consideragdo como essas correntes se posicionaram em relacdo ao problema indigena.
Nas primeiras décadas do século XX, a questdo chave para ambos movimentos, girava
em torno de um debate que passava pela possibilidade, ou ndo, de assimilar os indios a
nacdo. Para pensar sobre esse tema, recorremos, principalmente, aos discursos produzidos
pelo hispanista José de la Riva-Aguero (1885-1944) e pelo indigenista Luis Valcarcel
(1891-1987). Escolhemos trabalhar com esses dois autores porque eles sintetizam a
percepcdo de que o Peru estava dividido em duas culturas distintas e inassimilaveis: a

indigena e a ocidental.

As primeiras décadas do século passado foram marcadas por uma analise dualista
do Peru, em que o universo cultural indigena e o ocidental foram vistos como unidades
rigidamente separadas, homogéneas e imutaveis. Urpi Uriarte nos esclarece que, mesmo
0 Peru sendo um pais multicultural, a base ideoldgica comum do movimento indigenista

e do hispanista, alicergou-se na percepcao de que o Estado peruano estava cindido por um

1 URIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necessaria. Revista de Antropologia. S&o Paulo, v. 41, n. 1, 1998. p. 2
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dualismo cultural. Essa nocdo de dualidade ou sistema binario, enfatizou a distancia, o
conflito e a oposigédo entre os componentes culturais da nacdo, configurando uma heranca

intelectual que sucessivas gera¢des pouco questionaram.?

Entre final do século X1X e comeco do século passado, se fomentou no Peru um
abundante debate sobre a necessidade da construgdo da identidade nacional do povo
peruano. Contudo, tanto os hispanistas quanto os indigenistas perceberam que forjar uma
identidade nacional era uma tarefa extremamente dificil, visto que havia uma
percepg¢éo/sensibilidade de que o pais estava dividido em dois - em que as duas principais

cidades do Peru, Lima e Cusco, simbolizavam no espaco fisico e geografico essa cisao.

Cusco, antiga capital do Império Inca, permanecia sendo chamada em quéchua de
Qosqo, que significa umbigo do mundo. Mesmo com toda a violéncia e secular dominio
espanhol, permaneceu nutrindo-se da cultura indigena, tornando-se, perante 0s
indigenistas, um simbolo de resisténcia, de autenticidade, de sofisticacdo arquiteténica e
de forca do mundo andino. Lima, por sua vez, localizada na Costa do Pacifico, estava
relacionada a utopia hispanista, uma vez que a cidade foi a capital do Vice-Reino do Peru
e, no pos-independéncia, tornou-se a capital da Republica peruana. Assim, Lima foi vista
como herdeira do legado e da cultura espanhola, sendo identificada pelo movimento
hispanista como o lugar da civilizacdo, da modernizacgéo e do progresso. Percebemos que
0 Peru estava cindido por uma percepc¢éo de dualismo que extrapolava o campo das ideias
para se manifestar no espaco fisico, geografico e arquitetbnico, a exemplo dos
significados e dos simbolos que o imaginario coletivo atribuia as cidades de Lima e de
Cusco, em que a primeira era identificada com o mundo espanhol e a segunda era

identificada com o mundo indigena.

No periodo da Republica Aristocratica® (1895-1919), a cidade de Cusco comegou
a rivalizar com Lima para se firmar como o lugar que espelhava a auténtica identidade da

nacdo. Em um pais de maioria indigena, o movimento indigenista cusquenho* viu a urbe

2 URIARTE, op. cit., p. 1-2.

3 Foi o historiador Jorge Basadre quem cunhou o termo Republica Aristocratica para pensar um periodo
em que o Peru era politicamente dominado por uma poderosa oligarquia agroexportadora, ligada, sobretudo
ao Partido Civil.

4 O indigenismo peruano néo foi um movimento uniforme e homogéneo. Seu epicentro partiu de Cusco e
se espalhou pelo restante do pais. Luis Valcarcel foi o principal representante do movimento indigenista
cusquenho, reagindo em trabalhos como La cuestion agraria en el Cusco (1909) contra a cumplicidade e a
negligéncia do poder puablico frente a absorcdo das terras indigenas por gamonales. FUNES, Patricia.
“Salvar al Pert”: la reflexion sobre la nacion en el Pera de la década de 1920. Revista de Historia - Facultad
de Humanidades, n. 4, 1994, p. 134-135.
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serrana como uma expressdo da realidade nacional, refletindo uma cultura andina e
autenticamente peruana. Em outras palavras, para boa parte dos indigenistas peruanos,
caberia a Cusco desempenhar o papel de encabecar a regeneracdo da nacao, expressando
a verdadeira face nacional que nédo era criolla e nem hispanéfona, mas sim indigena.®

Para Valcarcel, um dos principais icones do movimento indigenista peruano:

El Cuzco y Lima son, por la naturaleza de las cosas, dos focos opuestos
de la nacionalidad. EI Cuzco representa la cultura madre, la heredera de
los inkas milenarios. Lima es el anhelo de adaptacion a la cultura
europea. Y es que el Cuzco preexistia cuando lleg6 el Conquistador y
Lima fue creada por él, ex — nihilo. ;Como desde la Capital va a
comprenderse el conflicto secular de las dos razas y las dos culturas que
no ha perdido su virulencia desde el dia que el invasor puso sus plantas
en los riscos andinos? [...] Solo al Cuzco esta reservado redimir al
indio.®

Na visdo de Valcércel, o Peru estava dividido entre dois mundos distintos: a costa
e a serra. Cada uma dessas regides representava um sexo em sua perspectiva. Para 0s
parametros atuais, sua percepcdo soa bastante machista, pois atribui qualidades positivas
ao masculino e negativas ao feminino. Lima foi taxada de feminina, fragil, decadente,
acostumada a vida mole, aos prazeres ¢ aos vicios. Assim, a capital era “extranjerista -
Ihispanofila! — imitadora de los exotismos, europeizada [...] Lima se regocija cuando el
huésped hiperboliza su feminidad ”.” J& a cidade de Cusco foi vista como uma urbe viril,
forte, auténtica e masculina. “El Cuzco y la sierra son la naturaleza, el ruralismo, lo
perenne, lo indesarraigable [...] Al Cuzco le es grato el reconocimiento de su virilidad y
de su altivez” . Essa inferiorizacdo de Valcéarcel para com a capital deve ser associada ao
seu lugar de fala (pois morou durante décadas em Cusco); e ao seu engajamento com 0
movimento indigenista no Peru. Criticar a urbe limenha, maior simbolo arquitetdnico do

poderio espanhol, equivalia a depreciar a corrente hispanista.

Valcéarcel estava inserido em um contexto em que Cusco vivia tempos de
prosperidade econémica, contando com um forte e rentoso setor manufatureiro, liderado
por fabricas téxteis. Outro fator que contribuiu para com o crescimento e desenvolvimento

da cidade cusquenha, foi o fato das distancias territoriais do pais estarem se encurtando

> RENIQUE, José Luis. Imaginar la nacion: viajes en busca de “verdadero Peru” (1881-1932). 22 ed.
Lima: IEP, 2016. p. 241.

6 VALCARCEL, Luis. Tempestad en los Andes. Lima: Editorial Universo S.A, 1972. p. 110.
7VALCARCEL, op. cit., p. 115.

8 VALCARCEL, op. cit., p. 115.
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em virtude da construcdo de ferrovias, que permitiram uma maior aproximacao entre a
serra e a costa. Com a chegada das ferrovias a regido, a burguesia local ampliou seus

negocios, conseguindo vender com mais facilidade seus produtos no pais e no exterior.®

Além da fase de crescimento e de prosperidade econémica que Cusco passava, a
cidade serrana também se transformou em um palco de muita efervescéncia intelectual,
pois a juventude universitaria estava adquirindo uma nova consciéncia: “Eramos —
recordaria Valcarcel — una juventud avida de comprender la situacion de nuestra region.
Una juventud que reacciona con indignacion ante el estado de la universidad: una

institucion colonial en la que prevalece la indolencia y el abandono”.*°

Nas primeiras décadas do século passado, foi como se a sociedade peruana
estivesse (re)descobrindo toda a grandeza e potencial do mundo andino. Em 1911, o
norte-americano Hiram Bingham,* em suas aventuras e investigacfes arqueoldgicas na
serra andina, encontrou as ruinas de Machu Picchu, que em quéchua significa Montanha
Velha. Bingham ficou mundialmente conhecido como o descobridor cientifico de
Macchu Picchu e, em 1915, chefiou uma equipe de pesquisadores da Universidade de
Yale que passaram a realizar estudos arqueoldgicos na cidadela perdida. Na época, o
campo da arqueologia ficou bastante entusiasmado com o descobrimento das ruinas de
MP e, a cidade de Cusco, urbe mais poderosa dos andes peruanos e geograficamente
proxima a MP, passou a ser pensada pela corrente indigenista como o lugar de tudo aquilo
que ha de auténtico no pais.*> A descoberta de Machu Picchu trouxe um sentimento

ufanista entre os cusquenhos que passaram a dar um maior valor ao seu passado indigena.

Nesse cenario, Valcarcel, que era ligado a Universidad del Cusco, entrou em
conflito com a equipe norte-americana, frente as dendncias do jornal El Sol de que os
pesquisadores dirigidos por Bingham estavam roubando o patriménio historico, artistico
e arquiteténico de Macchu Picchu. Em meio a esse conflito de proporg¢des diplomaticas,
uma comissdo investigadora chefiada por Valcarcel foi montada a fim de preservar o

patrimoénio arqueologico local, onde foi constatado que uma gama de objetos e materiais

9 RENIQUE, José Luis. Imaginar la nacion: viajes en busca de “verdadero Peru” (1881-1932). 22 ed. Lima:
IEP, 2016. p. 242.

10 RENIQUE, op. cit., p. 244.

11 Hiram Bingham n&o era arquedlogo de formagéo, mas durante anos de sua vida dedicou-se a exploragéo
de antigas ruinas na América Latina. Nos EUA, também foi Senador e Governador de Connecticut.

12 MASSA, Luis; TREVISAN, Paula. Fotografias cusquefias atravesando el indigenismo. Aisthesis.
Santiago, n. 46, 2009. p. 8.
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estavam sendo mandados ilegalmente aos EUA sob o pretexto de realizacdo de estudos

cientificos.:

Nesse quadro em que os mistérios do mundo andino estavam comecando a ser
revelados para o mundo, José de la Riva-Aglero foi um dos poucos intelectuais
hispanistas que se preocupou em ir conhecer a regido dos andes com 0S Seus proprios
olhos. Quando esteve em Cusco, em 1912, conheceu e ficou amigo de Valcarcel.** Essa
experiéncia foi muito rica e positiva para ambos, pois 0s dois homens que, posteriormente
se tornaram 0Ss maiores representantes do movimento hispanista e do movimento
indigenista no Peru, puderam discutir e debater os seus pontos de vista de uma forma
amigavel. Tanto que quando Valcércel foi pela primeira vez para Lima, foi recebido e
hospedado pela familia de Riva-Aglero por cerca de dois meses. L4, ele pode utilizar a
biblioteca particular da casa e foi convidado a conhecer familias limenhas de alta estirpe.
Também, foi apresentado e bem recebido nos circulos universitarios da capital, gracas a
boa recomendagéo de Riva-Agtero.*

A viagem de Riva-Agiero para os Andes resultou em sua obra Paisajes peruanos.
Nesse trabalho o hispanista associou a delimitacéo territorial do Peru com a questdo da
identidade nacional. “Se trataba de terminar por inscribir a la sierra peruana dentro de
un Estado que, calificado de centralista, necesitaba construirse lo antes posible ”.*® Antes
de escrever a sua obra, Riva-Agiero viajou por todo o pais, buscando conhecer e
redescobrir a regido da serra andina a fim de torna-la mais familiar para todos os peruanos,
exaltando as especificidades geogréaficas e a beleza dos Andes por um viés patridtico. Em
outras palavras, ao menos geograficamente, existiu um esforco de incluir a serra andina

na constituicdo da identidade nacional idealizada pelos hispanistas.

Victor Vich nos esclarece que o objetivo de Riva-Agiiero em Paisajes peruanos
era o de pensar o proprio espaco geografico nacional. O hispanista queria nomear, definir
e classificar ndo so o territorio da serra andina, mas também as pessoas que viviam nele.
Nessa obra, ele construiu uma espécie de mapa geografico, participando, desta forma, “de

la construccion del Estado moderno. En realidad se trata de colonizar el propio pais, es

13 RENIQUE, José Luis. Imaginar la nacion: viajes en busca de “verdadero Peru” (1881-1932). 22 ed. Lima:
IEP, 2016. p. 248.

4 RENIQUE, op. cit., p. 248.

1> RENIQUE, op. cit., p. 251.

16 VICH, Victor. Vicisitudes tragicas: territorio, identidad y nacién en los Paisajes peruanos de José de la
Riva-Aguero y Osma. Articulos, notas y documentos, n. 34, 2002. p. 124.
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decir, unificar el territorio desde una perspectiva letrada en la que, a través del relato,
los nuevos ciudadanos puedan sentirse parte de una misma tradicion comun”.?” NO
entanto, Riva-Aglero, apesar de se propor a conhecer as paisagens peruanas, nao teve a
mesma atitude em relacdo aos indios da serra, mantendo firme todos o0s seus estereotipos
de limenho aristocrata. Quando olhou para os nativos, referiu-se a eles com desprezo:
“Oigo la misa mayor en el banco del presbitério. En la nave baja se arrodilla la
muchedumbre indigena, maloliente y andrajosa. Hay indias ancianas, desgrefiadas, de
rostros apergaminados, de misérrimos trajes. ¢ Neste sentido, o hispanista se propés a
conhecer a serra sem, no entanto, buscar compreender aos indigenas, ndo se dando conta

de que os Andes, sem os indios, era uma paisagem vazia.

Conforme demonstramos de forma sucinta, nas primeiras décadas do século
passado, o territério peruano estava ficando cada vez mais integrado, uma vez que a serra
andina, sempre pensada pelas lentes das elites criollas como um lugar inéspito, barbaro
e distante, estava sendo revalorizada, ressignificada e vista como uma regido fundamental

para o desenvolvimento e o progresso da nagéo.

Para além de (re)pensar o espaco geografico nacional, tanto 0 movimento
hispanista quanto o indigenista preocupou-se em como integrar a populacao indigena a
nacdo, contudo, chegaram a conclusdes diferenciadas. Refletir sobre essa questdo é o

propdsito desse capitulo.

2.1: A nostalgia hispanista

O hispanismo foi um movimento que surgiu na Espanha do século XIX e o
principio do século XX e encontrou uma boa acolhida em uma gama de paises hispano-

americanos.’® A corrente hispanista®® nutria-se do ideal de criar uma unidade cultural do

17VICH, op. cit., p. 125.

18 RIVA-AGUERO, José. Paisajes peruanos. Lima: Pontificia Universidad Catdlica del Perd, 1995. p. 26.
19 Alguns trechos desse subtdpico estdo presentes no artigo: CAVALCANTE, Ruth. Integrar segregando:
os limites do discurso de José de la Riva-Agiiero em relagdo a incorporagdo da populagdo indigena a
nacionalidade peruana. Revista Agora, Vitoria, v. I, n. 29, p. 10-27, 2019.

20 Nesse cenario também havia uma ala dos setores politicos e da intelectualidade latino-americana que
rechacava as tradi¢des e a mentalidade do hispanismo. Este grupo acreditava que houve na América a
competicdo entre os latinos e os anglo-saxdes: povos que tiveram as suas origens na civilizagdo ocidental.
Os Estados Unidos seriam os representantes da raca e dos valores anglo-sax6nicos, visto como um pais
avancado e no caminho do progresso, ao passo que o restante do territério continental espelhava o atraso e
o retrocesso do mundo latino. Neste sentido, “se intensificaram entre os intelectuais latino-americanos, que
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mundo ibérico com o americano. Por esta razdo, se fez fortemente presente na cultura e
no pensamento politico e social da Peninsula Ibérica e nos paises hispano-americanos. O
hispanismo baseava-se no principio “da existéncia de uma ‘grande familia’, ou
‘comunidade’ transatlantica que abrange e particulariza todos 0s povos que pertenceram

a coroa espanhola”.*

A partir do inicio do século XX é possivel identificar a repercussédo do
hispanismo no meio intelectual latino-americano. Paises tais como
Argentina, Peru, Chile, Colébmbia e México tiveram intelectuais muito
comprometidos com uma leitura hispanista da realidade nacional e
latino-americana, a qual serviu de filtro para a elaboracéo de propostas
de identidade nacional.??

O uruguaio, José Enrique Rodo, defendeu bandeira do hispanismo no continente
americano e se transformou, ainda em vida, no principal propagador e difusor de uma
leitura hispanista da identidade nacional e de um modo de ser genuinamente latino-
americano. Rodo6 colaborou com o estabelecimento de uma rede de contatos entre 0s

intelectuais hispano-americanos e 0s espanhois, num esforco conjunto que visava

atribuiam o atraso dos seus paises a heranga cultural ibérica, as propostas de ado¢do do modelo norte-
americano de desenvolvimento politico, econdmico e cultural”. Os EUA, representantes na América da
“raga anglo-saxa”, se converteram em um modelo a ser seguido por boa parte das republicas latino-
americanas. O argentino Domingo Faustino Sarmiento (1811-1888) foi um dos principais defensores da
adocdo do modo de ser estadunidense, imitando, inclusive, a pratica da eliminacdo dos considerados
inferiores, ao permitir o exterminio de comunidades indigenas no periodo em que esteve no poder.
Sarmiento considerava a absor¢do dos indigenas e a miscigenacdo como a pior heranca recebida pela
Espanha e por Portugal, fazendo prevalecer na América Ibérica racas incapazes de serem civilizadas. Como
podemaos perceber, no final do século XIX e o0 comego do século XX, surgiu na América Latina a percep¢do
de uma oposicdo entre as influéncias da Espanha versus Estados Unidos e entre os latinos versus os anglo-
saxfes. No mundo hispano-americano, as teorias em que os latinos eram povos inferiores ndo ficaram sem
resposta. Uma gama de intelectuais se empenhou em demonstrar exatamente o contrario, no sentido de que
eram os anglo-saxdnicos os inferiores frente & nobreza, a virtude e a rica tradi¢do dos povos ibéricos. “O
uruguaio Victor Arreguine, por exemplo, publicou, em 1900, a obra En qué consiste la superioridad de los
latinos sobre los anglosajones, na qual fazia um juizo depreciativo dos ingleses e exaltava a raca latina.
Nessa perspectiva, Arreguine descrevia os ingleses como “brutais” colonizadores, que se escondiam por
detras de uma mascara humanitaria. Em sua opinido, eles também ndo seriam afeitos aos direitos universais,
como os franceses, mas movidos pelo interesse imediato e o individualismo. Tais caracteristicas foram
remetidas aos Estados Unidos, vistos como uma extenséo dos ingleses na América. Ja a racga latina, para
Arreguine, seria solidaria e altruista. Uma raga capaz de criar na¢des, fazer grandes descobertas e inovagdes
tanto na arte quanto na ciéncia e na filosofia e ainda permitir que outros povos fossem assimilados”.
GOUVEIA, Regiane. Rod6 e o pensamento politico latino-americano na virada do século XX. In: XXVII
Simpdsio nacional de Historia da ANPHU, 2013, Natal. p. 10. Disponivel em:
<http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1370454981 ARQUIVO_Texto-Regiane.pdf>.
Acesso em: 05 jan 20109.

21 BEIRED, José Luis. Hispanismo: um ideario em circulagdo entre a Peninsula Ibérica e as Américas. In:
VII Encontro Internacional da ANPHLAC, 2006, Campinas. Disponivel em:
<http://anphlac.fflch.usp.br/sites/anphla.c.fflch.usp.br/files/jose_beired.pdf>. Acesso em: 15 dez 2018. p.
1-3.

22 BEIRED, op. cit., p. 6.
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valorizar a importancia da tradicdo ibérica na conformacdo das identidades nacionais

latino-americanas.?

Na concepcao do intelectual uruguaio, a identidade nacional e a autenticidade das
nacdes latino-americanas estavam sendo ameacadas pelo entusiasmo excessivo de uma
gama de politicos e intelectuais em relacdo aos Estados Unidos. Rodd nutria uma grande
desconfianca em relagdo a politica imperialista norte-americana que ameacava a
soberania e a independéncia de varios paises hispano-americanos. Em seu ensaio
intitulado Ariel,?* publicado no ano de 1900, colaborou para o fortalecimento da corrente

hispanista na América e fez frente a influéncia dos EUA no restante do continente.?

Rodd, ao se apropriar dos personagens da obra A Tempestade, de Shakespeare,
construiu uma metafora enderecada a juventude latino-americana, a fim de valorizar as
proprias origens.?” Entretanto, essa busca pela esséncia e pela autenticidade, s6 dizia

respeito a tradicéo ibérica e ndo fez referéncia aos indigenas nativos do continente.

23 GOUVEIA, Regiane. Rodé e o pensamento politico latino-americano na virada do século XX. In: XXVII
Simp6sio  nacional de  Histéria da  ANPHU, 2013, Natal. Disponivel  em:
<http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1370454981_ARQUIVO_Texto-Regiane.pdf>.
Acesso em: 05 jan 2019. p. 1-11.

24 “Rod6 publicou em Montevidéu o ensaio Ariel, que influenciou significativamente a intelectualidade
latino-americana. O seu titulo é oriundo do personagem de A Tempestade (1613), de William Shakespeare
(1564-1616). Na obra do dramaturgo inglés, Ariel era o servo fiel de Prospero, 0 mago que havia se
apossado da ilha na qual viviam. Esse servo, ao ser libertado por Prospero ndo se revoltou. Ao contrario,
sentiu-se agradecido ao mestre e procurou incorporar tudo o que havia aprendido com ele. O antagonista
de Avriel aparecia na figura de Caliban, o ser disforme que havia se rebelado contra seu amo. Este outro
alimentou um sentimento de vinganca em relacéo a Prdspero, a quem considerava usurpador da ilha de seus
antepassados”. GOUVEIA, op. cit., p. 4.

25 GOUVEIA, op, cit., p. 1-11.

26 Rodo, “se utilizando dos personagens de Shakespeare, atribuiu-lhes novos sentidos. Préspero representa
em sua obra a velha Europa; Caliban representa os Estados Unidos, que rompem com 0 seu passado e
procuram criar sua propria cultura; e, Ariel seria a América Latina, que simboliza a bondade, a leveza, a
espiritualidade, aquele que se fez a imagem e semelhanca do colonizador. O escritor uruguaio ao atribuir
novos significados aos antigos personagens procurou valorizar, sobretudo a cultura ibérica, e,
indubitavelmente, repensar a tradi¢do cultural latino-americana. Respondeu, dessa forma, ao debate que
vigorava a época, cuja discussdo fundamental dizia respeito a superioridade ou inferioridade de uma suposta
“raga” anglo-saxoOnica frente a uma igualmente suposta “raga” latina”. GOUVEIA, op. cit., p. 5-6.

27 Em Ariel, Rod6 preocupou-se com a ameaga da modernizacéo acelerada, tal como ocorria nos Estados
Unidos, visto como um modelo a ser rechagado. Para ele, o perigo “se apresentava mediante a influéncia
moral dos seus valores: o utilitarismo, a democracia de massa e o materialismo, que poderiam conduzir a
sociedade do passado aristocratico ibérico & mediocridade anglo-saxda”. GOUVEIA, op. cit., p. 11.
Também, ao negar o modelo norte-americano de fazer politica, Rodé defendeu a exclusdo dos setores
populares ao exercicio legal de poder participar da arena politica. Para além de erguer a “raga latina” a uma
categoria moralmente e espiritualmente superior, Rod6 também estava preocupado em relagéo a questdo da
identidade latino-americana. Ele viveu em um contexto em que varios paises da regido, como Argentina,
Uruguai, Brasil e México, estavam recebendo imigracdo europeia em massa, desde a década de 1870. O
processo imigratério provocou mudangas culturais, politicas, econdmicas e o crescimento urbano,
transformando de forma acelerada a antiga paisagem. Neste cenario, “tornou-se comum o confronto entre
a mentalidade criolla, de raizes essencialmente agrarias, ¢ o que poderiamos chamar de ‘consciéncia
cosmopolita emergente”. GOUVEIA, op. cit., p. 3. Ao pensar no processo imigratorio para a América
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Regiane Gouveia nos esclarece que a obra Ariel foi muito bem recebida entre a
elite de ascendéncia criolla na America Latina. Estes setores, provenientes de berco
aristocrético e ibérico, recorreram ao passado e as suas tradi¢des como uma estratégia de
legitimar sua posicdo de prestigio social e politico. Em outras palavras, a elite criolla
buscou manter suas antigas posicdes de privilégio e ‘“construiu uma espécie de
nacionalismo oligarquico, que funcionou como organismo de integracéo e controle social,

por meio do fortalecimento e da transmissao de seus proprios valores”.?®

Entre o fim do século XIX e o comeco do século XX, a busca pela esséncia da
identidade latino-americana se deu em um contexto em que parte dos setores dirigentes e
da intelectualidade passou a culpabilizar os imigrantes europeus pela dissolu¢do dos
antigos costumes e tradi¢cfes. Em meio a este cenario em que o imigrante passou a ser
visto com desconfianga ¢ como o “outro”, Rodo buscou uma maneira de acomoda-lo,
sem, no entanto, ferir os valores e as tradi¢Ges da terra que os acolheu. Ele percebia que
as mudancas provocadas pelo processo imigratério e o cosmopolitismo dos centros
urbanos eram fatos irreversiveis, mas optou pela defesa da valorizagdo do passado e do
legado hispéanico, acreditando que o povo americano definitivo surgiria no futuro, sob a
ascendéncia espiritual, moral e cultural dos ibéricos. Para Gouveia, Rod¢ foi “o grande
mediador politico e intelectual que, por um lado, aceitou as mudancas no sistema social
e politico de maneira a adapta-las as novas condicGes, e por outro, buscou conservar a
heranga do passado como sede da identidade nacional”,? conseguindo, desta forma,

equilibrar a tradicdo com a modernidade.

O movimento hispanista, em virtude da sua propria abrangéncia em varios paises
do mundo, ndo foi de forma alguma uma corrente concisa e homogénea. O movimento
encontrou muitos adeptos, sobretudo, na Peninsula Ibérica e na América Latina. No
entanto, cada Estado-nacéo teve a sua especificidade ao pensar a sua realidade nacional
por um prisma hispanista. Rodo, pai do hispanismo na Ameérica, alimentou preocupacdes
em relacdo a questdo da identidade nacional levando em consideragdo o contexto em que
ele mesmo era parte e produto, uma vez que viveu em uma sociedade que estava passando

por aceleradas transformacdes e enfrentando uma série de problemas decorrentes do

Latina, Rodé temia que as na¢des latino-americanas perdessem as suas caracteristicas e se transformassem
numa babil6nia de linguas e credos, a semelhanca dos Estados Unidos, sem apego as tradi¢cdes e rompendo
com o seu préprio passado. Numa nota, a referéncia deve ficar no final.

28 GOUVEIA, op. cit., p. 3.

2 GOUVEIA, op, cit., p. 3-7.
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processo de imigracdo massiva de europeus para o Uruguai. Em Rodd, percebemos que
sua preocupacao estava para além de elevar a cultura ibérica a uma categoria superior a
anglo-saxa/estadunidense, visto que também girava em torno da necessidade de assimilar
0 estrangeiro aos valores criollos, uma vez que, o imigrante, ndo raro, estava sendo visto
como o “outro” e dissolvente da identidade nacional ¢ do modo de ser genuinamente

hispano-americano.

A especificidade do movimento hispanista no Peru consistiu no fato de que, este
“outro”, esse “desconhecido”, essa ‘“ameaga” aos valores tradicionais ndo era o
estrangeiro europeu, mas sim o indigena, enxergado até os fins do século XIX e o
principio do século XX como um elemento que estava alheio a nacionalidade, mas que
precisava ser assimilado e integrado a nagdo. Em outras palavras, os indios precisavam
ser abracados e acolhidos pela civilizagdo hispanica. Seguir essa estratégia, nada mais era
do que dar continuidade a uma agdo que os ibéricos ja haviam comegado ha séculos atras,
conforme demonstra a visdo do hispanista peruano Francisco Calderon: “Ameérica
dominada por esparioles y portugueses era poblada por diversas razas y era asiento de
diferentes civilizaciones. Los invasores unificaron todas estas regiones al imponerles una

religion, leyes y costumbres uniformes”.*

O que os hispanistas peruanos queriam era retomar essa missao civilizadora e
consolidar um processo de unificacdo das leis, do idioma, da religido e dos costumes que
os espanhdis e os criollos j& haviam iniciado. Tratava-se, portanto, de uma reconquista e
de uma recolonizagdo hispanica/criolla no coracdo, no imaginario e na mentalidade da
populacéo indigena. Percebemos que 0 movimento hispanista no Peru preocupou-se com
a questdo da identidade nacional e buscou promover estratégias para criar uma

homogeneizacao cultural da nagdo assentada em sua heranca hispanica.

No principio do século XX, os hispanistas peruanos, também conhecidos como
arielistas, em referéncia a obra Ariel, de Rodo, ou Generacion del 900, nutriram a

percepcdo de que a Espanha e suas ex-colonias tinham um arcabouco identitario em

30 CALDERON, Francisco Garcia. Las democracias latinas de America. La creacion de un continente.
Disponivel em: <https://eeihistoriaucv.files.wordpress.com/2014/07/democracias-a-latina.pdf>. Acesso
em: 30 abr. 2018. p. 17.
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comum, em sua tradicdo linguistica, cultural e histérica, cujos tracos se configuravam em

uma civilizacdo hispanica, que era distinta das outras culturas do planeta.®*

Os arielistas peruanos, alinhando-se aos demais hispanistas da América Latina,
fizeram frente ao modo de ser, de agir e de pensar do mundo anglo-saxdo/estadunidense
e, levando em consideracdo as particularidades do seu préprio territorio, também
buscaram se afastar e se diferenciar do mundo indigena. Em outras palavras, havia na
Generacion del 900 uma exaltagdo afetiva das especificidades culturais latinas/ibéricas
em detrimento da influéncia e dos valores norte-americanos e indigenas. Percebemos que
essa construcdo da identidade nacional operacionalizada pela elite oligarquica de
descendéncia criolla estava combatendo em duas frentes. Por um lado, era contra as
influéncias do modus operandi do universo anglo-saxdo/estadunidense e, por outro, fazia

um esfor¢o para se afastar da cultura indigena, vista como atrasada e primitiva.

No Peru, os hispanistas mais famosos foram Francisco Calderén (1883-1953),
Victor Belainde (1883-1966) e José de la Riva-Aglero (1885-1944). Eles se inspiraram
nas ideias da obra Ariel, de Enrique Rodo, e contestaram a importancia que Manuel
Gonzéalez Prada havia dado a populacdo indigena em seus escritos. Esses individuos
nasceram na década de 1880 e chegaram a maioridade nos deprimentes anos do Pos-
Guerra do Pacifico. Eles eram provenientes de ilustres familias, ricos e com o sentimento
que tinham uma missdo, como membros da elite do pais, de regenerar a nagdo. Esses
intelectuais assumiram um perfil patridtico e, com muito ufanismo, enalteceram o
territério nacional e as suas riquezas naturais. Em resumo, a Geracion del 900 foi
composta principalmente por jovens limenhos, provenientes, sobretudo, do seio das
familias oligarquicas dominantes. Essa juventude elitizada, intelectualizada e cheia de
rancor pela derrota bélica no confronto contra o Chile, estava engajada com a

reconstrucéo do pais e enxergaram em Rodé um mentor para promover essas mudancas.

Francisco Garcia Calderdn Rey era filho de Francisco Garcia Calderén Landa, que
foi jurista, reitor da Universidad Nacional Mayor de San Marcos e presidente da republica
peruana entre os anos de 1881 e 1886. Belaunde, por sua vez, provinha de uma rica familia
burguesa de Arequipa. J& Riva-Aglero, orgulhava-se da sua linhagem aristocrata,

mantendo uma extensa rede de sociabilidade com a intelectualidade e a aristocracia

31 JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Espirito Santo,
Vitdria, 2015. p. 40-50.
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espanhola. Tanto que ele se considerava um espanhol/peruano, ostentando o seu Titulo

de Nobreza de Castilla, apresentando-se como IV Marques de Montealegre de Aulestia.

Riva-Aguero foi um intelectual que sempre esteve ligado ao mundo académico.
Seu livro Carécter de la literatura del Pert independiente (1905), foi fruto da sua
monografia, quando se formou Bacharel em Letras, aos seus dezenove anos de idade. A
obra La historia en el Pert (1910), por sua vez, foi resultado da sua Tese de Doutorado
em Letras. Ndo satisfeito, o intelectual fez um segundo doutorado e, aos vinte e seis anos,
também era Doutor em Jurisprudéncia. 3 Todos os seus titulos académicos foram
concedidos pela Universidad Nacional Mayor de San Marcos, instituicdo em que ele

trabalhou como professor universitario durante varios anos da sua vida.

Em 1919, quando o Governo de Leguia, simpatizante do movimento indigenista
chegou ao poder, Riva-Aguero, que nessa época era catedratico adjunto do curso de
Histdria Critica del Perd, da Universidad Nacional Mayor de San Marcos, partiu em
autoexilio para a Espanha como forma de protesto. “Riva-Agiero temia con justificado
motivo una persecucion contra la Generacién del 900 y su circulo intelectual y social,

por lo que decidio unirse a la corriente de emigrados peruanos”.*

Em sua estadia na Europa, foi se aproximando das ideias fascistas de Benito
Mussolini e foi um grande admirador de José Antonio Primo de Rivera, o fundador e
ide6logo da Falange Espanhola.®* Em seu retorno para a sua terra natal, na década de
1930, forjou no Peru o que José Ignacio Soria chamou de “fascismo aristocratico”,

pautado nos principios da ordem, da religido e da hierarquia.®

El fascismo aristocratico tiene en José de la Riva-Aglero, quien habia
rehabilitado su titulo nobiliario colonial de Marqués de Monte Alegre
de Aulestia, su mejor y mas apasionado exponente. En Riva-Aguero el
fascismo, confesado sin eufemismo alguno y profesado con fervor,
coincide con su vuelta a la fe catdlica. Para Riva-Aguero la democracia
era el "sefiorio de la hez", el "gobierno de la chusma", y el fascismo,
cristianizado en la pila bautismal de un catolicismo ultramontano, la
Unica ideologia capaz ya de poner freno al socialismo ateo y al
liberalismo protestante. En la palabra, dura siempre y siempre valiente

32 RIVERA, Victor. El Marqués de Montealegre de Aulestia. Biografia espafiola de un nacionalista peruano.
Escritos, v. 17, n. 39, 2009. p. 17-18.

3 RIVERA, op. cit., p. 415.

34 A Falange Espanhola foi um movimento politico de inspiragdo fascista que esteve ativo na Espanha no
principio da década de 1930.

35 SORIA, José Ignacio. Préologo: Notas para el estudio del fascismo peruano. In: SORIA, José Ignacio. El
Pensamiento  Fascista (1930-1945). Mosca Azul Editores: Lima, 1981. Disponivel em:
<http://leviatanybehemoth.blogspot.com/>. Acesso em: 29 abr 2019. p. 1-2.
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de Riva-Aguero, se expresan los temores de la vieja oligarquia ante el
peligro de perder el control politico de manera definitiva.*®

Riva-Aguero, ao se opor ao “socialismo ateu” e ao liberalismo protestante, estava
defendendo os valores da tradicdao catolica hispanica. Ele estava ao lado das forcas de
restauracdo das oligarquias que buscavam manter as antigas hierarquias sociais, a fim de

que o grupo criollo permanecesse como a camada dominante da sociedade.?’

Os hispanistas Calderén, Riva-Agiero e Belainde ndo deixaram as criticas de
Manuel Gonzalez Prada contra a nacion criolla sem resposta. Do pensamento pradiano
absorveram que ndo haveria um real progresso e fortalecimento da na¢do enquanto 0s
indios continuassem sendo completamente invisibilizados e marginalizados. Ou seja, eles
ndo negaram que a questdo indigena era um problema de ordem nacional. Contudo,
rechacaram fortemente a concepc¢do de Gonzalez Prada que defendia que o auténtico Peru

era o indigena.

A elitizada Generacion del 900, teve um avanco em relacdo aos seus antepassados
criollos no que tange ao problema do indio, pois enxergou que o fortalecimento da nacéo
estava atrelado a incorporacdo da populacdo indigena a nacionalidade. No entanto, fez
uma série de restricbes em relagdo ao discurso de Gonzalez Prada no que concerne a
questdo indigena, visto que as concep¢des pradianas foram consideradas demasiadamente
radicais e desarticuladoras da harmonia e da ordem social. Os hispanistas peruanos
acreditavam que o ideal para manter a paz, a ordenacdo e 0 bem-estar social da
comunidade nacional peruana era que o Estado promovesse reformas paulatinas, em que
os indios seriam progressivamente acolhidos, assimilados e integrados a nacao. Todavia,
esse projeto assimilador renegava, em grande parte, a contribui¢do do arcabouco cultural
indigena na configuracdo da identidade nacional do Peru,* admitindo, tdo somente, uma

valorizacdo do antigo Império Inca, conforma discutiremos mais a seguir.

Para os arielistas peruanos o problema do indio, apesar de ser um tema que
precisava ser discutido e repensado, era apenas mais um entre tantos outros problemas

que precisavam ser resolvidos para colocar o Peru no caminho do progresso e da

36 SORIA, op, cit., p. 1-2.

37 SORIA, op. cit., p. 2.

38 URIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necessaria. Revista de Antropologia. Online version. v. 41, n. 1, Sdo Paulo, 1998. p.
1-6.
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modernizacdo. Por essa razdo, criticaram a radicalidade de Gonzalez Prada, por ele ter

defendido que era justo e legitimo a insurreigdo dos oprimidos em resposta a violéncia

dos opressores.

Belaunde considerou Gonzélez Prada um ressentido. Garcia Calderon
escreveu que ‘la parte negativa de su obra es mayor que la positiva’
por ser anticlerical e radical, por invocar a revolugéo e ndo as formas
paulatinas. Riva Aglero declarou que os projetos politicos de Gonzalez
Prada eram desastrosos, ¢ o qualificou de intolerante. Frente a
afirmacdo de que os indios eram os verdadeiros peruanos e a base
(Gnica) da nacionalidade, esses autores responderam ndo negando aos
indios o fato de formarem parte do Peru. No entanto, consideravam a
heranca hispanica muito mais importante do que a indigena, chegando
inclusive a negar que a etapa pré-incaica fosse parte da histdria do Peru
(tratava-se sO de tribos, pensavam). A populacdo indigena nédo tinha
outro papel no presente a ndo ser adaptar-se, modernizar-se e integrar-
se a um projeto que devia ser dirigido por uma oligarquia ilustrada.

Os hispanistas peruanos, por um lado, chamaram para os membros da elite toda a

responsabilidade para dirigir o Estado e promover uma modernizacao e reorganizacao da

nacdo. Por outro, se recusaram a reformar o Peru a partir do radicalismo das ideias

pradianas. O discurso de Rodo lhes era muito mais interessante, pois ao mesmo tempo

em que abria caminho para a modernidade, também mantinha os criollos como o setor

dominante da sociedade. Defender o legado, os valores e a tradicionalidade hispanica na

constituicdo da identidade nacional era uma estratégia para manter os privilégios e o status

social da elite de berco criollo, mantendo a oligarquia no poder.

El mensaje esperanzador de Rodd, y su énfasis en los valores positivos

de la tradicion latinoamericana, ofrecieron una vision mas atractiva
sobre el futuro de las Republicas que las denuncias de Manuel Gonzélez
Prada y los profetas racistas de perdicién — Le Bon, Taine quienes
previeron sélo miseria y caos para el continente. No sorprende, pues,
que los intelectuales adoptaran Rod6 como, en las palabras de
Belatunde, “nuestro verdadero director espiritual”. Sin embargo, tanto
la desatencion del proprio Rod6 hacia las tradiciones indigenas de
América, como también las influencias positivistas que consideraban la
presencia de las razas inferiores la razén del atraso del Per, tuvieron
como consecuencia que los arielistas peruanos ignoraron casi por
completo la tradicion indigena.*°

% URIARTE, op. cit., p. 3.

40 SANDERS, Karen. Nacion y tradicién: discursos en torno a la nacion peruana (1885-1930). Lima: Fondo
de Cultura Econémica, 1997. p. 249-150.
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O hispanismo peruano foi um movimento que se incumbiu da tarefa de civilizar o
indio e, ndo raro, repudiava as tradicdes autdctones. Por essa razdo, para Calderon,
Belaunde e Riva-Aglero a questdo da assimilacdo da heranca cultural indigena em face
a construgdo da identidade nacional nunca foi um tema para esses intelectuais. Uriarte*
afirma que esses membros da oligarquia nutriam um conjunto de estereotipos e
preconceitos em relacdo a imagem do indio, visto como alcoolatra, fanatico religioso,
invejoso, covarde e rancoroso. Contudo, desejavam redimir o indio, convertendo-o em
um ser mais produtivo e Gtil para a sociedade moderna do inicio do século XX, tornando-
0 um soldado ou proletario. Para tanto, era necessario superar a mentalidade atrasada dos

indios. Em outras palavras, desindianiza-los.

O projeto de nacdo pensado por esses membros da alta sociedade peruana se
remetia diretamente a um sentimento de nostalgia pelos tempos do Vice-reinado, pois 0
rompimento politico com a “Espanha nao veio acompanhado de um rompimento afetivo
com as estruturas e tradi¢cdes coloniais, fazendo com que a inspiracdo para as novas
identidades nacionais fosse o elogio da heranca hispénica, do passado pré-colombiano e
da antiguidade classica”.*? Ou seja, havia entre os arielistas uma grande nostalgia em
relacdo aquilo que eles enxergavam como um glorioso passado dos conquistadores
espanhdis; um tremendo sentimento de mal-estar em relacdo a decadéncia da Republica
no tempo presente, sobretudo, se levarmos em consideracdo que o Peru ainda ruminava
o0s impactos da derrota na Guerra do Pacifico; e um otimismo em relacdo ao futuro do
pais, alimentado pela crenca de que era possivel restaurar no Peru a sua grandeza de

outrora.

Para refletir sobre essa questdo de romantizacdo do passado pré-colombiano e
colonial recorremos ao pensamento de Riva-Aguero. Para ele, o Peru se forjou em um
passado distante, a partir do encontro da monarquia imperial incaica com a cristandade
europeia/espanhola. Nesse sentido, ele idealizou em sua obra La historia en el Perd como
se deu a unido de sangue e de religido do conquistador espanhol com as princesas do

Império Inca.

41 URIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necessaria. Revista de Antropologia. Online version. v. 41, n. 1, Sao Paulo, 1998. p. 1-
6.

42 JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Espirito Santo,
Vitdria, 2015. p. 54.
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Quando nos detemos para pensar o problema do indio no pensamento do
hispanista, podemos apontar que, na obra La historia en el Peru, Riva-Aguero foi original
para os parametros académicos da época. Ele dedicou-se a pesquisar e a escrever uma
tese de doutorado para refletir sobre como se deu o processo de consolidacdo do Império
Inca em sua luta contra os demais povos indigenas do periodo pré-colombiano. Nesse
sentido, o intelectual se empenhou em resgatar a histéria do passado incaico, refletindo
sobre qual era a condicdo dos incas sob a égide do Império do Sol, como eram as suas
instituicdes politicas e quais eram as bases que alicercavam a sua moralidade,

mentalidade, religiosidade e costumes.

Em La historia en el Per(, o hispanista fez uma discussé@o em torno do periodo
pré-incaico e incaico. E interessante observar que Riva-Agiiero, enquanto pesquisador,
deu a sua dose de colaboragdo para o resgate da histéria dos povos indigenas do Peru.
N&o obstante, emitiu opinides sobre as culturas pré-hispanicas na América que denotavam
que ele alimentava preconceitos e esteredtipos em relacdo a uma suposta barbarie dos

indios em seus rituais pagaos.

As duas fontes que Riva-Aguero se baseou para escrever La historia en el Perd,
foram produzidas por dois mesticos, filhos de pais conquistadores espanhdis e de mées
da realeza incaica: o padre Blas Valera® e o capitdo militar Inca Garcilaso de la VVega,**

uma vez que eles eram:

43 Riva-Aguiero voltou-se para os relatos dos primeiros mesticos para explicar as peculiaridades da histéria
e da esséncia peruana. Baseando-se nos escritos do cronista Blas Valera, Riva-Agtero explicou a razao por
que a regido conquistada passou a se chamar Vice-Reinado do Peru, e posteriormente, com a Republica,
simplesmente Peru. “El padre Valera sostenia que el nombre Per( «fué nuevamente impuesto por los
espafioles a aquel imperio de los Incas, nombre puesto acaso y no proprio, y por tanto de los indios no
conocido, antes por ser barbaro tan aborrecido, que ninguno de ellos lo quiere usar; solamente lo usan los
espafoles. La nueva imposicién de él no significa riquezas ni otra cosa grande; y como la imposicién del
vocablo fue nueva, asi también lo fue la significacion de las riquezas, porque procedieron de la felicidad de
los sucesos. Este nombre Peld, entre los indios barbaros que habitan entre Panaméa y Huayaquil, es nombre
apelativo que significa rio. También es nombre proprio de cierta isla, que se llama Pelua o Perd. Pues como
los primeros conquistadores espafioles, navegando desde Panama4, llegasen a aquellos lugares primero que
a otros, les agradd tanto aquel nombre Pert o Pelua, que, como si significara alguna cosa grande y sefialada,
lo abrazaron para nombrar con él cualquiera otra cosa que hallasen, como lo hicieron en llamar Per( a todo
el imperio de los Incas”. RIVA-AGUERO, José. La historia en el Per(. Lima: Publicaciones del Instituto
RIVA-AGUERO - Pontificia Universidad Catdlica del Peru, 1965. p. 18-19.

4 Protasio Langer nos apresenta uma sucinta biografia de Garcilaso que é demasiadamente interessante.
“O Inca Garcilaso de la Vega era filho do aventureiro/conquistador Sebastian Garci Lasso de la Vega
Vargas que, a partir de 1534, participou da conquista do Peru e das guerras entre os proprios conquistadores,
ao lado de Francisco Pizarro. Sua méae era Chimpu Ocllo, uma princesa incaica que, depois de batizada,
passou a se chamar Isabel Sudrez. Essa princesa era neta do imperador inca Tupac Yupanqui (1471- 1493)
e prima de Huascar que morreu na disputa do trono do império com seu irmao Atahualpa. Garcilaso nasceu
em abril de 1539 e foi batizado com o nome Goémez Suarez de Figueroa, em homenagem a renomados
antepassados da linhagem paterna. Sua lingua materna — aquela que mamé en la leche — o0 Quechua (Runa
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Herederos de la tradicion indigena por la sangre materna, recogieron
piadosamente los recuerdos de la raza vencida, y al consignar sus
leyendas y describir sus instituciones y costumbres, hicieron la apologia
del imperio incaico. Son, pues, cronistas apasionados, parciales; pero el
punto de vista en que se encontraron colocados viene a ser
complemento necesario, rectificacion indispensable, de aquel en que se
hallaron los cronistas espafioles y por eso es innegable la importancia
de su estudio.*

Para Riva-Aguero, os escritos dos mesti¢os Blas Valera e Inca Garcilaso de la
Vega eram importantissimos para revelar os valores e a mentalidade dos espanhois e dos
incas no momento da conquista. A partir da analise da primeira parte da obra Comentarios
Reales (1609), do Inca Garcilaso de la Vega, Riva-Aguero buscou pensar sobre a “origen
de los 1ncas, reyes que fueron del Peru; de su idolatria, leyes y gobierno en paz y en
guerra, de sus vidas y conquistas, y que fue aquel imperio y su republica antes que los

esparioles pasaran a él”.*

Riva-Aguero buscou refletir sobre o passado do Império Inca. Ou seja, ele ndo
comegou escrevendo a sua Historia do Peru a partir do evento do encontro entre espanhdis
e povos indigenas, mas dedicou seu estudo de doutoramento para analisar as sociedades
pré-incaicas e incaicas. Resgatar e recordar os grandes feitos das sociedades indigenas do
passado, foi a sua forma de reconhecer que os indios pertenciam a comunidade peruana

desde remotas épocas, uma vez que ele se refere aos nativos incaicos como “peruanos’:

Simi), lingua geral dos indios do Peru, a Unica que sua mée sabia falar. Do nascimento até os vinte anos de
idade conviveu com os conquistadores espanhois e com os parentes da sua mée, dos quais conheceu mais
de duzentos, todos descendentes da familia real incaica. No decorrer da obra, o leitor € conduzido as visitas
semanais que os parentes de sua mde faziam a casa em que ele residia, em Cuzco. Nesses encontros 0s
assuntos mais recorrentes eram a origem e a majestade dos imperadores (Inca), a grandeza do império, as
conquistas, facanhas e leis dos governantes em favor de seus vassalos. O fragmento de sua narrativa, a
seguir, permite inferir que os encontros assiduos da nobreza inca eram artificios psicolégicos, de teor
catartico, acionados para atenuar o trauma da conquista espanhola. Naquelas reunides seus parentes
rememoravam o passado para gerar uma descarga emocional tornando o presente mais suportavel: Das
grandezas e prosperidades passadas chegavam as coisas presentes: choravam seus reis mortos, alienado seu
império e acabada sua republica etc. Estas e outras semelhantes préticas tinham os Incas e Pallas em suas
visitas. E com a memdria do bem perdido, sempre acabavam sua conversacdo em lagrimas e pranto,
dizendo: Se nos trocou o reinar em vassalagem’. De acordo com Bernand e Gruzinski, 0 menino mestigo
percebia confusamente que seus parentes mais antigos nunca aceitaram a conquista espanhola da qual seu
pai foi protagonista. Além do mais, surpreendia conversas onde se falava de Manco e da corte de
Vilcabamba, dos esplendores do passado e da destruicdo de um modo de vida que os parentes de sua mée
recordavam com nostalgia. Dividido entre sua mée e seu pai, 0 jovem Gomes Suérez aprendeu as duas
linguas; expressava-se em quichua, como sua mae, mas sua visdo de mundo nao era mais a de um indio”.
LANGER, Protasio. “Piores que bestas feras”: Garcilaso de la Vega e 0 imaginario hispano-inca sobre 0s
Guarani Chiriguano. TOPOI, v. 11, n. 21, p. 5-22, 2010. p. 5-6.

45 RIVA-AGUERO, José. La historia en el Perd. Lima: Publicaciones del Instituto RIVA-AGUERO —
Pontificia Universidad Catdlica del Peru, 1965. p. 8.

% RIVA-AGUERO, José, op. cit., p. 39.
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“Al principio los peruanos adoraban unicamente al dios Illa Tecce, al Sol, ala Lunay a

las estrellas, y no tuvieron idolo, estatuas ni imdagenes”.*’

Em La historia en el Per(, o hispanista escreveu varias paginas buscando resgatar
0 passado indigena, exaltando, sobretudo, as caracteristicas do Império Inca;
classificando-o como uma civilizagdo avancada arquitetonicamente, que conseguiu
erguer numerosos edificios, monumentos e palacios; difundindo e unificando a lingua
quéchua ao longo dos Andes; além de ter um complexo sistema social e politico. O

intelectual estava inserido dentro de um quadro em que:

Para estes intelectuais o termo chave para resolver a questdo indigena
era o progresso, tratava-se de conduzir os indigenas & modernizag&o.
Eles ndo negavam a importancia dos indigenas, entretanto, o
reconhecimento da contribuigdo cultural estava centrado no periodo
pré-inca e incaico, ou seja, nos indios mortos. Para os indios vivos
restava a opcao de aceitar o modelo cultural do progresso ou, em outras
palavras, a assimilacdo cultural.*®

Percebemos que, se por um lado Riva-Aguero resgatou e, até mesmo elogiou a
sofisticacdo dos antigos incas, por outro, ndo teve a mesma postura em relacdo aos indios
do seu tempo presente, uma vez que, a sua visdo de mundo, perpassada pelo filtro do
hispanismo, ndo o permitia enxergar os mananciais culturais dos ibéricos e dos indigenas
com equidade, atribuindo uma superioridade inata aos espanhdis e criollos em relacéo

aos indigenas.

Ao pensar no processo da invasdo espanhola, romantizou a conquista,
enxergando-a como uma fase heroica e de aventuras em que a civilizagdo crista hispanica
tdo somente se impds sobre a barbarie paga do Império Inca. Riva-Agliero ndo conseguiu
disfarcar o seu encantamento e fascinio ao pensar no momento em que 0s espanhois
conquistaram o Império do Sol. A partir dos seus estudos dos relatos de Garcilaso de la
Vega, demonstrou sentir uma nostalgia e admiracdo em relagcdo ao passado e aos grandes
feitos dos aventureiros ibéricos, pouquissimo questionando sobre a violéncia do processo

da invasdo espanhola no Império Inca:

iComo emocionan esos trances, de vibrante interés, y qué anhelos
despiertan cuando; desde el fondo de nuestras tristes bibliotecas,

47 RIVA-AGUERO, José, op. cit., p. 23-24.

48 JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado ”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Espirito Santo. p.
50.
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comparamos la envidiable vida de los conquistadores, llena de novedad,
de aventuras y peripecias, de la sensacion de lo desconocido y lo
imprevisto, y del acre placer del peligro, con la sedentaria y monotona
vida contemporanea!*

A busca nostalgica de Riva-Aguero pelo passado incaico e colonial contrastava
com seu mal-estar em relacdo ao tempo presente. Assim, ele enxergava a histdria peruana
como dividida em duas fases, com uma “desmedida apologia del pasado incaico y
colonial - imaginado siempre a partir de una especie de pulsién nostélgica - y la
lamentosa descripcion del presente moderno al que por lo general entiende como un
tiempo devaluado y corrupto”.*° Em outras palavras, o arielista contrastou a decadéncia
do Peru republicano, tdo fragilizado nas décadas seguintes ao Pds-Guerra do Pacifico,
com o glorioso passado do territorio, que abrigou o Império Inca e foi a sede do Vice-

reino do Peru, uma das possessdes mais poderosas e ricas da Espanha nas Ameéricas.

Resgatar o passado dos incas foi a férmula que Riva-Aglero encontrou para
integrar a historia de parte dos povos indigenas do Peru a narrativa de que os indios eram
elementos que deram base & formacdo da nacdo peruana. Nessa perspectiva, era
considerado mais do que suficiente validar e valorizar ao passado incaico para promover
a inclusdo e a participacdo dos indios na epopeia nacional. Comodamente, o foco dos
hispanistas estava no passado, em que todas as glorias e elogios foram remetidos a
civilizagdo inca, ao passo que a cultura e os valores dos indios do tempo presente

permaneciam invisibilizados e ignorados, vistos como inferiores e ultrapassados.

2.2 O movimento indigenista em meio a uma fase de mudancgas

O periodo entre 1895 e 1919, como ja comentamos anteriormente, ficou

conhecido pela historiografia peruana como a fase da Republica Aristocratica, em que 0s

# RIVA-AGUERO, José. La historia en el PerG. Lima: Publicaciones del Instituto RIVA-AGUERO —
Pontificia Universidad Catolica del Peru, 1965. p. 49-50.

50 VICH, Victor. Vicisitudes tragicas: territorio, identidad y nacién en los Paisajes peruanos de José de la
Riva-Aguero y Osma. Articulos, notas y documentos, n. 34, p. 123-134, 2002. p. 127.
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setores dirigentes de Lima buscaram impor-se nacionalmente, recorrendo a pactos
politicos com gamonales de Cusco e do restante da serra peruana. Esse pacto contribuiu
para articular uma precaria centralizacdo estatal. Contudo, essa articulacdo era bastante
fragil, uma vez que os terratenientes provincianos, nas aparéncias, aceitavam se
subordinar as decisfes politicas de Lima e acatar as ordens do Estado mas, na pratica,
criavam uma série de mecanismos para manter o seu poder local, tendo,

consequentemente, uma grande independéncia em relacdo a penetracdo do poder estatal.>

Entre o final do século XIX e o comego do século passado, 0 mundo andino
peruano ndo estava diretamente subordinado ao poder estatal, mas sim, ao dominio do
gamonal, em que os latifundiarios estabeleciam pactos pessoais e assimétricos com as
comunidades indigenas, exercendo seu poder baseados em relagdes de dependéncia e de
lealdade mantidas por lacos de apadrinhamento. No periodo da Republica Aristocratica,
a estabilidade politica e administrativa do pais dependia da alianca entre as elites
dirigentes de Lima e os gamonales da serra. Uma das consequéncias dessa articulagcdo de
interesses entre as camadas mais poderosas da sociedade peruana, coincidia com 0
controle das massas indigenas, que eram excluidas dos seus direitos politicos e de todos

0s outros rituais da democracia liberal.

O pacto entre parte dos setores dirigentes de Lima com os gamonales da serra ndo
foi destruido, mas teve que ser repensado e reestruturado quando Augusto Bernardino
Leguia (1863-1932) chegou ao poder. Leguia comandou o pais em um periodo em que as
discussbes em torno da nagdo e da identidade nacional se tornaram temas muito caros
para a intelectualidade peruana. As desastrosas consequéncias da Guerra do Pacifico eram
uma ferida que ainda permanecia aberta e colaborou para que a elite intelectual e os
setores dirigentes do pais repensassem qual era o papel do Estado frente a sociedade
peruana nas primeiras décadas do século passado. Nesse sentido, a era Leguia se insere
em um quadro de busca por uma identidade propria e de significativa reestruturacédo do

poder e da ordem estatal.

Leguia esteve a frente da Republica em um primeiro momento entre o0s anos de
1908 e 1912 e, depois, entre 1919 e 1930. Nessa segunda fase, o Peru passou por uma
série de transformacdes que modificaram as estruturas da sociedade como um todo. Isso

porque o presidente buscou, acima de tudo, impor a vontade do Estado acima das aliancas

51 FUNES, Patricia. “Salvar al Per(1”: la reflexion sobre la nacién en el Per( de la década de 1920. Revista
de Historia - Facultad de Humanidades, n. 4, 1994, p. 120-121.
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que tipicamente caracterizaram o periodo da Republica Aristocréatica. Leguia inovou ao
buscar apoio politico ndo s6 em meio a oligarquia, mas também entre outros segmentos
sociais, como a classe média, a populacao indigena e os trabalhadores urbanos. Suas a¢coes
colaboraram com o fortalecimento do poder central e com a modernizagdo do pais como

um todo. No entanto, seu governo teve um perfil bastante autoritério e ditatorial.

Nas elei¢Bes presidenciais do ano de 1919, Leguia era o candidato favorito a
vencer o pleito eleitoral. No entanto, ele antecipou-se as eleicdes e deu um golpe de
Estado para assumir o poder. A justificativa de sua insurrei¢cdo golpista foi a de que os
candidatos adversarios estavam tramando fraudar os resultados das elei¢Bes. Tal
estratagema o permitiu dissolver o Congresso e, logo em seguida, reordena-lo, banindo
0s opositores e trazendo para o seu lado politicos aliados e simpatizantes de suas
propostas de reforma governamental.>> Nos anos seguintes, para que fosse mantida uma
aparéncia de normalidade, houve no Peru novas eleicdes em 1924 e em 1929. Todavia,
Leguia, por meio de artimanhas e conchavos politicos, lan¢ava-se sempre como candidato

anico, conseguindo manter-se no poder por cerca de 11 anos consecutivos.

Cotler afirma que a longa permanéncia de Leguia a frente do Estado foi legitimada

pela influéncia dos preceitos positivistas em seu empenho de:

Instituir um regime de “ordem e progresso’’: o pais ndo estava preparado
para governar-se pelo sistema democratico, devido ao seu atraso
econdmico, social e moral; nessas condi¢es, um regime democratico
significaria a desordem, como os cem anos da Republica o haviam
demonstrado. Para resolver essa situaco, era necessario um “caudilho
construtor”, o “policial necessario” de Vallenilla Lanza, que agisse
como reorganizador do pais, criando um clima de estabilidade politica
e, em consequéncia, fomentando o desenvolvimento econdmico. SO
quando o pais estivesse “maduro” poderiam ser criadas estruturas
politicas democraticas capazes de garantir a ordem e a vida
institucional >

Leguia, que ja havia tido uma experiéncia como chefe de Estado em seu primeiro
mandato, ndo retornou ao poder seguindo a cartilha e as velhas regras do jogo politico da
Republica Aristocratica. Pelo contrario, quando se tornou novamente presidente, ele
Mesmo passou a criar novas regras e Novos mecanismos que o beneficiaram e permitiram

que ficasse no poder por mais de uma década.

52 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Per( contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p.235.
>3 COTLER, Julio. Peru: Classes, Estado e nagéo. Brasilia: Funag, 2006. p. 157.
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No ano de 1920, Leguia instituiu uma nova constitui¢do para o pais, substituindo
a constituicdo de 1860 e promovendo uma série de reformas no ambito legislativo e
administrativo. Assim, 0 governo leguista, através de uma forte politica intervencionista,
fez um esforco para promover uma maior centralizacao burocréatica do Estado, buscando
impor, de forma mais sistematica e eficaz, o poder central, que emanava da capital, sobre
0 restante das provincias do pais.>* Pela primeira vez na histéria peruana houve um
esforco real por parte do Estado de promover uma maior integracdo nacional, objetivando
unir a costa e a serra. Em outras palavras, o0 Governo Leguia desenvolveu uma politica
centralizadora ativa, conseguindo, com relativo sucesso, subordinar os interesses das

classes dominantes nacionais ao Estado.>

Nesse cendario de intensivo processo de centralizacdo politica, foram criados
mecanismos legais que permitiram ao “Estado mediar os conflitos entre o capital ¢ o
trabalho, o que implicava a relativa ampliacdo das bases sociais do Estado. Com tudo

isso, Leguia conseguiu uma transformagao substantiva do perfil social do pais”.*®

Quando Leguia chegou ao poder pela segunda vez, langou o programa de governo
mais modernizador da historia peruana, denominado Patria Nueva,* que buscava

promover o progresso econdmico e social da nagao. As principais inovacées de PN foram:

1) Una ampliacion del bloque de poder a través de la incorporacién de
sectores ligados al comercio y las finanzas antes subordinadas a los
terratenientes agroexportadores. Leguia favorecio la creacion de una
plutocracia més ligada a lo moderno, lo urbano y lo capitalista asociada
a las fuertes inversiones de capital que se expandiran notoriamente en
el periodo. Esto fue acompafiado por un fortalecimiento de la capacidad
centralizadora del Estado y — consecuentemente de su aparato. 2) Una
politica de interpelacién hacia las clases subalternas con una vocacion
rectora mas inclusiva, pero de un sesgo claramente vertical y
autoritario. Esto se pone de manifesto con la incorporacion de los
sectores medios, ampliado y favorecido por la diversificacion y
extension de las funciones del Estado.*®

O governo leguista com seu programa de governo Patria Nueva trouxe muita

modernizacdo para o pais, gerando muitos empregos em virtude da burocratizacdo do

> CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Per( contemporaneo. Lima: IEP, 2007. 235-236.
5 COTLER, Julio. Peru: Classes, Estado e nagdo. Brasilia: Funag, 2006. p. 153.

6 COTLER, op. cit., p. 152.

57 FUNES, Patricia. “Salvar al Pert”: la reflexion sobre la nacion en el Peru de la década de 1920. Revista
de Historia - Facultad de Humanidades, n. 4, 1994, p. 121.

8 FUNES, op. cit., p. 121-122.
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Estado. Também, fez grandes investimentos nos setores da salde e da educacdo. Durante
0 periodo em que esteve no poder, houve um grande crescimento das classes medias
urbanas, com o aumento do ndmero de profissionais ligados a area da educacdo e da

salde, além da ampliagdo do numero dos pequenos comerciantes, etc.*

Ao longo de onze anos no poder, a administracdo leguista executou varias medidas
progressistas que favoreceram o desenvolvimento da Marinha, da Aviacdo e da Guarda
Civil. Mas todo esse investimento s6 foi possivel porque o Estado contraiu muitos
emprestimos no exterior, levando a divida publica de “25 millones de soles en 1919, hasta

los 221 millones diez arios después”.*°

Nessa fase, 0 Estados Unidos se tornou um dos principais parceiros comerciais do
Peru. Por meio de acordos comerciais e diplomaticos, o Estado peruano contraiu muitos
empréstimos com os norte-americanos a fim de investir em reformas de infraestrutura do
pais. Em contrapartida, 0 governo leguista beneficiou os interesses imperialistas dos EUA
no Peru, deixando o Estado peruano subordinado ao capital estrangeiro.

O Governo Leguia teve muito apoio da burguesia local, que apostou nele como
um facilitador para que esse grupo conseguisse uma maior forca e hegemonia politica.
Além disso, a administracdo leguista buscou promover uma articulagdo e uma mediacgéo

entre os interesses dos burgueses e das antigas oligarquias senhoriais.

Entre as reformas estruturais e centralizadoras que o Governo Leguia conseguiu
implementar, gracas aos vultosos empréstimos, podemos citar a regulamentacdo do
sistema de credito, criando uma moeda nacional, visto que antes a funcdo de emissao da
moeda era desempenhada por bancos privados e ndo pelo Estado.® Leguia também
adotou medidas para promover o saneamento basico, sobretudo, em Lima. Por meio da
Lei 4126, no ano de 1920, promulgou que era dever do Estado contratar a execucao de
obras sanitarias na capital e outras 32 cidades do Peru. Essas obras permitiram a
diminuigcdo de doencas endémicas, como a peste bubdnica. “La Ley autoriz6 gastar
cincuenta millones de ddlares para realizar caminos, desagues, pavimentacion de calles,

sistemas de eliminacion de basuras, agua potable y refaccion de puertos”.%

5 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Perd contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 240-
241.

0 CONTRERAS, op. cit., p. 239.

61 COTHER, Julio. Peru: Classes, Estado e nacdo. Brasilia: Funag, 2006. p. 154.

62 CONTRERAS, op. cit., p. 240.
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O Governo Leguia ainda custeou obras voltadas para a construcdo de novas linhas
férreas, o que colaborou para otimizar a circulacdo de pessoas e de mercadorias pelo pais.
Essas acOes permitiram um acelerado desenvolvimento urbano com a ampliacdo de
industrias ligadas a fabricagdo de cimento e do ramo da construcao civil. Leguia permitiu
que o Estado financiasse a construcdo de uma gama de obras publicas. 1sso gerou um
aumento exponencial da oferta de empregos remunerados e a geracao de renda nos centros
urbanos. Além disso, o presidente aproximou-se mais dos empresarios, dos burocratas,
dos advogados, dos médicos, dos engenheiros, dos bancarios, dos estudantes, etc. Em
outras palavras, ele cooptou e trouxe para a sua 6rbita de influéncia os individuos da

classe média peruana.®

Um dos grandes feitos da administracdo de Leguia foi o de reduzir a pressao
social, atendendo, em parte, as demandas das camadas populares e da classe média. Nesse
sentido, o Estado captou o apoio esses setores e foi neutralizando a atividade politica de
grupos anarco-sindicalistas. Sua estratégia, ao fazer uma serie de concessdes populares,
era impedir que o pais passasse por qualquer tipo de rebelido que se assemelhasse a
Revolucdo Mexicana ou a Revolugdo Russa. “Desse modo, e pela primeira vez na histéria
republicana, um segmento da classe dominante, pretendeu representar 0s interesses

nacionais, ou seja, populares”.5

Leguia buscou garantir o apoio da classe média e das camadas populares da
sociedade peruana. Para tanto, deu o aval para que fossem criadas varias leis que
beneficiassem esses setores. Assim, o governo leguista foi pioneiro ao criar uma
legislagdo para assegurar os direitos trabalhistas, decretando que a jornada de trabalho
ndo poderia se estender em mais de oito horas por dia e fixando o valor do salario minimo
no territério nacional. Ainda se colocou numa posicdo de mediador entre 0s interesses
dos patrBes e dos empregados, a fim de reduzir a pressdo social em torno dos conflitos

trabalhistas.®®

A Era Leguia foi uma fase de muita prosperidade econdmica para o pais como um

todo. Se por um lado as camadas populares e as classes médias estavam tendo acesso a

3 CONTRERAS, op. cit., p. 234.

4 COTLER, Julio. Peru: Classes, Estado e nacéo. Brasilia: Funag, 2006. p. 155.

&5 Ao mesmo tempo em que a administracéo leguista criou estratégias para aumentar a oferta de empregos,
ela também manteve algumas préticas abusivas herdadas dos tempos coloniais que se assemelhavam a mita,
uma vez que pela Lei do Recrutamento Viario de 1920, todos os homens entre 18 e 60 anos eram obrigados
a labutar de graca durante duas semanas do ano na construgdo de obras pablicas, ou pagar uma multa de 12
soles para eximir-se da obrigacdo. COTLER, op. cit., p. 156-157.
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melhores condi¢cdes de vida, por outro, as oligarquias agroexportadoras tiveram
expressivos lucros nesse periodo. Na década de 1920 houve o desenvolvimento de novas
tecnologias agricolas, com as obras estatais que promoveram a irrigacdo nos vales de
Chira e de Olmos, colaborando para ampliar a quantidade de terras cultivaveis e vender

no mercado internacional produtos como o algoddo e o acgucar.

Leguia, que ora agradava as oligarquias, ora agradava aos setores populares,
conseguiu se manter no poder por mais de uma década sem que houvesse nenhuma grande
comogcéo popular pela sua retirada. Todavia, esse quadro se modificou no contexto em
que o Peru se viu imerso em uma grave crise internacional. A quebra da bolsa de Nova
York, em 1929, diminuiu as exportacdes dos produtos peruanos. A partir desse cenario,
0 Governo Leguia comegou a ruir e a entrar em decadéncia, uma vez que, “esta crisis
afectd gravemente a las exportaciones peruanas, cuyo valor se redujo dramaticamente
(cobre 69%, lanas 50%, algoddn 42% y azucar 22%) ”.°° Nessa fase, as consequéncias
dos pesados empréstimos que o Estado contraiu vieram a tona € 0 governo ja nao
conseguia mais pagar sua divida externa com os seus credores, uma vez que ndo estava

conseguindo vender seus produtos e mercadorias no mercado internacional.®’

Nesse contexto, o Peru foi abalado por uma forte recessdao econdmica, que
provocou 0 aumento do desemprego, reducéo salarial e greves dos trabalhadores urbanos.
Por volta de 1930, Lima se viu emergida em um caos social-urbano, pois efervesceram
violentas mobilizactes de trabalhadores liderados pelo Partido Comunista. No entanto,
esses movimentos foram brutalmente reprimidos pelo Estado e pelos patrdes, provocando

inimeras mortes nas manifestacGes.%

No comeco da década de 1930, o povo peruano comegou a exigir que houvesse
elei¢cBes democraticas no pais. Entretanto, Leguia ndo manifestava nenhuma intencéo de
sair do poder, estando obstinado a se manter no cargo presidencial. Cada vez mais
enfraquecido e abandonado por antigos aliados, Leguia foi vitima de uma conspiracdo

politica, sendo aprisionado na Penitenciaria de Lima, local onde veio a falecer.®

El régimen de Leguia se derrumbo poco después del levantamiento del
teniente coronel Luis M. Sanchez Cerro, quién se sublevo en agosto de
1930 al mando de las guarniciones de Arequipa y Puno y formé una
efimera junta de Gobierno militar que regio el pais por seis meses, hasta

% CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Pert contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 251.
67 CONTRERAS, op. cit., p. 251.
%8 CONTRERAS, op. cit., p. 251.
8 CONTRERAS, op. cit., p. 252.
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febrero de 1931. Luego del levantamiento, turbas en Lima atacaron la
casa de Leguia y de sus principales colaboradores, las que acabaron
saqueadas. Una de las actividades de la junta de Sanchez Cerro fue
liquidar la organizacion de la dictadura de Leguia. Para ello se cre6 un
tribunal especial que juzg6 a Leguiay alos lideres leguistas. Asimismo,
se derog0 las leyes mas antipopulares, como la de conscripcion vial. El
expresidente fue tomado prisionero, enfermo en la carcel y muri6 poco
tiempo después.”®

A Era Leguia foi uma das fases mais importantes da historia peruana e pensar o
periodo em que Leguia esteve no poder é relevante para 0 nosso trabalho, pois foi durante

0 Seu governo que o movimento indigenista teve o seu auge no Peru.

Como ja ressaltamos, Leguia ampliou muito a base de apoio do seu governo,
buscando, inclusive, a adesdo dos trabalhadores do campo. Nesse sentido, criou medidas
que beneficiavam a populacédo indigena, como a revisao dos titulos de propriedades das
fazendas.”* O Governo Leguia tinha consciéncia de que os indios eram a maioria
populacional da nagao e ndo se eximiu da tarefa de iniciar um processo de inclusdo desses
elementos a nacionalidade. A administracdo leguista, se comparada com 0s outros
governos passados, foi de longe a mais progressista da histéria peruana no que concerne
a questdo indigena até aquele momento, com a criacdo de centros agropecuarios e de
escolas agricolas para a populagéo indigena. “Com o propdsito de enfatizar a importancia
dada pelo Governo ao setor indigena, Leguia se autodenominou Viracocha, exibiu os
simbolos indigenas de autoridade e chegou a pronunciar discursos em quéchua, idioma

que desconhecia”.”

Uma das maiores inovacGes do Governo Leguia em relacdo aos presidentes
antecessores foi a de buscar remediar a problematica indigena no pais. Leguia aproximou-
se do movimento indigenista e buscou desenvolver uma nova sensibilidade em relacéo ao
problema indigena em meio a sociedade peruana. Essa aproximacdo deu-se de forma
paternalista, uma vez que o Estado fez uma tentativa de tutelar, amparar e direcionar tanto

0 movimento indigenista quanto os indios peruanos. Nesse cenario:

Foi consolidada a abundante legislagdo que insistia no carater
particular, corporativo, da populacdo amerindia nas diferentes ordens
da vida institucional do pais. A condicdo do indigena foi regulamentada
em termos especificos, no campo penal, civil, educacional,

79 CONTRERAS, op. cit., p. 252-253.

"L FUNES, Patricia. “Salvar al Pert”: la reflexion sobre la nacién en el Perui de la década de 1920. Revista
de Historia - Facultad de Humanidades, n. 4, 1994, p. 122.

72 COTLER, Julio. Peru: Classes, Estado e nagéo. Brasilia: Funag, 2006. p. 155.
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administrativo e econdmico. Fixou-se um salario minimo, decretou-se
mais uma vez a liberdade do indio de comprar e vender seus produtos
e, em 1922, foi proibido, pela enésima vez, o trabalho indigena gratuito
e obrigatdrio, exigido tradicionalmente pelas autoridades locais. Para
resolver o problema social do Sul da Serra, onde continuavam a ocorrer
levantes camponeses contra o neolatifundialismo, foi nomeada uma
comissdo investigadora integrada por dois notaveis indigenistas.”?

O governo de Augusto Leguia assumiu uma politica voltada para a comunidades
indigenas do pais e apostou gque o indio era um sujeito capaz de se regenerar e melhorar
moralmente. Dessa forma, o presidente dialogou com o movimento de intelectuais
indigenistas que denunciavam a marginalizacdo dos indios no Peru, almejando aumentar
a participacdo destes sujeitos na vida nacional e melhorar a situacdo social dessa
populacdo. Leguia reconheceu que a “cuestion indigena era algo a lo que tendria que
prestar atencién. Por consiguiente, en 1920 aprobd una nueva constitucion que legalizd

la propiedad de las comunidades indigenas”.”

Além disto, o Governo Leguia criou uma sessdo de assuntos indigenas no
Ministério de Fomento e Obras Publicas que foi dirigida pelo indigenista Castro Pozo.
Ainda, criou escolas agrarias para as criancas indigenas e instituiu o Dia do indio. No
setor educacional, 0 Governo Leguia inovou ao se aproximar do movimento indigenista
e pensar em escolas que realizavam o ensino utilizando o idioma quéchua. Todas essas
mudancas vieram em meio a um cenario em que houve no pais um processo de renovacgado
cultural que buscou desconstruir a imagem negativa do indio. > Esta postura
governamental de buscar a inclusdo dos indios & nacdo era uma postura muito inovadora
se levarmos em consideragdo que estes elementos foram sempre marginalizados e

estigmatizados, tanto antes como depois da Independéncia da Espanha.

Ao longo dos anos da década de 1920, o Governo de Leguia, que era a favor de
reformas paulatinas em relacdo a inclusdo da populacdo indigena a nacionalidade e que
criou politicas publicas para promover essa integracdo, apoiou, em parte, a0 movimento
indigenista. O interessante é que, por mais que o0 apoio da administracdo leguista tenha
sido parcial, uma vez que o presidente tinha um perfil muito autoritario e queria conduzir

0 movimento indigenista de forma paternalista, esse suporte e essa validagdo do Estado

3 COTLER, op. cit., p. 156.

74 SANDERS, Karen. Nacion y tradicién: discursos en torno a la nacion peruana (1885-1930). Lima: Fondo
de Cultura Econémica, 1997. p. 176.

75 COTLER, op. cit., p. 155.
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em favor da causa indigena foi uma atitude sem precedentes da administracdo publica
peruana. Tanto que, os hispanistas peruanos assumiram uma postura critica e de rechaco
em relacdo ao Estado, a ponto de Riva-Agtiero, principal icone do movimento hispanista

peruano se retirar do pais como forma de protesto enquanto Leguia esteve no poder.

O indigenismo peruano foi um movimento que teve o seu auge durante o periodo
em que o presidente Leguia esteve a frente da Republica. No entanto, por volta da década
de 1930, o indigenismo perdeu espaco frente ao (re)fortalecimento do movimento
hispanista no pais. Essa fase coincidiu com o periodo em que a administraco leguista foi
desarticulada e afastada da esfera do poder. Nos anos 30 do século passado, o discurso
negacionista e visdo negativa do indio retornaram com muita forca, uma vez que 0s
hispanistas peruanos, inspirados pela Guerra Civil Espanhola e o triunfo de Francisco
Franco, criticaram a romantizagdo do mundo andino e voltaram a enfatizar com mais

veeméncia as tradi¢Oes hispanicas.”

Mesmo que o movimento indigenista tenha se enfraquecido nas décadas
posteriores, ele certamente foi um marco importante na historia peruana. A ascensdo do
indigenismo durante o periodo em que Leguia esteve no poder, deve ser pensada como
fazendo parte de um contexto muito maior, em que o0 mundo como um todo também

estava passando por grandes mudancas e transformacaes.

A Primeira Guerra Mundial (1914-1918) e a Revolucdo Russa (1917) foram
fendmenos que colocaram em xeque os valores da geracdo arielista. Esses eventos
despertaram nos homens desse periodo um sentimento de contestacdo em relagdo ao ideal
civilizacional europeu. A ideia de uma superioridade inata do homem branco e a
concepcéo de que a Europa era o apice da civilizagcdo mundial comegou a ser questionada
com mais veeméncia pela intelectualidade latino-americana. Na América Latina, o Velho
Mundo comecou a deixar de ser a Unica referéncia e 0 exemplo maximo a ser seguido,
visto que a Europa estava mergulhada em uma série de conflitos, transformando-se em
um palco de guerras de um poder destrutivo nunca antes visto na historia da humanidade

e, com a fome e a carestia se fazendo presente em varios paises do continente.

A Revolucdo Mexicana (1910), a Primeira Guerra e a Revolugdo Russa
proporcionaram condi¢Bes simbolicas para se fazer uma revisdo do modelo racional e

civilizacional europeu. Na América Latina, paises com uma grande populacdo indigena

76 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Perd contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 247.
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como o Peru, o México e a Bolivia comecaram a perceber que os indios ndo eram um
obstaculo a modernizagéo e ao desenvolvimento nacional e, sua assimilagcdo, poderia ser
a solucdo para os problemas locais. Assim, surgiu nas primeiras décadas do século XX o
movimento indigenista que pensou os indigenas como a base e 0 nucleo de uma nova

utopia genuinamente latino-americana.”

O indigenismo foi um movimento original e autenticamente latino-americano,
sendo uma resposta a crise de legitimidade dos modelos culturais racionalistas da Europa,
sendo uma invencéo cultural forjada por parte dos setores intelectualizados e urbanizados
latino-americanos que almejavam “criar uma personalidade coletiva propria e
diferenciada dos valores e principios da racionalidade originarios e importados do Velho

Mundo”.”®

[...] o denominado pensamento latino-americano oscilava na passagem
do século XIX ao XX entre dois eixos: de um lado, o afd modernizador;
de outro, a busca de uma identidade nacional e regional prépria. Isso
configura um campo cultural (e politico) marcado por uma mirada
ambigua tanto em relagdo ao tradicional quanto ao moderno. Em paises
como Meéxico e Peru, o indigenismo se apresenta como um
contradiscurso, em posi¢ao de rechago ao hispanismo; mas um discurso
geralmente inscrito dentro dos pardmetros dos projetos oficiais
nacionais, chegando a se tornar o discurso oficial estatal no México pés-
revolucionario.”

O movimento indigenista influenciou 0 meio artistico, literario, politico e
filosofico de uma gama de paises da América Latina. Nas primeiras décadas do século
XX, sobretudo em paises como o México, o Equador, o Peru e a Bolivia, a questdo de
assimilar e incluir a populacdo indigena a nacionalidade tornou-se uma politica presente

no planejamento publico desses Estados.?°

Quando pensamos especificamente no movimento indigenista peruano podemos

afirmar que:

El indigenismo emergié primero como un movimiento literario que
idealizaba el imperio inca. Esta nueva corriente fue llevada a Lima por
escritores, periodistas y estudiantes universitarios de provincias que
rechazaron la tendencia positivista que consideraba a los indigenas
como una raza inferior que obstaculizaba el desarrollo, como menores

77 VERDUM, Ricardo. Desenvolvimento, utopias e indigenismo latino-americano: um estudo sobre
indigenismo e cooperacao internacional. Rio de Janeiro: Aba publicacGes, 2018. p. 46.

8 VERDUM, op. cit., p. 44.

% VERDUM, op. cit., p. 45.

8 VERDUM, op. cit., p. 44 - 45.
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de edad que sélo servian para el trabajo manual, el ejército y la
servidumbre.?!

O movimento indigenista surgiu no Peru como uma negacao dos principios do
hispanismo, buscando, em contrapartida, criar uma nova identidade nacional para a nagéo
assentada na concepcao de que o indio era o elemento que formava a base do verdadeiro
Peru. O Governo Leguia, em seu afa de modernizar a sociedade e de dar uma resposta
por meio de politicas publicas para o problema do indio, aproximou-se do movimento
indigenista. No entanto, 0 movimento indigenista peruano tinha varias faccdes e
vertentes. Uma ala dos indigenistas aceitou se subordinar a geréncia e ao paternalismo
leguista, permitindo que o Estado conduzisse o processo de assimilacdo da populagédo
indigena. Outra ala do movimento indigenista, por sua vez, manteve uma postura critica
em relacdo ao governo, buscando manter-se independente e ndo se subordinar as ordens

e aos comandos estatais.

O indigenismo n&o foi um movimento homogéneo e conciso na América Latina
e, tampouco, no Peru. Uma das peculiaridades dos indigenistas peruanos foi o fato de eles
se apresentarem para a sociedade como os herdeiros e continuadores dos ideais difundidos
por Manuel Gonzélez Prada, intelectual que passou a ser considerado como um precursor
do movimento indigenista no pais, uma vez que ele foi o grande icone do século XIX e
comego do século XX a contestar a subalternizagdo da populagdo indigena e reivindicar
que os indios tivessem melhores condi¢des de vida. Em outras palavras, os indigenistas
peruanos herdaram e se apropriaram do “capital intelectual” pradiano, apresentando-se

como continuadores de uma luta que ja havia sido iniciada por Gonzalez Prada.

Os principais tracos que caracterizaram o0 movimento indigenista peruano foram:
1) rechago as teorias racistas que inferiorizavam os indios; 2) oposi¢do aos ideais do
hispanismo; 3) critica aos gamonales da serra, acusados de explorar a forca de trabalho
indigena; 4) luta pela ampliacéo das institui¢cGes primarias de ensino, pois a educacéo foi
considerada um importante instrumento para retirar o indio de uma condi¢do de
subalternidade social; 5) Luta para que os indios tivessem seus direitos a cidadania
assegurados; e 6) Assentamento da identidade nacional por um viés que valorizava a

cultura indigena. Em resumo, o indigenismo foi um fenémeno intelectual latino-

81 CONTRERAS, Carlos; CUETO, Marcos. Historia del Per( contemporaneo. Lima: IEP, 2007. p. 246-
247.
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americano que teve um grande impacto na sociedade peruana nos anos da década de 1920,
fase em que Leguia esteve no poder. No Peru, 0 movimento indigenista buscou criar
estratégias para corroborar a criacdo de uma nova identidade nacional, valorizando a
“raga” e as culturas indigenas, vistas como o alicerce de uma verdadeira e a auténtica

cultura nacional.

Dentro do Estado peruano, o movimento indigenista teve varias vertentes e
nuances. Luis Valcarcel e José Carlos Mariategui foram intelectuais que fundaram as duas
principais linhas do movimento indigenista no Peru. O primeiro, conforme
demonstraremos mais a seguir nesse capitulo, esteve mais diretamente em oposi¢do aos
preceitos do hispanismo, uma vez que reivindicou a cultura nacional como sendo
exclusivamente indigena. O segundo, que analisaremos no capitulo final dessa tese,
refletiu sobre o lugar do indio na sociedade peruana a partir dos preceitos marxistas e
leninistas, pensando a questdo indigena a partir do conceito de luta de classes e da

discusséo sobre a necessidade da reforma agraria no pais.

Em geral, os indigenistas peruanos buscaram legitimar a imagem do indio como
0 auténtico elemento nacional, buscando realizar uma valorizagéo e defesa da sua cultura.
No entanto, temos que levar em consideracdo que o referencial do discurso indigenista
foi o indio, mas os indigenas ndo foram os produtores dos ideais desse movimento. No
Peru, o discurso indigenista foi produzido, sobretudo, por homens brancos e mesticos,

moradores de regides mais urbanizadas do pais e provenientes da classe média peruana.

Luis E. Valcércel, um dos grandes icones do movimento indigenista peruano, era
um homem branco e proveniente da classe média de Cusco. Ele nasceu em Moguegua no
ano de 1891. Quando ainda era um bebé foi viver em Cusco junto com a sua familia e 1&
viveu durante mais de trés décadas. Ao contrario de Mariategui que praticamente nao teve
contato com a regido andina, Valcarcel cresceu na serra e em meio as criangas indigenas.
Ele era proveniente de uma familia que sempre adotou uma atitude filantrépica e caridosa
em relacdo aos indios, pois seus pais promoviam a distribuicdo de alimentos todos 0s
sdbados na porta do armazém familiar. O proprio Valcarcel, muitas vezes ajudou
pessoalmente nessa tarefa de socorrer aos pobres indigenas.®? Apesar da atitude caridosa,
sua familia ndo tolerou o seu envolvimento com uma mulher indigena. Em seu escrito

Memorias, ele afirmou que seu primeiro amor foi por uma india que trabalhava como

8 RENIQUE, José Luis. Imaginar la nacion: viajes en busca de “verdadero Peru” (1881-1932). 22ed. Lima:
IEP, 2016. p. 241-242.
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empregada doméstica em sua casa. Quando sua mée descobriu 0 romance entre os dois,

mandou a jovem de volta para a sua comunidade, separando-o0s imediatamente.

Valcarcel passou sua juventude em Cusco e formou-se como Bacharel em Letras
pela Universidad Nacional de San Antonio Abad del Cusco, instituicdo em que também
fez seu Doutorado em Historia e seu Doutorado em Jurisprudéncia. Os estudos de
Valcarcel se dedicaram a dois temas que se complementavam: as pesquisas sobre a
historia e a cultura dos antigos incas e as reflexdes sobre as condi¢bes de vida da
populacdo indigena na sua contemporaneidade. Também, trabalhou como periodista de
jornais de Cusco como El Sol e El Sur. Durante a maior parte de sua vida, dedicou-se a
area académica, ofertando, sobretudo, os cursos de Histdria do Peru e Historia da Arte.
Além disso, fundou e dirigiu em Cusco o Museo Arqueoldgico de la Universidad

Nacional de San Antonio Abad.®

Na década de 1920, Valcarcel fundou o Grupo Resurgimiento cuja principal
bandeira era a de defender a concepcdo de que o auténtico Peru era o indigena. Esse
agrupamento acreditava que regenerar ao indio era 0 caminho para regenerar o proprio
pais, buscando “hacer de la cultura indigena el eje de la verdadera nacionalidad”.%* Essa
agremiacdo originou-se como uma “protesta provocada en el Cuzco por recientes
denuncias de desmanes y crueldades del gamonalismo ”,%> e contou com 0 apoio de um
grupo de intelectuais, professores, escritores e artistas que advogavam em favor da causa
do indio no seio da sociedade peruana. Homens como Luis Valcarcel, José Carlos
Mariategui, José Uriel Garcia, José Sabogal, Haya de La Torre se associaram ao Grupo

Resurgimiento.®

En 1927 se constituy6é en el Cuzco un grupo de accion proindigena
llamado "Grupo Resurgimiento"”. Lo componian algunos intelectuales
y artistas, junto con algunos obreros cuzquefios. Este grupo publicé un
manifiesto que denunciaba los crimenes del gamonalismo. A poco de
su constitucion uno de sus principales dirigentes, el doctor Luis E.
Valcarcel, fue apresado en Arequipa. Su prisién no durd sino algunos

8 ORTIZ, Elmer. El indigenismo de Luis E. Valcarcel. Pueblo Continente. Trujillo, v. 27, n. 1, 20186, p.
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de Historia - Facultad de Humanidades, n. 4, 1994, p. 135.

8 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editorial EI Comercio S.A, 2005. p. 166.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 165-166.
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dias; pero, en tanto, el Grupo Resurgimiento era definitivamente
disuelto por las autoridades del Cuzco.?’

O Grupo Resurgimiento, liderado por Valcarcel, confrontou os fazendeiros da
regido serrana, acusando-os de explorar aos indios. Nesse sentido, a agremiacdo passou a
ser perseguida pelas autoridades locais e foi dissolvida em virtude da pressdo dos

gamonales.

Na década de 1930, Valcércel instalou-se em Lima para trabalhar como professor
universitario, historiador e antrop6logo. Assumiu a direcdo do Museo Bolivariano, do
Museo de Arqueologia e do Museo de la Cultura Peruana; assim como também foi
incorporado ao corpo docente da Universidad Nacional Mayor de San Marcos onde
ministrou aulas para os cursos de Historia e Letras.®® No ano de 1956, tornou-se Ministro

da Educacdo do Estado Peruano.

O “lugar de fala” de Valcarcel impactou 0s seus escritos, uma vez que durante boa
parte da sua vida viveu em Cusco. Seu pensamento estava inserido em um contexto em
que as elites de Cusco estavam buscando superar sua debilidade socioecondmica,
apostando no comércio e na valorizacdo da cultura andina para fazer frente a Lima. A
ideia de boa parte dos setores dirigentes de Cusco era integrar a regido e a cultura da serra
a nacionalidade, colocando Cusco como o centro irradiador desse processo. Nesse
sentido, a antiga capital do Império Inca, passou a ser vista como a cidade lider do
despertar andino, reivindicando-se como o lugar que expressava a verdadeira face da

nagéo.*

Luis E. Valcarcel viveu durante sua infancia e boa parte da sua vida adulta em
Cusco. Depois, mudou-se para Lima, cidade onde residiu ao longo de décadas. Suas
origens, ligadas ao mundo serrano, influenciaram os seus escritos. Sua originalidade foi

a de ter se associado a uma corrente que poderiamos denominar como indigenismo andino

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 42.

8 ORTIZ, Elmer. El indigenismo de Luis E. Valcarcel. Pueblo Continente. Trujillo, v. 27, n. 1, 20186, p.
216-217.

8 RENIQUE, José Luis. Imaginar la nacion: viajes en busca de “verdadero Peru” (1881-1932). 22ed. Lima:
IEP, 2016. p. 241-245.
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ou cuzquefiismo que rechacava o centralismo limenho com vistas a trazer mais poder,

desenvolvimento econdmico e social para a serra peruana.*

O indigenismo andino ndo se identificava como um movimento tdo somente
peruano, mas pretendia se espalhar para além das demarcac6es do territorio nacional,
expandindo-se para todas as regides que faziam parte das antigas fronteiras do Império
Inca. Para Valcarcel, o indigenismo cuzquefio estava ligado ao andinismo, que
simbolizava a unido mistica de todos os povos indigenas, ndo somente os do Peru, mas

de toda a regido andina.

Nas primeiras décadas do seculo XX, Valcarcel tornou-se um representante do
cuzquefiismo, que pode ser pensado como um desdobramento do movimento indigenista
no pais, pois o cuzquefiismo levava em consideragdo as particularidades e as
especificidades do territorio peruano. O principal objetivo do cuzquefiismo era promover
uma maior valorizacdo de Cusco. Nessa légica de busca por uma cuzquefiizacion do Peru,
0 objetivo final era converter a antiga capital do Império Inca na nova capital do Estado
peruano. Por isso, Cusco deveria receber um novo valor social, publico e politico a fim
de se sobrepor a Lima. “La sierra es la nacionalidad. EI Per0 vive fuera de si, extrafio a
su ser intimo y verdadero, porque la sierra estd supeditada por la costa, uncida a

Lima”.*?

Segundo Rénique, o cuzquefiismo valorizou muito ao indio, usando da sua
imagem para se projetar como uma voz legitima que falava em nome do verdadeiro Peru.
Por isso, em Cusco, emergiu o indigenismo cuzquefio.®? Cusco, apresentou-se ao pais
como o principal centro da tradicdo indigena. Ao mesmo tempo que a cidade se colocou
na disputa para receber uma maior representatividade politica, econémica e social,
também buscou criar espacos de memoria para exaltar o glorioso passado cuzquefio e
indigena, exemplificando-se:

La fundacién del Instituto Histérico (1913) a la inauguracion de la
Academia de Lengua Quechua (1922), de la creacion del Centro
Nacional de Historia y Arte (1914) a la del Ateneo del Cusco (1916) o
la apertura de Museo arqueolégico de la Universidad del Cusco (1920),

la accion letrada que partia del claustro aparecia como el eje de la
reivindicacion cuzquefista.”

% RENIQUE, op. cit., p. 239.
91 VVALCARCEL, Luis. Tempestad en los Andes. Lima: Editorial Universo S.A, 1972. p. 115.
92 RENIQUE, op. cit., p. 259.
9 RENIQUE, op. cit., p. 249.
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A obra Tempestad en los Andes, de Luis Valcéarcel, publicada em 1927 e com o
prélogo escrito por José Carlos Mariategui, deve ser pensada como inserida dentro de um
contexto de reivindicagdes do cuzquefiismo, pois h&d uma imensa valorizagdo do mundo

andino acompanhada por um grande desdém e rechago para com Lima.

Grande parte do trabalho Tempestad en los Andes foi dedicado a contar os contos,
as fabulas, a mitologia e lendas provenientes da tradicdo do mundo andino. Além de
descrever cenas do universo andino, Valcarcel demonstrou preocupagdo em sempre fazer
algum comentario critico para se posicionar em relacdo a sua perspectiva sobre a serra e
os indios. Nessas histdrias, por um lado, o indigenista dedicou-se a enaltecer a populacédo
indigena e a paisagem da regido serrana, com um elogio e uma idealizacéo das qualidades
da mulher indigena; uma exaltacdo em relagdo ao modo de vida simples e varonil dos
indios camponeses; e uma demonstracdo de admiracdo em relagdo a riqueza e a
prosperidade dos indios mineradores de Potosi. No entanto, por outro lado, Valcarcel
também contou historias sombrias de coisas que aconteciam nos Andes, tomando como
fio condutor temas associados a morte, ao assassinato, a vinganga, ao suicidio e ao

estupro.

Em Tempestad en los Andes, Valcarcel afirmou que mesmo quatrocentos anos
apos a invasdo espanhola a regido que correspondia ao atual territorio peruano ainda
permanecia sendo habitada por indios e falando o idioma dos seus ancestrais. Para ele, 0
Peru era um pais de indios, ao passo que, 0 homem branco, na sua visao, era um
usurpador, um opressor e um outsider. Valcarcel promoveu uma enorme valorizacao da
serra andina e dos indios, afirmando que o homem branco da cultura ocidental precisava
entender que 0 mundo néo era apenas 0 “seu mundo”; no sentido de que também havia
outras culturas desenvolvidas que viviam de forma diferente, desenvolvendo um modo
de vida absolutamente Unico e original, bastando-se por si mesmas, sem precisar aprender

nada com os outros povos.*

Valcéarcel enxergava os indigenas como povos camponeses e dedicados,
sobretudo, as atividades agrarias. Mas, seu modo de vida era inferiorizado e visto como

primitivo pela 6tica do homem branco. “Somos los pueblos felahs, los campesinos eternos

9 VVALCARCEL, Luis. Tempestad en los Andes. Lima: Editorial Universo S.A, 1972. p. 108-112.
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ahistoricos de Spengler”.?> Por essa razdo, buscou desconstruir a imagem negativa do
indio e exaltou os camponeses indigenas que residiam em ayllus, apresentando-os de

forma positiva e idilica:

Los ayllus respiran alegria. Los ayllus alientan belleza pura. Son trozos
de naturaleza viva. La aldehuela india se forma espontaneamente, crece
y se desarrolla como los arboles del campo, sin sujecion a plan; las
casitas se agrupan como ovejas del rebafio; las callejas zigzaguean, no
son tiradas a cordel, tan pronto trepan hacia el altozano como
descienden al riacho. El humillo de los hogares, al amanecer, eleva sus
columnitas al cielo; y en la noche brillan los carbones como ojos de
jaguar en el bosque.®®

Embora Valcéarcel tenha apresentado o modo de vida dos ayllus de forma bucélica
e idilica, ele fez questdo de afirmar que o camponés indigena, residente do ayllu, era um
individuo que tinha pesadas obrigacfes impostas pela legislacao e pelos costumes locais.
Nesse sentido, criticou o Estado ao alegar que as reformas politicas para melhorar as
condicdes de vida da populacédo indigena eram muito superficiais e, 0 que que havia no
Peru, era tdo somente filantropia. Em sua perspectiva, tanto o branco quanto o mestico
permaneciam vendo o indio como um ser inferior; como um individuo incapaz e que
precisava ser tutelado e guiado. Por essa razdo, ironizou as instituicdes de caridade, uma
vez que elas até praticavam o bem, mas ndo lutavam para efetivamente mudar o estado
das coisas e retirar o indigena da sua condicdo de subalternidade. Assim, as acgdes
filantrépicas em beneficio dos indigenas foram vistas como um “patronato, siempre el
gesto del sefior para el esclavo, siempre el aire protector en el semblante de quién domina
por cinco siglos”.°” Dessa forma, ele criticou 0s “femeniles espasmos de compasion y
piedad para el pobrecito indio oprimido... ”.% E ndo foram s0 as instituigdes filantropicas
que o intelectual ironizou, estendendo sua critica para a literatura produzida por parte dos
indigenistas peruanos, vendo-a como lacrimosa e piegas, em que o roteiro dramalhdo
retratava os indios como coitados e pobrezinhos e ndo reivindicava direitos politicos e de

cidadania para eles.

Valcarcel clamou para que os indios deixassem de ser vistos como se fossem seres

dependentes, coitadinhos e menores de idade, e doravante fossem tratados como homens

9 VVALCARCEL, op. cit., p. 26.
% \VALCARCEL, op. cit., p. 33.
9 VALCARCEL, op. cit., p. 27.
% VVALCARCEL, op. cit., p. 27.
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e mulheres sadios, fortes e capazes de ter independéncia e autonomia. Nesse sentido, fez
questdo de apresentar os indios por interméedio de um novo prisma. Para aqueles que
diziam que os indigenas eram alcdolatras, respondeu que os novos homens dos Andes
estavam se tornando abstémios. J& ndo ingeriam bebidas alcdolicas, evitavam consumir
carne e, tampouco, se drogavam com as ervas sagradas que anestesiavam e neutralizavam

a criacdo de uma consciéncia indigena.*

El indio abstemio es un ejemplo. Es la primera victoria del indio
vencedor de si mismo. Superandose en la lucha contra el monstruo
secular, contra la hidra alcoholista, el hombre de los Andes da la medida
de su voluntad de poder. Como hoy se emancip6 de sus vicios tiranicos,
mafana se libertara del yugo blanco.®

Para além de afirmar que os indios estavam adotando novos habitos de vida, sendo
mais abstémios e sadios, Valcarcel também buscou valorizar a imagem da mulher
indigena. Ele via a india como o simbolo da perfeicdo feminina, sendo amavel,
trabalhadora, dedicada e submissa. Observe abaixo como o intelectual retratou a indigena

como se ela fosse uma heroina.

Es poco probable que haya otra mujer sobre la tierra que posea las
virtudes hogarefias y sociales de la mujer andina. El simbolo de la
actividad femenina: la hilandera ambulante. Hace una jornada — cinco
y seis leguas — por los caminos y las sendas, por los villorrios y el
despoblado, con el huso en movimiento. Porta a las espaldas, junto con
el crio, los productos que va a vender en la ciudad, los menesteres con
que retorna a su choza. Prepara los alimentos, cuida de sus hijos, de sus
animalitos domeésticos, el cuy solo a ratos visibles, la gallina, el
chancho, el perro. Teje la tela para el vestido de todos los suyos. Recorre
el campo en pos de las yerbas aromaticas, de los yuyos comestibles, de
las ramas secas para mantener el fuego. Escoge el estiércol de los
corrales, la “chala”, la chamarasca. En el Kalcheo, deshoja el maiz.
Auxilia al marido en las rudas faenas agricolas. En la noche, mientras
duermen los nifios y conversa desde su cama el esposo, ella no deja en
inercia sus manos laboriosas: el maiz tierno, la quinua, el trigo salen de
sus dedos, grano a grano, libres de cuticulistos para preparar el potaje
cotidiano. Cuando el vardn es perseguido, ella lo reemplaza en todas las
tareas. No teme al trabajo, apenas se fatiga. Siempre dispuesta al
esfuerzo, con la sonrisa en sus labios, toda la bondad del alma se le
asoma los ojos tranquilos. Solicita, cuidadosa, tierna, jaméas pronuncia
una palabra de disgusto. Resignase a su suerte; y cuando el marido ebrio
la golpea, comprende que pronto cambiara golpes por caricias.*!

99 VVALCARCEL, op. cit., p. 97.
100 \VALCARCEL, op. cit., p. 97.
101 \VALCARCEL, op. cit., p. 35-36.



140

A mulher indigena foi idealizada pelo pensamento de Valcéarcel, transformando-
se em uma heroina resiliente que a tudo suporta, sem jamais se deixar abater. No entanto,

ndo podemos deixar de notar que Valcarcel naturalizou a violéncia contra a mulher.

Valcarcel enxergava que vivia em um tempo em que os indios estavam comegando
a se atrever a expressar a sua identidade, a se aceitarem e sentirem orgulhosos de serem
indios. Afirmou que, no passado, quando o indigena pastor ou agricultor mandava os seus
filhos para a escola para se educar com o0s espanhdis, era porque queria que eles ndo
crescessem na condicdo de servos e escravos. Assim, houve geragdes de indios que
rejeitavam e negavam a sua cultura, considerando ser vergonhoso ser indio. Nesse
sentido, os pais que mandavam seus rebentos para a escola, com muita resiliéncia nem
sequer tinham coragem de chamé-los de “meu filho”, pois isso seria uma ofensa para o
“doutor”. No entanto, essa realidade estava mudando, uma vez que era impossivel

permanecer negando que o Peru era um pais de indios.%?

El Pert es indio y lo serd mientras haya cuatro millones de hombres que
asi lo sientan, y mientras haya una brizna de ambiente andino, saturado
de las leyendas de cien siglos... jEl Pert es indio! Precisan cuantos
siglos para darse cuenta de este hecho primordial. Ha sido necesario una
evolucion profunda en el pensamiento para que haya quien se atreva a
proclamarlo asi. Que esta verdad como un rayo andino fuera capaz de
rasgar la dspera atmdsfera de engafio en que viviamos.%

Com um tom de muito orgulho e de apreco pelos indios, Valcarcel escreveu
palavras que impulsionaram os indios a recuperar a sua autoconfianca. Afirmou que os
indigenas voltariam a ter sua grandeza dos tempos do Império Inca. “La civilizacion de

los incas renacera para nosotros. ;Solo para nosotros!”. 1%

Outro ponto que o intelectual fez questdo de frisar foi a questao de que havia indios
ricos e présperos no Peru, desconstruindo a ideia de que todo indio era pobre, explorado
e ignorante. Ele se referiu aos indigenas, donos de mineradoras na regido do Potosi, como
homens que viviam na abundancia e na riqueza, exibindo a prosperidade de suas vidas
através das festividades. O carnaval era a celebracdo mais emblematica que demonstrava

publicamente a opuléncia desses indios.*%®

102 \VALCARCEL, op. cit., p. 113.
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En la fria ciudad minera, los indios lo celebran con toda pompa; corren
en abundancia los mas costosos licores; el banquete diario retine al
pueblo. El dltimo dia, se verifica un desfile deslumbrador. Son
doscientos, doscientos cincuenta, trescientas mulas regiamente
enjaezadas, conducidas por palafreneros. Las acémilas portan sobre
aparejos cargados de alamares y cintajos cuando objeto de plata
pertenece a las familias indias de Oruru. Jarros, jicaras, tazas, platos,
fuentes, cubiertos, lavatorios, vasos de noche, espuelas, mangos, pufios,
armas, herramientas, toda la “plata labrada”, amén de los cofres
henchidos de monedas que acufian las maquinas de Potosi [...] Se ha
calculado en mas de millon y medio de pesos la riqueza metélica
exhibida en el carnaval de Oruro. Es la fortuna portétil de los ricos
hombres de la indianidad alto peruana.®®

Nas primeiras décadas do século XX, no imaginario coletivo peruano, imperava a
ideia de que todo indigena era um ser infeliz e subalterno. Ao descrever cenas de festas,
fartura e ostentacao de riquezas, Valcarcel apresentou um estilo de vida dos indios por
um novo prisma, dando um destaque especial para toda a sensacdo de alegria e

descontracdo de ocasides festivas como o carnaval.

Essa concepcdo de que todos os indios eram dignos da felicidade também
apareceu no conto EI amor de Don Rodrigo em que Valcarcel terminou a narrativa com
a mensagem de que os indios estavam finalmente sendo justigados e valorizados. Nesse
conto, o personagem de Don Rodrigo foi apresentado como um nobre e um rico
hacendado. Ele, desde crianca, aprendeu com a sua familia a ser tiranico com os indios
e, desde a sua juventude, disp0s a seu bel-prazer das mulheres que viviam no perimetro
de seu latifindio. No entanto, Don Rodrigo, na casa dos seus 40 anos de idade, ficou
perdidamente apaixonado por uma india de dezoito anos, chamada Antucacha/Antonia.
Fisicamente, ela era parecida com todas as outras indias que Don Rodrigo ja havia usado,
violado e descartado, mas por ela 0 hacendado se apaixonou. Assim, ndo teve coragem
de ser violento e, tampouco, usar dos mesmos procedimentos coercitivos que usava para
com as outras mulheres indigenas que saciavam 0s seus apetites sexuais. E interessante
notar que Valcéarcel em momento algum problematizou a questdo de Don Rodrigo ter, no
seu passado, tomado uma gama de mulheres a forca, mas fez questdo de demonstrar que
0 personagem havia se arrependido por ter agido assim. O ponto importante de seu conto
foi quando Don Rodrigo quis conquistar o amor da jovem india e, por isso, a tratou com
todo o respeito e consideracdo, sendo um verdadeiro cavalheiro. A moga foi tratada com

106 \VALCARCEL, op. cit., p. 43.
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tanta amorosidade e delicadeza pelo fidalgo que, por ele, também se apaixonou. Assim,

eles ficaram juntos, com Antucacha amanhecendo todos os dias no leito do senhor.®”

O tempo foi transcorrendo e a moga permanecia na casa de Don Rodrigo,
transformando-se pouco a pouco na senhora da hacienda. Nesse cenario, Don Rodrigo
mudou drasticamente de postura; parou de abusar das mulheres indigenas e passou a tratar
os indios do seu latifindio com mais respeito e empatia. As pessoas comegaram a
comentar esse estado de coisas. Os indios sorriam admirados da capacidade de Antucacha
ter conquistado ao senhor. As mulheres maledicentes e invejosas comegaram a atribuir o
amor dos dois a bruxaria. Ja a familia de Don Rodrigo, por sua vez, fingia que nada estava

acontecendo, mas estava muito incomodada com o relacionamento dos dois.®

Valcarcel narrou no conto El amor de Don Rodrigo que as coisas sairam do
controle quando o senhor quis oficializar a sua unido com a jovem india e se casar com

ela. Ao pedir que o0 padre os casasse, 0 sacerdote ficou em choque:

- j...! Bromea Don Rodrigo, bromea el buen caballero.

- Nada de eso, Reverendo. Estoy resuelto a tomar por esposa a la mujer
a quien amo y amaré toda la vida.

- jPero sefior Don Rodrigo, flaguea su razon! jCon una india, con una
esclava, con una plebeya, va a unir su sangre el nobilisimo sefior Don
Rodrigo! Imposible. Es una ofuscacion que Dios disipara.

- No ha de ser asi, Reverencia; lo tengo bien pensado.

- Mire por su nombre y por su casa; la sociedad no perdonaré la ofensa.
Dios mismo...

- Lasociedad no me importa; bien sabe que la desprecio. Dios aprobara
mi resolucion. Tiendo la mano a los humildes. /No somos todos hijos
iguales?

- No, no: el Supremo Hacedor cre¢ las jerarquias. El indio...

- Lo lamento mucho, pero su Reverencia reniega de su divino ministerio.
Se su Reverencia insiste en sus pocas cristianas ideas, prescindiré de su
consejo.

Fue un gesto definitivo el del ilustre hidalgo, y el capellan, entre perder
su valiosa proteccion o transigir, opto por el ultimo.

- Bien, mi sefior Don Rodrigo: hagase su voluntad, pero con una sola
condicién: el matrimonio serd secreto. ;Acaso es necesario el
escandalo? Cuidemos siempre de la pblica opinion.

- Seré publico, Reverendo Padre. Tengo mis razones.

- Razones, sefior mio?

- Si, y muy poderosas. Aparte de que mi amor por Antonia es licito, y mi
estima por su honor es tan alta, debo a la Raza un desagravio. Cuarenta
afios la ofendi, oprimiéndola. La virtud femenina se deshizo en mis
manos: atenté contra ella no dejando flor sin marchitar. Muchas
lagrimas derramaron las madres; no estallé en violencias la rabia

107 \VALCARCEL, op. cit., p. 75-76.
108 \VALCARCEL, op. cit., p. 75-76.



143

contenida de los hombres asi vejados, pero sangré su corazén en
silencio. Traté a mis hermanos los buenos, los humildes, los resignados
indios, como viles esclavos. Me respetaron siempre. Créanme acaso un
ser superior; pero, no era yo, en el fundo, sino un cobarde. Después de
cuarenta afios de tal vida Dios ha iluminado mi razon. El noble apellido
de los Peréz de Uriarte, Mendive y Rocafuerte pasara a los indios en mi
esposa Dofla Antonia, y con mi apellido todos mis bienes... Cesé de
hablar el caballero, ya cuando era noche. Retir6se el fraile a orar en la
capilla de la hacienda.

Antuca lo habia escuchado todo. Cuando el caballero llegé a la estancia
nupcial, la Raza dignificada llor6 con lagrimas de gozo el avatar.*®

Essa histdria é singela, pois fala de um amor que regenera, que humaniza e que
torna as pessoas melhores. E a histéria de um homem branco que se arrepende do seu
abuso de poder e por todos os males que causou aos indios ao longo da sua vida.
Valcarcel, ao contar esse tipo de narrativa é paradoxal, uma vez que ele ndo era favoravel
a unido de brancos com indios e, conforme demonstraremos um pouco mais a seguir nesse
capitulo, era contra esse tipo de unido, pois isso gerava filhos mesticos. No entanto, esse
tipo de historia ndo deixa de ser um chamado ao arrependimento e a reflexdo,
demonstrando que por mais que no passado severas injusticas tenham sido feitas, nunca
é tarde para rever 0s antigos conceitos e iniciar uma nova vida regido por novos
paradigmas. Ou seja, a mensagem era a de que 0s homens brancos do Peru poderiam abrir

méo de tratar os indios como subalternos, e sim, trata-los como seus iguais.

Um dos eixos centrais da obra Tempestad en los Andes, foi a questdo da
valorizacdo da serra andina peruana e da populacdo indigena, apresentada por um viés
positivo. Esse trabalho, publicado no ano de 1927, mesmo periodo em que o Grupo
Resurgimiento, liderado por Valcarcel esteve na ativa, tinha como finalidade elevar a
posicdo de Cusco frente ao cenério nacional, sobrepondo a antiga capital do Império Inca
a Lima. Ao mesmo tempo, Tempestad en los Andes também teve uma visdo critica em
relacdo ao gamonalismo, visto como um inimigo do estilo de vida idilico e bucdlico das

comunidades indigenas.

A obra Tempestad en los Andes, de Luis Valcarcel, foi publicada numa fase em
gue o movimento indigenista estava em seu auge no Peru, e ela, certamente, foi uma das
principais producgdes feitas pela intelectualidade indigenista do pais. Tal trabalho, de
valorizacdo do mundo andino e da cultura indigena teve repercussdo na sociedade peruana

da década de 20 do século passado e, até os dias atuais, é considerado como uma leitura

109 \VALCARCEL, op. cit., p. 76-77.
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obrigatoria para qualquer estudioso que queira entender o movimento indigenista

peruano.

2.3 Hispanismo e indigenismo em relagéo a questao da mesticagem

Nas primeiras décadas do século passado, tanto 0 movimento hispanista quanto o
movimento indigenista pensaram sobre o processo de mesticagem,**® discutindo se a
miscigenacdo colaborava, ou ndo, para promover a inclusdo da populacédo indigena a

nacionalidade peruana.

O conceito de mesticagem €é bastante complexo, uma vez que termos como
miscigenacdo e hibridismo néo especificam bem todos os fen6menos que englobam. Mas
é possivel estabelecer uma distin¢do entre 0 que seria a miscigenacao e 0 que seria o
hibridismo. “A miscigenagdo significa um novo conjunto de elementos culturais que

surge da mistura de tradi¢Ges diferentes. Ja o hibridismo ndo é uma cultura nova que nasce

110 ¢ conceito de mesticagem ¢é bastante ambiguo. Kabengele Munanga conceitua este termo como uma
generalidade de todos os casos de cruzamento ou miscigenagéo entre populagdes biologicamente diferentes.
Contudo, ele pondera que a mesticagem ndo pode ser pensada apenas como um fendmeno biolégico
inerente a histéria evolutiva dos seres humanos, uma vez que este termo carrega consigo uma série de
implicagbes sociais, politico-ideologicas, psicologicas, econdmicas etc. Assim, o autor definiu a
mesticagem do ponto de vista populacionista e raciologista. A primeira concebe a mesticagem como uma
troca ou fluxo de genes entre populagBes contrastadas biologicamente. A segunda se baseia na divisado da
espécie humana em grandes ragas — branca, negra, amarela e vermelha - e pensa de forma simultanea sobre
a hibridez do patriménio genético dos individuos derivados desta mistura e sobre o0s processos de
transculturagdo entre grupos étnicos cujos membros estdo envolvidos no processo de mesticagem. Como
se pode perceber, a abordagem raciologista tem muito mais implicac6es ideolégicas do que a abordagem
populacionista da mesticagem. Sobre esta questdo se pode esclarecer que: “A mesticagem ndo pode ser
concebida apenas como um fendmeno estritamente bioldgico, isto é, um fluxo de genes entre populacdes
originariamente diferentes. Seu conteldo é de fato afetado pelas ideias que se fazem dos individuos que
compBem essas populacdes e pelos comportamentos supostamente adotados por eles em funcdo dessas
ideias. A nogdo da mesticagem, cujo uso é ao mesmo tempo cientifico e popular, esté saturada de ideologia
(MUNANGA, 1999, p. 18)”. Munanga também afirma que, entre o final do século XIX e o comeco do
século XX, a intelectualidade ocidental pensava a questdo da mistura das racas sobre dois prismas
diferenciados: ou afirmava que os seres hibridos tendiam a desaparecer em virtude do decréscimo das suas
capacidades fisicas e mentais; ou acreditava que as ragas hibridas eram as mais vigorosas, pois a infusdo de
sangue novo aumentava a vitalidade do grupo”. MUNANGA, Kabengele apud CAVALCANTE, Ruth. A
questdo racial pensada entre o método cientifico e a paixdo: um estudo comparado entre José Ingenieros
e Manoel Bomfim — Argentina e Brasil (1900-1920). Dissertacdo. (Mestrado em Histdria). Universidade
Federal do Espirito Santo, Vitoria, 2015. p. 74-75.
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de elementos diversos, mas a convivéncia de culturas diversas em uma mesma

sociedade”. !

Segundo Kalina Silva e Maciel Silva, a mesticagem é definida como uma mistura
de seres humanos e de imaginarios. “Tal conceito ¢ amplo e pode abranger tanto a
chamada mesticagem bioldgica, a mistura das ragas, quanto a mesticagem cultural”.**?
No entanto, a palavra mesticagem pressupde “uma mistura de coisas heterogéneas e bem
definidas, o que exigiria que todas as culturas fossem sistemas fechados e estaveis”.**?

Todavia, a cultura é como se fosse um organismo vivo, pois ela sempre se modifica ao

longo do tempo, além de ser aberta e maleavel para suprir as demandas de cada geragéo.

Sabemos que o século XIX foi marcado pelo mito da superioridade da raca branca.
Por essa razao, nesse periodo, a miscigenacdo racial foi interpretada como um fenémeno
negativo por uma gama de intelectuais europeus e latino-americanos, como o francés
Arthur de Gobineau, em Ensaio sobre a desigualdade das ragas humanas (1855); o inglés
Herbert Spencer, em Principios de Biologia (1864); o inglés Francis Galton, em O génio
hereditario (1869); o argentino Domingo Faustino Sarmiento, em Facundo: civiliza¢ao
e barbarie (1845); o argentino Juan Bautista Alberdi, em Fundamentos da organizacao
politica da Argentina (1852); etc. A concepcdo de que a mesticagem provocava
degradacdo bioldgica, moral e intelectual comecou a ser questionada a partir das primeiras
décadas do século XX, destacando-se os trabalhos do brasileiro Manoel Bomfim, em
América Latina, males de origem (1905); o mexicano José Vasconcelos, em Raca
Cdsmica (1925); e brasileiro Gilberto Freyre, em Casa-grande e senzala (1930).

Entre o final do século XIX e 0 comeco do século XX, a visdo negativa da
miscigenacdo foi usada até mesmo para pensar 0s povos ibéricos, que foram acusados de
terem se degradado e se degenerado por terem se misturado com povos considerados
inferiores. Espanhdis e portugueses eram fruto do encontro e da fusao entre celtas, gregos,
romanos, cartagineses, mouros, fenicios, lusitanos, etc. Os ibéricos, muito antes de terem
chegado as Américas e terem se mesclado com diferentes povos indigenas e de origem

africana, ja eram descendentes de um processo de miscigenacéo entre diferentes etnias.

11 SILVA, Kalina; SILVA, Maciel. Dicionario de conceitos histéricos. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2009.
p. 291.

112 SILVA, op. cit., p. 290.

113 SILVA, op. cit., p. 290-291.
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No comeco do século passado, Portugal e Espanha haviam deixado de ser as
principais poténcias do planeta ao perder, por meio de guerras ou tratados, uma
quantidade significativa de territérios no ultramar. Nesse sentido, a teoria de que 0s
ibéricos se degeneraram por terem se misturado com povos considerados inferiores foi
utilizada para justificar a decadéncia dos paises da Peninsula Ibérica e, por tabela, também
inferiorizar aos seus descendentes criollos da América Latina que, ndo raro, haviam se
misturado com indios e negros. Sobre essa visdo negativa da miscigenacdo podemos

esclarecer que:

A rejeicdo a mesticagem e, portanto, ao surgimento do hibrido, vinha
da interdicdo do intercurso sexual barrado entre 0 homem branco e a
mulher subalterna (indigena ou negra), com o nascimento do mestico,
fruto do pecado, filho bastardo, ilegitimo, renegado por ambas as
comunidades étnicas que o originaram. [...] os termos mestico e mulato,
por conta de sua origem, sdo empregados e dicionarizados de modo a
realcar sua anormalidade, ou até mesmo sua monstruosidade,
associando-0s a animais, frutas e monstros, ou seja, considerando-o0s
como anomalias da natureza por serem a resultante de cruzamento de
ragas diferentes.***

Concomitantemente a esse processo em que ibéricos e criollos eram acusados de
terem se degenerado, a Inglaterra ja havia passado pela sua Revolucao Industrial e era a
nacao mais rica, préspera e moderna do globo terrestre. Assim, nesse cenario surgiram
reflexdes organicistas que afirmavam que os ibéricos e os seus descendentes latino-
americanos haviam retrocedido e enfraquecido em virtude da mesticagem com povos
inferiores, ao passo que 0s anglo-saxdes mantiveram a sua raca pura e, por essa razao,
permaneceram no caminho do progresso e do desenvolvimento, gerando as nagdes mais
poderosas do mundo, a exemplo dos Estados Unidos, que comegava a despontar como

uma das principais economias do planeta.

No continente americano, emergiram duas visdes diferentes no que concerne a
mesticagem. A partir das primeiras décadas do seculo XX, na América Latina, em geral,
um individuo mestico, dependendo do seu fen6tipo, era visto como um ser que estava se
tornando cada vez mais branco, tendo possibilidade de ter acesso aos privilégios
concedidos aos homens da “raga” branca. Mas, o mesmo fendmeno nao aconteceu nos

Estados Unidos, uma vez que nos EUA prevalece “a regra da hipodescendéncia, ou seja,

114 FIGUEIREDO, Euridice. Os discursos da mesticagem: intersecGes com outros discursos, criticas,
ressematizacdes. Gragoatd, Niterdi, n. 22, p. 63-84, 2007. p. 64.
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ndo se pressupde a existéncia do mestico porque quem tem sangue negro ou indigena
pertence as comunidades negras ou indigenas, sendo recusada sua admissdo no universo

dos brancos”.'?

No comeco do século XX, a questdo da mesticagem gerou muita controversia. Se
por um lado o mundo anglo-saxdo/estadunidense rechacava os mesticos, por outro, 0
mundo latino teve uma visdo mais tolerante e integradora. Todavia, é importante
demarcar que mesmo que 0s ibéricos e os criollos tenham tido uma visdo mais
condescendente sobre a miscigenacgdo, o paradigma de que os individuos brancos eram

superiores aos demais povos se manteve.

Os hispanistas latino-americanos, apesar de serem elitistas e primar pela
manutencdo das antigas hierarquias sociais, no come¢o do século XX, ndo enxergaram o
processo de mesticagem ocorrido no continente americano como algo necessariamente
negativo, uma vez que a sua propria matriz latina ja era o resultado da fusdo de diferentes
povos que habitavam a Peninsula Ibérica. No caso peruano, apesar de considerarem 0s
indios como seres inferiores aos espanhois, os hispanistas ndo pensaram o fato de
indigenas e hispanicos terem se mesclado como um problema sem solugdo. O que era de
fato relevante e importante, era que a cultura e identidade nacional do Peru
contemporaneo permanecesse assentada em sua matriz ocidental/hispanica, vista como

civilizada, avangada e moderna.

Os membros do 900 estavam preocupados com a formag&o da nacéo, a
“integracdo” da populagdo e o progresso geral do pais numa época de
profundas mudancas capitalistas. O Peru ndo podia continuar sendo
dois paises no interior de um territério pensavam. Os indios deviam ser
“assimilados” e passar a sentir-se mesti¢os. A mesticagem foi a maneira
mediadora, reformista e menos problematica de afirmar o elemento
hispanico sem rejeitar, na formula, o indigena. Em aberto debate com
os indigenistas, Victor Andrés Belaunde afirmou que o Peru ndo era
predominantemente indio e sim branco-mestico e que, como todo povo
mestico, 0s peruanos “gravitan espiritualmente hacia lo hispano”. O
Peru era para ele, assim, uma nagdo predominantemente hispanica.
Belaunde afirmou que a cultura “inferior” tinha participacdo na
peruanidade (“sintese vivente”), s6 que de maneira minima e
comandada pela civilizagdo superior (“lo que tiene de bueno o de
permanente es asimilado e iluminado por la cultura superior”). A
“assimila¢do” tornou-se nessa geragao um conceito-chave.*®

115 FIGUEIREDO, op. cit., p. 64.
116 URIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necesséria. Revista de Antropologia. Online version. v. 41, n. 1, S&o Paulo, 1998. p. 3.
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O hispanista Francisco Calderdn, na obra Las democracias latinas de America. La
creacion de un continente acreditava que populacgéo indigena da sua contemporaneidade
deveria ser assimilada a nacdo, desde que ela adotasse uma nova mentalidade e um novo
estilo de vida. Em sua concepcdo, o periodo colonial foi uma época de criacdo, onde
surgiu no Vice-reino do Peru uma nova “raga mestica”, que gerou NOVOS COStumes
nascidos da unido entre ibéricos e indigenas. No entanto, Calderén acreditava que 0s

espanhdis se degeneraram ao se mesclar com indios.

El espafiol degener6 en las colonias. La lenta decadencia del invasor,
bajo la presion del clima y del contacto con las razas vencidas se
manifiesta en la transicion de una época de violencia a otra de paz
conventual. El criollo, espafiol nacido en América, perdid los caracteres
angulosos del hidalgo: el soberbio individualismo, la aficion a la
aventura brutal, el estoicismo, la tenacidad en la resistencia y en la
lucha, la rigidez de su fe.**’

Calderon admirou o fato de que os colonos ingleses ndo terem se mesclado com a
populacdo nativa da América, enxergando que esse tipo de atitude era a ideal. Todavia, 0
mesmo processo ndo se deu na América do Sul, uma vez que os ibéricos geraram filhos
com mulheres indias e negras, resultando que em paises como o Peru, havia uma grande

populacdo de mesticos, ao passo que os individuos brancos eram a minoria.

Las tres razas, ibera, india y africana, mezcladas, constituyen la
poblacion de América. En Estados Unidos, la unién con los aborigenes
repugna al colono: en América latina, el mestizaje es una realidad
irrebatible. [...] Sin embargo, el indio predomina y las democracias
latinas son mestizas o indigenas. La clase dirigente adopt6 los usos y
costumbres y las leyes de Europa, pero el grueso de la poblacién es
quechua, aymara o azteca. En el Peru, Bolivia 'y Ecuador, el indio puro
constituye la base étnica. En la Sierra, se habla quechua y aymara; alli
también las razas vencidas conservaron su comunismo tradicional.
Sobre la poblacion total del Pert y de Ecuador, el elemento blanco llega
tan s6lo a 6 por ciento mientras que el elemento indigena representa el
70 por ciento de la poblacién y el 50 en Bolivia. En México, el indigena
es también mayoritario, con lo que podemos afirmar que hay cuatro
naciones indias en este continente: México, Per(, Ecuador y Bolivia.
[...] El verdadero americano es el mestizo, descendiente de espafiol y

117 CALDERON, Francisco Garcia. Las democracias latinas de America. La creaci6n de un continente.
Disponivel em: <https://eeihistoriaucv.files.wordpress.com/2014/07/democracias-a-latina.pdf>. Acesso
em 30 abril 2018. p. 20.
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de indio, pero esta nueva raza, que manda desde México hasta Buenos
Aires, no es siempre un producto hibrido.**®

Apesar de achar que os brancos eram superiores as outras “racas”, Calderdn
afirmou que ndo se poderia negar o fato de que os paises latino-americanos foram o palco
de um secular processo de mesticagem entre brancos, indios e negros. Nesse sentido,
alegou que os Estados da América Latina deveriam simplesmente aceitar uma realidade
que ja estava dada e que nao poderia mais continuar sendo escondida e nem ignorada. Em
relacdo ao caso peruano, enxergou uma positividade na mescla de ibéricos com indigenas,
visto que acreditava que 0s mesticos eram superiores aos indios, uma vez que tinham

sangue dos ibéricos em suas veias, elevando a sua qualidade racial, moral e intelectual.

Un antropdlogo argentino, el sefior Ayarragaray dice que “el mestizo
primario es inferior al progenitor europeo, pero a menudo superior al
ancestro indigena”. Es altivo, viril y ambicioso, si sus antepasados
fueron charrdas, guaranies o araucanos; inclusive, los hijos del pacifico
quechua son también superiores al indio. Aprenden castellano, asimilan
las costumbres nuevas de una civilizacidn superior y conforman la élite
en la politica y la abogacia. El mestizo, producto de un primer cruce no
constituye un producto utilizable para la unidad politica y econdémica
de América porque conserva los defectos del indigena: es desleal, servil
y a menudo haragan. Solamente después de nuevas uniones con el
europeo es que se afirma la fuerza de caracter heredada del blanco.
Heredero de la raza colonizada, de la raza autdctona, adaptado al medio,
es muy patriota.**?

Percebemos que o hispanismo peruano foi um movimento de caracteristica
autoritaria e elitista, em que as oligarquias dominantes, no discurso, diziam querer
integrar os indigenas a nacdo, mas, na pratica, permaneciam vendo-os como os “outros”,
os incivilizados e os inferiores. Por trds desse discurso de que 0 mestico era superior ao
indio, estava escondido todo o preconceito que as elites sentiam em relacédo a populacéo

indigena. Nesse sentido:

Os hispanistas assumiram ndo s6 a defesa da heranca espanhola, como
primordialmente defenderam as bases da nacionalidade sob uma 6tica
liberal homogeneizadora, na qual o problema indigena seria resolvido
com politicas de carater assimilacionista. A nacdo, desde a perspectiva
dos hispanistas peruanos, era uma nagdo mestica, muito embora essa
nocdo de mesticagem tivesse mais forca retorica, do que pratica. **°

118 CALDERON, op. cit., p. 196.

119 CALDERON, op. cit., p. 197.

120 JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Espirito Santo. p.
59.
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Essa apologia a mesticagem era retorica porque ndo havia uma valorizagdo
equilibrada entre os progenitores indigenas e espanhdis. Pelo contrario, a no¢do da
inferioridade dos indios ainda permanecia latente no discurso dos hispanistas peruanos.
O mestico idealizado por essa corrente, podia até ter sangue de indio nas veias, mas seu
comportamento, mentalidade, crencas e valores deveriam ser todos congruentes com 0s

padrdes, 0s preceitos e as tradigdes do mundo hispano.

Em geral, os hispanistas do Peru eram advindos de Lima e das oligarquias
afastadas dos Andes e, a excecdo de Riva-Aglero que, em 1912, viajou pela serra para
conhecer o territério peruano, tinham um grande desconhecimento em relacédo a cultura
andina e as comunidades indigenas no contexto das primeiras décadas do século XX. No
caso de Riva-Aglero, mesmo tendo curiosidade pelo mundo andino, ndo pode deixar de
reproduzir em seus escritos uma série de preconceitos e estere6tipos em relagdo aos
indios, chamando-os de covardes, diabdlicos e rancorosos.*?* Esta atitude de Riva-Aglero
nédo foi isolada, uma vez que 0s hispanistas peruanos alimentavam muitos preconceitos
em relacdo aos indigenas, considerando-os decadentes, atrasados, degradados e
degenerados. Por isto, retomaram a jornada e a saga civilizacional dos antigos
conquistadores, a fim de retirar os indios do ostracismo e ajuda-los a participar da vida

moderna.

Na obra La historia en el Per(, Riva-Aguero buscou resgatar o passado incaico e
pré-incaico, narrando uma histéria em comum, que fosse capaz de unificar a todos 0s
membros do territorio peruano em seu passado compartilhado. A imagem do mestico,
fruto da unido entre espanhdis e incas, foi vista por um prisma positivo e simbolo de
“visidbn moderna de una nacién ecuménica: surgido el Perd, de la unién de europeos
blancos y americanos cobrizos, de la cultura hispano greco-romana y de las culturas

precolombinas ™. 1??

O estudo de Riva-Agiiero sobre o pensamento do Inca Garcilaso em seu trabalho
La historia en el Per( ndo foi uma escolha aleatdria, uma vez que Garcilaso era um

mestico, filho de pai conquistador e mae da realeza incaica, que simbolizava as qualidades

121 YURIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necessaria. Revista de Antropologia. Sao Paulo, v. 41, n. 1, 1998. p. 4.

122 SACO, Adriana. Material para un debate: la generacion del 900 y la reconstruccion nacional. Educacion,
v. 1V, n. 7, p. 43-60, 1995. p. 45.
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gue um mestico deveria ter: tinha sangue indigena nas veias e até mesmo era fluente em
quéchua, no entanto, escreveu suas obras em castelhano, era ardentemente catolico e,
como militar, participou de varios conflitos defendendo os interesses da Coroa Espanhola.
O hispanista vislumbrou em Garcilaso um mestico que herdou as melhores caracteristicas
das “ragas” progenitoras, mas que reconhecia a superioridade dos espanhois sobre os

indigenas.

Garcilaso es en este punto como al perfecto tipo de la mezcla de las dos
razas, americana y espafiola. Y no es puro capricho de la fantasia,
porque de aquella manera se nos aparece en sus obras. Tenia del espafiol
la viveza y la fogosidad, y del indio, la dulzura afectuosa y cierto
candor, que es muy comun descubrir bajo la proverbial desconfianza y
cautela de nuestros indigenas, y unia en un mismo y contradictorio amor
a la casta de los subyugados y a la de los dominadores.'*

Riva-Aguero tinha uma visdo paradoxal em relacdo a questdo da mesticagem. Por
um lado, acreditava que os descendentes mesticos, a exemplo de Garcilaso, herdavam as
melhores caracteristicas dos seus progenitores de “ragas diferentes”. Por outro lado, tal
como Calderén, deixou claro o quanto ele via os indigenas como inferiores em relagdo
aos espanhois. Além do mais, em sua apologia da mestigagem, pouquissimo pensou nos
conflitos historicos entre indios e brancos, mas buscou construir uma narrativa baseada
na concepgéo de que havia uma harmonia e um equilibrio surgido a partir da unido dos

brancos e dos indios desde os tempos coloniais. Para Vich, em Riva-Aglero:

En efecto, es la nostalgia la que estetiza la historia y la que termina por
sustraerle todo su caracter conflictivo y dinamico; es el razonamiento
estético el que concibe al mestizaje no como la imposicién de una
cultura sobre otra, vale decir como un ejercicio de poder y dominio
social, sino solamente como un proceso armaénico y natural donde "iban
nuestras diversas razas entremezclandose y fundiéndose, y creando asi
dia a dia la futura nacionalidad" (Riva-Aguero 1995: 143). Por ello, no
sorprende que méas que entender a la Colonia como un momento
también traumatico y violento en la historia andina, el intelectual
limefio no dudara en calificarla como "los tres siglos civilizadores por
excelencia" (Riva-Aguero 1995: 142). Como intelectual, recordar la
historia escrita implicaba restaurar un pasado grandioso construido
basicamente en los libros. Riva-Agliero no sabia quechua pero
demostrd gran erudicion al comentar sus distintas variantes fonéticas
respecto de la propia variacion de este idioma y de los diferentes
procesos de cambio lingliistico. Sin embargo, su interés por la lengua
de los incas es aqui pertinente por varias otras razones. En vez de
proponer su institucionalizacién dentro de la formacion de un Estado

123 RIVA-AGUERO, José. La historia en el Perd. Lima: Publicaciones del Instituto RIVA-AGUERO —
Pontificia Universidad Catolica del Peru, 1965. p. 38.
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nacional bilingle (y asi, de alguna manera, hubiera sido fiel a su
concepcion de "mestizaje" y de una participacion equilibrada de ambas
culturas en el espacio de la patria) a Riva-Aguero solo le interesa el
quechua por razones eruditas y siempre sustraidas de los sujetos
andinos contemporaneos a él.**

Sabemos que os hispanistas hierarquizaram os mananciais culturais dos espanhdis
e dos indios. Riva-Aguero acreditava que era positivo retomar uma logica que era comum
a monarquia dos antigos incas e dos espanhois: a necessidade de dividir a sociedade em
estamentos bem definidos, onde apenas uma minoria deveria ocupar os espagos do poder.
Riva-Aguero era um intelectual de perfil conservador e defendia a hierarquia e a
superioridade de um grupo sobre outros. Sua obra Paisajes peruanos foi a que mais
deixou claro o quanto ele acreditava que apenas uma minoria seleta e esclarecida poderia
governar a nagdo, em que "el elemento educado y superior del pais debe inclinarse hasta
el indio ya que éste no tiene fuerzas para subir hasta él".??> Essa ldgica significa que, os
indios deveriam sim ser integrados a nacionalidade, porém, a hierarquia entre os criollos
e os indigenas deveria ser mantida, no sentido de que seriam os criollos os responsaveis
por gerir a vida publica do Peru. A formula de Riva-Agtero integrar e assimilar os indios
a nacdo e, ao mesmo tempo, manter os criollos como grupo dominante e dirigente, foi a

de criar a ideia de que o Peru era um pais mestico.

Em Riva-Aguero, a unica forma de inclusdo dos indigenas a nacionalidade era por
meio da valorizacdo do passado incaico, ao passo que os indios do presente eram vistos
como seres dominaveis e inferiores. Por essa razdo, o discurso de Riva-Aguero em prol
da mesticagem pode ser considerado como limitado, por hierarquizar e valorizar a cultura
espanhola sobre a indigena e assumir um tom autoritario e elitista ao se referir aos indios
da serra como criaturas sujas. Nesse sentido, “ocurre aqui un tipico movimiento criollo
gue consiste en intentar incorporar al "otro" dentro del proyecto nacional pero siempre

subalternizado e imaginado como un ser inferior”.*?

Para Riva Aglero, os indios precisavam passar por um processo de
disciplinamento, em que a educacao seria a principal ferramenta para assegurar o controle

social e homogeneizacdo cultural. Ao analisar a obra Paisajes peruanos, Vich nos

124 \/ICH, Victor. Vicisitudes tragicas: territorio, identidad y nacion en los Paisajes peruanos de José de la
Riva-Agliero y Osma. Articulos, notas y documentos, n. 34, p. 123-134, 2002. p. 127.

125 RIVA-AGUERQO, José. Paisajes peruanos. Lima: Pontificia Universidad Catdlica del Pert, 1995. p. 32.
126 \/ICH, op. cit., p. 131.
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esclarece que o trabalho de Riva-Aglero ¢ o da “civilizacion que "produce” e "inventa"
la barbarie. Son los civilizados, los letrados, los que construyen al otro como barbaro y
ya no estamos aqui solamente ante un movimiento puramente intelectual sino sobre todo

politico y colonizador”.**’

Em Riva-Agiero encontramos um projeto de integracdo dos indigenas a
nacionalidade, por meio da assimilacdo total dos valores, da cultura, da lingua e da
religiosidade hispanicas. Acreditamos que esse discurso em prol de que os indios
renegassem o seu manancial cultural, ou seja, que rejeitassem tudo aquilo que eles eram
e se espanholizassem, era mais uma forma de manté-los como individuos socialmente
invisibilizados. Isto nada mais era do que a nao aceitacdo de que o Peru era um pais de

indios.

Percebemos que os hispanistas peruanos negavam qualquer futuro para a nagéo
que ndo fosse nos moldes da cultura e da mentalidade hispano/ocidental. Eles estavam
convencidos de que cabia as oligarquias do Peru, ou seja, aos setores criollos dirigentes,
o0 papel de promover uma gradual reforma para modernizar o pais. Mas, 0 que nos chama
mais a atencdo em relagdo aos valores dessa corrente, foi a sua rejeicdo a ideia de que o
Estado peruano pudesse permanecer abrigando em seu interior tanta diversidade cultural
e racial. A heterogeneidade da nacéo foi vista com um defeito que precisava ser superado.
Por essa razdo, assimilar os indigenas a civilizacdo hispanica era um dos pilares do

movimento hispanista no Peru.

Por trés desse discurso de aceitacdo da mesticagem, percebemos que 0 movimento
hispanista peruano queria integrar os indigenas a nacionalidade. No entanto, partindo de
uma desestruturacdo e rejeicao dos seus modos de vida. Em um pais de maioria indigena,
inculcar uma identidade nacional baseada na aceitacdo e no elogio da mesticagem
colaborava para manter o ideal civilizacional elitista dos criollos. Para os hispanistas, se
0 Peru fosse visto como um pais mestico, a homogeneizacdo cultural entre
espanhois/criollos e indios, se daria a partir da adocdo dos valores criollos e

ocidentalizados, somado a um abandono de tudo que representasse a identidade indigena.

José Carlos Mariategui foi um grande critico do pensamento hispanista,

espezinhando particularmente os escritos de Riva-Aguero, afirmando que o Marques nem

127\/ICH, Victor, op. cit., p. 131.
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por um momento abandonou o seu espirito de casta aristocratica dos encomenderos

coloniais.

El Elogio del Inca Garcilaso por la exaltacion del genial criollo y de sus
Comentarios reales podria haber sido el preludio de una nueva actitud.
Pero en realidad, ni una fuerte curiosidad de erudito por la historia
inkaica, ni una fervorosa tentativa de interpretacion del paisaje serrano,
han disminuido en el espiritu de Riva-Aguero la fidelidad a la Colonia.
La estada en Esparia ha agitado, en la medida que todos saben, su fondo
conservador y virreinal. En un libro escrito en Espafia, El Perd historico
y artistico. Influencia y descendencia de los montafieses en él,
manifiesta una consideracion acentuada de la sociedad inkaica; pero en
esto no hay que ver sino prudencia y ponderacién de estudioso, en cuyos
juicios pesa la opinién de Garcilaso y de los cronistas méas objetivos y
cultos. [...] Ninguna de estas leales comprobaciones de estudioso, anula
empero el propésito ni el criterio de la obra, cuyo tono general es el de

un recrudecido espafiolismo que, como homenaje a la metropoli, tiende

a reivindicar el espafiolismo “arraigado” del Per(.*?®

José Carlos Mariategui, ao contestar os preceitos do movimento hispanista,
demonstrou ndo estar de acordo com a concepg¢éo de que o mestico simbolizava o futuro
danacdo. “Maridategui no estuvo de acuerdo con las teorias optimistas del futuro mestizo;
no creyo en el neo-indio amestizado de Uriel Garcia ni en la raza cosmica de
Vasconcelos, producto de mezcla de europeu con indio, con negro, con chino, con todas

las razas conocidas”.**

Mariategui defendeu a concepcao de que o indigena deveria ser incorporado a
nacionalidade. No entanto, ndo trabalhou com a l6gica de que essa integracédo se daria por
meio da miscigenacdo cultural. Para ele, o indio fazia parte da nacéo e deveria ser visto
como herdeiro de uma histéria que ja havia comecado bem antes da chegada dos
espanhodis a América. Em sua perspectiva, no Peru, o indio e o criollo deveriam ter
igualmente espaco na sociedade, uma vez que eles eram 0s elementos-chave que

compunham a nagao.**°

Como ja frisamos nesse capitulo, o indigenismo se disseminou em paises que
tinham uma elevada populacédo indigena, como, por exemplo, 0 México, o Peru, a Bolivia,

0 Equador e o Paraguai. Em cada pais, o indigenismo teve as suas especificidades.

128 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editorial EI Comercio S.A, 2005. p. 206.

129 CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio. El indigenismo peruano y Mariategui. Revista Iberoamericana, n.
127, 1984. p. 388.

130 POLETO, Elvis. O conceito de nacdo em Mariategui. Dissertacdo de Mestrado. (Mestrado em Historia).
Universidade Federal de Santa Catarina: Floriandpolis, 2011. p. 34.
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Sabemos que no caso do Peru, o Governo Leguia buscou se aproximar e tutelar o
movimento indigenista. No entanto, o indigenismo peruano teve um carater mais
independente e autbnomo, ndo estando tdo rigidamente submetido as ordens do Estado,

como foi 0 caso mexicano.

No contexto das primeiras décadas do século XX, no México, o Estado buscou
criar uma identidade nacional para 0 povo mexicano e, para tanto, optou por incentivar
politicas publicas para promover uma maior homogeneizacao cultural da nacdo, uma vez
que o pais era habitado por uma minoria de criollos e tinha em seu territorio varias etnias
indigenas. Nesse sentido, foi o proprio Estado que adotou uma politica indigenista,
buscando solucionar o problema indigena ao incorporar os indios a nacdo por meio do
elogio da mesticagem. No entanto, a cultura ocidental e a cultura indigena ndo receberam
0 mesmo valor. Assim, 0 mestico mexicano era um sujeito que tinha sangue indigena nas
veias, mas sua mentalidade, estilo de vida, valores e costumes vinham da sua herancga
ibérica.

A ideia de mesticagem operacionalizada pela politica indigenista
interpretava esse processo de mudanca cultural como resultado da
mistura de duas culturas, uma superior, a branca, e uma inferior, a
indigena, que tinha criado uma terceira, a mestiga. O México unificado,
portanto, brotaria da mesticagem: da fusdo racial e da unificacdo
cultural, linguistica e econdbmica da sociedade. Cabe destacar que, ao
contrario dos tedricos racialistas e deterministas que consideravam as
misturas como processos degenerativos, 0s tedricos indigenistas
defenderam a positividade da mescla visto que a mistura geraria algo
muito melhor do que os indigenas, que demograficamente eram um
elemento que ndo poderia ser negligenciado. Contudo, a identidade
nacional mexicana construida através da mesticagem continuava
valorizando as velhas ideias de superioridade da “raga branca”, visto

gue os elementos mais importantes e valorizados da identidade mestica
eram os relacionados a cultura ocidental.***

No México, varios intelectuais indigenistas como Andrés Molina Enriquez, José
Vasconcelos e Manuel Gamio atuaram nos 6rgdos oficiais do Estado, buscando garantir
uma maior incorporacdo da populacgdo indigena a nacédo e criar uma identidade nacional
para o pais. No entanto, quando pensamos especificamente na questdo da valorizacdo da
mesticagem, percebemos que o indigenismo mexicano esteve muito mais proximo, em

termos de propostas, dos hispanistas peruanos do que dos indigenistas do Peru, uma vez

131 GIL, Ant6nio Carlos Amador. O lugar dos indigenas na nagdo mexicana: tensoes e reconfigurac@es da
identidade nacional mexicana no século XX. Vitdria: Aves de Agua, 2013. p. 46.
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que tanto os hispanistas peruanos quanto os indigenistas mexicanos valorizaram a
assimilacdo dos indios por meio do elogio a mesticagem, em que “se a cidadania era
ampliada, a inclusdo s6 poderia ser feita se houvesse o0 abandono da identidade indigena

e a adogdo dos valores culturais ocidentais”.*3

O indigenismo mexicano esteve fortemente conectado ao Estado, preocupando-se
em dar uma resposta as dendncias sociais que visavam tirar os indios de uma situacédo de
subalternidade socioecondmica; buscando superar essa conjuntura ao afirmar que o
auténtico mexicano néo era o criollo e, tampouco, o indio, mas sim o0 mesti¢o. Assim, no
caso mexicano, “o indigenismo foi uma politica governamental nutrida por uma visdo de
mundo que apontava as politicas e as a¢des dirigidas aos indigenas, porém, desde uma
perspectiva ndo indigena”.*** A politica indigenista estatal do México buscou mexicanizar
os indios, afastando-os da cultura indigena considerada atrasada, ultrapassada e
anacronica. Nesse contexto, “a mesticagem e a aculturagdo seriam, portanto, elementos
essenciais na tentativa estatal de fazer tAbua rasa da cultura indigena e integré-la a cultura
mestiga”.*3* Assim, a identidade nacional mexicana das primeiras décadas do século XX
foi marcada pelo mito da mesticagem que corroborou uma politica de Estado
homogeneizadora e unificadora. Isso porque 0S mexicanos enxergaram na categoria

mestico a formula para construir uma nova identidade nacional para o pais.

Se por um lado, no México, o indigenismo estava profundamente ligado a
ideologia da mesticagem, por outro, no caso do Peru, Luis Valcarcel, um dos principais
icones do movimento indigenista peruano, rechacou totalmente essa ideia. Além de ndo
seguir o exemplo dos indigenistas mexicanos, também se op0s a visao arielista de que o

Peru era uma nagdo branco-mestica, afirmando que o pais era na realidade indigena.

Valcarcel, na obra Tempestad en los Andes, buscou defender os indios e a cultura
andina. Afirmou que a verdadeira esséncia da nacionalidade residia no indio, e ndo no

mestico e, tampouco, no criollo. Assim, ele ndo queria:

Redimir o indio civilizando-o e sim, pelo contrario, buscou erguer sua
raca e cultura & categoria de alternativa vélida frente a ocidental e
hispanica. O indigenismo peruano, ndo buscou converter 0s indios em
mestigos para formar assim a nova nacdo homogénea. De modo inverso,
prop6s manter o indio, suas instituicdes (comunidades indigenas) e suas
tradigdes culturais, para reafirmar a “verdadeira nacionalidade” que

132 GIL, op. cit., p. 45.
133 GIL, op. cit., p. 51.
134 GIL, op. cit., p. 52.
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excluia e deslegitimava a hispanica e ocidental. Enguanto os hispanistas
criaram a ideia de peruanidade cristd-ocidental, os indigenistas
propuseram a peruanidade indigena-andina, que reconhecia e
valorizava tanto o indio histérico (aquele do Império Inca) quanto o
indio do presente.'*

Valcércel foi um grande defensor da preservacdo da cultura e dos valores
indigenas, por essa razdo, advogava para que as comunidades indigenas da serra
mantivessem a sua pureza racial. Ele ndo era favoravel a nenhum tipo de mesticagem
cultural entre os indios e os ocidentais, afirmando que a mesticagem entre diferentes
povos ndo produzia virtudes, mas sim depravagdes. “Se han mezclado las culturas. Nace
del vientre de América un nuevo ser hibrido: no hereda las virtudes ancestrales sino los
vicios y las taras. El mestizaje de las culturas no produce sino deformidades”.**¢ O fato
de Valcarcel ser tdo enfaticamente contra a mesticagem é paradoxal se levarmos em
consideracdo que ele contestou qualquer teoria que inferiorizasse racialmente os
indigenas.

Valcarcel foi um fervoroso rival do racismo cientifico e dedicou-se a
desacreditar os darwinistas sociais, de maneira que a sua posi¢do
representou um enfrentamento ao pessimismo racial e a concepcao de
poder assentada no carater bioldgico. O que nos parece contraditdrio é
que se por um lado Valcéarcel tenha se empenhado em desconstruir o
discurso racial e a concepcdo do poder baseada no caréter bioldgico,
por outro lado ele pregava um desprezo pela mesticagem cultural,
afirmando que tal processo era uma degeneragéo cultural. Tal desprezo

vem da heranca do pensamento racista e aparece com muita forga em
Tempestad en los Andes.?3”

Se por um lado Valcéarcel defendeu os indios, por outro, transformou os mestigos
em seu principal alvo de ataque e censura. Ele endossou a ideia do soci6logo norte-
americano Edward Ross de que “el mestizo es inferior al blanco y al indio en vigor fisico,
en resistencia a las enfermedades, en inteligencia, en longevidad, y que el estancamiento

de las republicas sudamericanas se debe al dominio de los mestizos”.®

135 URIARTE, Urpi. Hispanismo e indigenismo: o dualismo cultural no pensamento social peruano (1900-
1930). Uma revisdo necessaria. Revista de Antropologia. Online version. v. 41, n. 1, S&o Paulo, 1998. p. 1-
8

136 \VALCARCEL, Luis. Tempestad en los Andes. Lima: Editorial Universo S.A, 1972. p. 107.

137 JESUS, Graziela Menezes de. “No soy um aculturado”: identidade nacional e indigenismo nas obras de
Jose Maria Arguedas. 2015. Tese. (Doutorado em Histdria) — Universidade Federal do Espirito Santo,
Vitdria, 2015. p. 63.

138 VALCARCEL, op. cit., p. 145.



158

Em Tempestad en los Andes, Valcarcel demonstrou ter muito preconceito contra
0S mestigos peruanos, fruto da unido entre brancos e indios, chamando-os de “cuerpo en
descomposicion”. ***  Com nitido desdém, o intelectual reproduziu estere6tipos,
afirmando que entre os povoados mesticos a embriaguez e o alcoolismo eram mais

comuns do que entre os indios e 0s brancos.

La atmdsfera de los poblachos mestizos es idéntica: alcohol, mala fe,
parasitismo, ocio, brutalidad primitiva [...] Todos los poblachos
mestizos presentan el mismo paisaje: miseria, ruina: las casas que no se
derrumban de golpe, sino que como atascadas de lepra, se desconchan,
se deshacen lentamente, son el simbolo més fiel de esta vida enferma,
miserable, de las agrupaciones de hibrido mestizaje.

Valcércel acreditava que a historia do Peru retratava uma historia de conflito entre
as racgas, com um constante atrito entre os homens de raca branca (espanhdis) e os
individuos da raca de bronze (indios). Em sua perspectiva, o coracdo do indigena estava
cheio de 6dio contra os abusos, maus tratos e humilhacgdes que os brancos os infligiram.
Portanto, sua ira e vinganca era justa. El vencido alimenta en silencio su odio secular;
calcula friamente el interés compuesto de cinco siglos de crueles agravios. ¢Bastara el
millén de victimas blancas? 4 Para reiterar a ideia de que brancos e indios eram
naturalmente inimigos e que a mescla entre eles s gerava mais tragédias, narrou o conto
El pecado de las madres, presente na obra Tempestad en los Andes, em que contou uma
histéria de um fratricidio, em que um indigena assassina seu meio-irmao pelo fato de ele
ser mestico. Eis a historia: Uma mée indigena teve dois filhos homens. O jovem Ismael
tinha todos os tragos fisiondmicos de um indio, ja Fabian, tinha a pele menos escura.
Ismael, desde crianca, sentia instintivamente um profundo desprezo pelo irméo mais
velho, sem saber ao certo o porqué. Tratava-o ora com agressividade, ora com indiferenca.
Fabian, por seu turno, se sentia deslocado e diferente de seu irmé&o e pai e, aos poucos, foi
se afastando completamente deles. Alids, ainda em sua juventude, comecgou a se sentir
superior ao seu pai e irmdo, indo por escolha propria se educar e se vestir como 0s

brancos, renegando qualquer coisa que o pudesse fazer ser confundido com um indio.**

139 \VALCARCEL, op. cit., p. 39.
140 \VALCARCEL, op. cit., p. 40
141\VALCARCEL, op. cit., p. 24.
142 \VALCARCEL, op. cit., p. 47-48.
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Um dia Ismael questionou a mae se ele e Fabian eram filhos do mesmo pai e ela
confessou a sua triste historia: havia sido estuprada por um branco, um patrdo, enquanto
seu marido trabalhava nas minas. Seu esposo percebeu que a crianga néo era dele e
enquanto viveu, descontou sua frustracdo em Fabian, maltratando-o e sendo sempre
violento e aspero para com ele, ao passo que com Ismael, seu filho legitimo e sangue de

seu sangue, tratava com amor e carinho.**

Ao saber 0 que aconteceu no passado e que Fabian nédo era seu irméo por parte de
pai, Ismael se revoltou e sentiu ainda mais 6dio pelos brancos. Seu coracdo se encheu de
inveja pelo amor que a mde dedicava ao primogénito e decidiu que, se seu pai aceitou um
filho impuro dentro de sua casa, ele ndo aceitaria tal coisa. Quando Fabian chegou em
casa, Ismael ndo aceitou as stplicas da mée que desesperada pedia pra que ele ndo fizesse

mal ao irmé&o. Ismael matou Fabian e langou seu corpo na escuriddo de um abismo.***

Na narrativa de Valcarcel, o fratricidio do personagem de Ismael (indio) contra
Fabian (mestico), endossou a ideia de que havia um 6dio secular entre brancos e indios
gue nem mesmo os lacos de sangue poderiam apagar ou minimizar. Interpretamos que
Valcarcel pensou a mesticagem como um fendmeno que colaborava com um processo de
extincao dos valores e dos costumes dos povos indigenas, uma vez que, 0s mesticos, filhos
de brancos com indios, exemplificado pelo personagem de Fabian, no conto El pecado de
las madres, abandonavam a sua cultura indigena e tudo que os fizessem ser confundidos
com um indio para irem se educar e se “civilizar” como o homem branco. Ou seja, o
intelectual interpretou que o mestico se considerava mais branco do que indio e que se
esse processo de miscigenacdo permanecesse, ele poderia levar ao gradual

desaparecimento da cultura indigena.

A miscigenacéo, pelo ponto de vista dos hispanistas, foi vista como um caminho
que levava a homogeneizacdo cultural da nacdo. Ja Valcarcel enxergou isso por um
prisma muito negativo, pois acreditava que uma sociedade mestica, colaborava com o fim
do modo de vida dos indigenas, uma vez que ele interpretou que 0s mesticos ndo se

sentiam como indios.

Valcércel foi um intelectual peruano que colaborou muito com a consolidacéo da

ideia de que o Peru estava cindido por um dualismo cultural, sendo um territério que

143 \VALCARCEL, op. cit., p. 48-49.
144 \VALCARCEL, op. cit., p. 50.
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abrigava dois mundos distintos: o indigena e o ocidental. Porém, ele ndo enxergou isso
necessariamente por um prisma negativo, afinal, a coexisténcia no mesmo territdrio entre
o mundo ocidental e o0 mundo indigena garantia a sobrevivéncia da diversidade de

culturas.

O discurso de Valcarcel, que afirmava que a mesticagem provocava degeneracéo
e decadéncia em seus descendentes, certamente teve um perfil preconceituoso. Mas, ele
deve ser pensado dentro de um quadro de disputas em que, por um lado, o elogio da
mesticagem promovido pelos hispanistas tinha como finalidade promover uma
homogeneizacdo cultural de matriz ibérica no Peru e, por outro, Valcarcel estava
preocupado em preservar a diversidade cultural dos povos indigenas do pais, mesmo que
0 preco para isso, fosse manter uma estrutura de segregacédo entre o mundo ocidental e o

mundo indigena.

Em Tempestad en los Andes, apesar de Valcércel contar varias histérias de
vinganca de indios contra os brancos, em momento algum conclamou pelo
desaparecimento ou extingdo do homem branco da sociedade peruana. Brancos e indios
poderiam coexistir, porém, em universos culturais separados, em que cada um deles, teria
as suas particularidades culturais respeitadas, bem definidas e delimitadas, coexistindo,
cada qual a sua maneira. Por essa razdo, ele foi tdo veementemente contra a populacéo
mestica, uma vez que ela interligava dois mananciais culturais que, para Valcarcel, ndo
deveriam se misturar. Acreditamos que, para o intelectual, no Peru, o mundo indigena e
o mundo ocidental poderiam até estar afastados, no entanto, esse afastamento e distancia
colaborava para que cada um desses mundos pudesse continuar existindo sendo eles

mesmos, com 0 seu proprio senso de identidade e sistema de valores e costumes.

Para que brancos e indigenas pudessem coexistir, eles deveriam se manter em
mundos afastados. Nesse sentido, Valcércel condenou a mesticagem, uma vez que, em
sua percepcdo, 0 mestico era um individuo que ja nascia contagiado pela soberba
europeia, enxergando o indio como a um inferior, mesmo tendo sangue indigena nas
veias. Assim, o intelectual pensou o mestico como um ser desterrado, que por ser

proveniente de dois mundos diferentes, acabava ndo pertencendo a nenhum.*#

Por fim, podemos ponderar que 0 movimento hispanista, a sua maneira, buscou

promover a construcdo de uma nacao culturalmente assimilacionista e socialmente mais

145 \VALCARCEL, op. cit., p. 24.
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integradora; em que o auténtico cidaddo peruano era o individuo branco/mestico, que se
comunicava em espanhol, era catdlico e estava adaptado ao estilo de vida do mundo
moderno. Todavia, ao longo desse capitulo, demonstramos as limitacGes desse tipo de
perspectiva, porque a assimilacdo e a integracdo da populacéo indigena a nacionalidade
pensada pela corrente hispanista, s6 era possivel se os indios abandonassem a sua
identidade cultural e adotassem os valores, os costumes, a religiosidade e as crencas
provenientes do legado hispanico. Em outras palavras, na pratica, na visao hispanista, ndo
havia espago na sociedade para os individuos que se reconhecessem tdo somente como
indios, pois eles permaneciam sendo vistos como os “outros”, os “atrasados” e os
“incivilizados”.

Ja no pensamento do indigenista Luis Valcarcel, a verdadeira integracdo da
populacdo indigena a nacionalidade passava necessariamente pelo caminho do respeito
pelas suas tradicbes, com o modo de vida sendo conservado e a cultura indigena
recebendo 0 mesmo peso e 0 mesmo valor que a cultura hispanica. Para ele, o indio era o
espelho da verdadeira face da nacao, visto que a populacéo indigena era a maioria. Em
Valcércel, o mundo indigena e 0 mundo ocidentalizado poderiam coexistir no territério
peruano e, para o intelectual, estava tudo bem se no pais houvesse diversidade cultural.
Por outro lado, Valcarcel ndo teve a mesma tolerancia com as populac@es mesticas,

interpretando que todo mestico se sentia muito mais branco do que indio.
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CAPITULO Ill: AQUESTAO INDIGENA A PARTIR DE UM PONTO DE
VISTA MARXISTA: PENSAMENTO DE JOSE CARLOS MARIATEGUI EM
PERSPECTIVA

O objetivo do capitulo final dessa Tese é o de pensar o problema do indio levando
em consideracdo as teorias marxistas que circulavam na América Latina no contexto das
primeiras décadas do século XX. Para tanto, nos referenciamos nos escritos produzidos
por José Carlos Mariategui, uma vez que ele foi um dos principais intelectuais peruanos

a reivindicar a inclus@o do indigena a nacionalidade.

José Carlos Mariategui nasceu em 1894, numa pequena cidade localizada ao sul
do Peru, chamada de Moquegua. Seu pai, Francisco Javier Mariategui,* trabalhava no
Tribunal de contas e era proveniente de uma ilustre familia peruana. Sua mée, Amalia La
Chira Ballejos, por sua vez, tinha uma origem humilde, sendo mestica e filha de
camponeses. “José Carlos es de extraccion aristocratica por la rama paterna y

campesina por la rama materna”.>

Os pais de Mariategui tiveram uma ruptura em 1897, quando Jose Carlos tinha
cerca de trés anos de idade. Com a separacdo, seu pai deixou a familia completamente
sem recursos e Amdlia sustentou sozinha seus rebentos, trabalhando como costureira e
como professora. Mas, por mais que a mae de Mariategui fosse muito trabalhadora, o fato
foi que ela e seus filhos enfrentaram muitas dificuldades econdmicas e José Carlos

cresceu em meio a pobreza.?

Mariategui foi vitima de um severo acidente na sua infancia, com cerca de oito
anos de idade. Enquanto estava na escola, sofreu uma queda que lesionou o seu joelho
esquerdo. Gracas a ajuda e colaboragdo financeira dos amigos de sua mae, ficou cerca de
trés meses internado na clinica francesa Maison de Santé, onde foi submetido a vérias

intervencgdes cirurgicas. No entanto, a contusdo no joelho foi tdo grave que ele ficou

1 Segundo Servais Thissen, bidgrafo de José Carlos Mariategui, o pai do revolucionario peruano burlou as
leis da sua época para se tornar um poligamo. Por volta da década de 1870, foi casado com uma mulher
chamada Dolores Lostanau, com quem teve quatro filhos. Em 1882, abandonou sua primeira familia,
fraudou seus documentos pessoais e casou-se com Amalia, que na época, ja estava gravida do primeiro
filho do casal. Ao todo, os dois tiveram sete filhos, dos quais apenas trés chegaram a idade adulta. Depois,
usando dos mesmos artificios, Javier Mariategui, enquanto ainda estava com Amalia, casou-se em 1884
com Eleodora Cisneros, com quem teve mais trés filhos. THISSEN, Servais. Mariategui: la aventura del
hombre nuevo. Lima: Editorial Horizonte, 2017. p. 45.

2 THISSEN, op.cit., p. 44.

3 THISSEN, op.cit., p. 45.
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manco, passando a enfrentar dificuldades para andar pelo restante de sua vida. Apds o
acidente, Mariategui nunca mais frequentou a escola. Nesse meio tempo, enquanto ficava
sozinho em casa, transformou o habito de leitura em sua principal distracdo e companhia,

tornando-se um autodidata.*

Queda claro que el incidente del golpe — aparentemente banal — en la
escuela de Huacho y el hecho de trasladarse a Lima para internarse en
la clinica francesa resultaron fundamentales para entender el desarrollo
de la personalidad de José Carlos. Sin estudios formales (con apenas
uno o dos afios de escolaridad), y a pesar de las condiciones poco
favorables — la pobreza, la soledad y la enfermedad — que fueron para
él un tremendo desafio, supo enfrentar esta situacion con gran valentia.
Dotado de una inteligencia privilegiada, e con una enorme sed de
conocimiento, se ejercitd en el autoaprendizaje y asimilé el saber con
mucha iniciativa y voluntad de superacion.®

Em 1909, quando Mariategui tinha cerca de 15 anos de idade, comecou a trabalhar
como auxiliar pessoal do datilégrafo Juan Manuel Campos, do jornal La Prensa. Esse
periddico, fundado em 1903 por Pedro de Osma, tinha um perfil liberal e democrata,
fazendo oposicdo ao Governo Leguia (1908-1912), em seu primeiro mandato. Nesse
periodo, Mariategui aprendeu a datilografar e conheceu uma gama de jornalistas e
intelectuais famosos no cenario da imprensa limenha, como Enrique Castro Oyanguren,

Luis Fernan Cisneros e Abraham Valdelomar.®

Trabalhar como ajudante de Manuel Campos colaborou para que Mariategui
comecasse a investir em sua vocagédo de escritor e de periodista. No entanto, ele e 0s
demais jornalistas de La Prensa ficaram desempregados, uma vez que o clima no pais era
de muita agitacdo politica e a administracdo leguista mandou que os jornais de oposicao

fossem fechados. Thissen nos esclarece mais sobre esse cenario caético:

En 1909 un grupo demdcrata, dirigido por lIsaias Piérola, irrumpe en
Palacio de Gobierno y secuestra al presidente A. Leguia, a quién llevan
a viva fuerza por las calles hasta la plaza de la inquisicién, donde le
exigen que firme su demisién, pero tropas del gobierno intervieneny lo
rescatan. El incidente provocd una dura reaccion, y esa misma noche se
desatd una severa represion: fueron detenidos muchos miembros del
Partido Democrata [...] Asaltaron el local de La Prensa y destruyeron
la maquinaria y enseres de oficina; fue detenida toda la plana mayor:
Alberto Ulloa, Luis Fernan Cisneros, Leonidas Yerovi, Carlos Guzman
y Vera, Julio Portal. Campos relata que ese dia, escapando del tiroteo,
él llevé a Mariategui a la casa de VVoto Bernarles, a una cuadra de La

4 THISSEN, op. cit., p. 49-55.
> THISSEN, op. cit., p. 51-52.
® THISSEN, op. cit., p. 65.
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Prensa. Piérola tuvo que fugarse al Ecuador. La clausura de La Prensa
duré mas de un afio, y, por lo tanto, José Carlos quedd desempleado.’

O jornalista Juan Campos foi uma pessoa fundamental na vida de José Carlos,
pois, muito mais do que ter-lhe dado o seu primeiro emprego, introduziu o jovem de
origem humilde nos circulos sociais que frequentavam as personalidades intelectuais mais
destacadas de Lima. Campos levou Mariategui para a casa de Manuel Gonzalez Prada
para participar de reunifes de anarquistas. La, Mariategui teve uma boa acolhida de
Gonzalez Prada que permitiu que ele tivesse acesso a sua biblioteca pessoal. Por meio de
encontros como esses, José Carlos foi criando a sua prépria rede de contatos e foi se
aproximando cada vez mais da vanguarda peruana, estabelecendo relagdes com Alfredo
Gonzélez Prada, Enrique Bustamante y Ballivian, José Maria Eguren, Percy Gibson e

José Galvez.®

Sabemos que em sua velhice, Gonzélez Prada se aproximou cada vez mais dos
trabalhadores e dos estudantes, reunindo-os com muita frequéncia em sua casa. Seu lar
era cheio de vida e de ideias, visto que ele recebia muitas visitas de amigos e de
universitarios. Nesse periodo, José Carlos Maridtegui frequentou a residéncia de
Gonzélez Prada e teve nele um mentor. Outros rapazes, que se transformaram em
pensadores proeminentes do Peru, como Haya de la Torre, Antonio Garland, Pablo Abril
de Vivero, Félix del Vale, Cesar Vallejo, Alberto Hidalgo, entre outros, também iam
escutar as palavras de Gonzéalez Prada. Isso significa que Don Manuel se transformou em
uma referéncia do pensamento liberal e de esquerda para a juventude intelectualizada

peruana.’

Sem sombra de davidas, a maior influéncia intelectual mariateguiana advinda de
seu proprio pais foi a figura de Manuel Gonzalez Prada, um escritor de quem Mariategui

era um assiduo leitor.

Um aspecto interessante a se perceber € o de que, em seus escritos, Gonzalez Prada
buscou forjar uma auténtica maneira peruana de se expressar, por isso, empregou Varios
neologismos e diminutivos que ndo existiam no castelhano da Espanha, mas que eram o

reflexo da oralidade local. Os exemplos destes neologismos podem ser encontrados em

7 THISSEN, op. cit., p. 65.

8 THISSEN, op. cit., p. 66.

® CATANELI, Pedro. Manuel Gonzalez Prada (1844-1918): Historia, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 45-46.
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Prosa menuda, com os termos “pigricia” (pessoa, coisa ou quantidade insignificante) e
“cachaco” (soldado ou oficial). Os textos do autor também consagraram o emprego de
novos termos politicos como o uso das palavras “civilista” (afiliado ao Partido Civil
fundado por Manuel Pardo em 1872); “democrata” (membro do Partido Democratico
fundado em 1884 por Nicolas de Piérola).*® Além disto, em um tom provocativo e
antiacadémico, na primeira edicdo de P4jinas libres, de 1894, substituiu ao longo de seu
texto 0 “g” pelo “j” (jenio, pajina, jemido, jiro) além de também trocar o “x” pelo “s”
(espandir, estender, esplicar) a fim de dar caracteristicas locais ao idioma do Peru e
diferencia-lo das outras na¢6es de lingua espanhola.*

José Carlos Mariategui, na obra 7 ensayos de interpretacion de la realidade
peruana, criticou o hispanista Garcia Calderdn por ter afirmado que Gonzélez Prada foi
o literato “menos peruano” da sua geracdo. Com ironia, afirmou que antes de Gonzélez
Prada ndo existia uma literatura genuinamente peruana, mas tdo somente obras literarias

que reproduziam o arcabouco estilistico dos tempos coloniais.

¢Por qué considerarlo como el menos peruano de los hombres de letras
que la traducen? ¢Por ser el menos espariol? ¢Por no ser colonial? La
razén resulta paradéjica. Por ser la menos espafiola, por no ser colonial,
su literatura anuncia precisamente la posibilidad de una literatura
peruana. Es la liberacién de la metrépoli. Es, finalmente, la ruptura con
el Virreinato.?

Para Mariategui, a poesia de Gonzéalez Prada fez um contraponto a senil literatura
espanholizada e elitista de seus contemporaneos e representou “el primer instante licido
de la conciencia del Perii”.** Ou seja, introduziu uma nova forma de se imaginar o pais,
denunciando o colonialismo ainda vigente. Nesse sentido, Mariategui atacou os criticos
hispanistas de Gonzalez Prada, citando em especial os homes de Javier Prado, Garcia
Calderdn e Riva-Aglero. Para ele, este grupo era formado por homens conservadores que
se sentiram ofendidos em seus sentimentos de classe aristocrata quando Gonzalez Prada

insultou as oligarquias ilustradas do Peru.

10 CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio. La influencia intelectual de Manuel Gonzalez Prada. In: WARD,
Thomas. “El porvenir nos debe una victoria”. La insélita modernidad de Manuel Gonzdlez Prada. Lima:
Red para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el Per(, 2010. p. 247.

11 CATANELI, Pedro. Manuel Gonzélez Prada (1844-1918): Histéria, debate e pensamento. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009. p. 46.

2 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editorial EI Comercio S.A, 2005. p. 225.

3 MARIATEGUI, op. cit., p. 226.
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Como lo denuncié Gonzélez Prada, toda actividad literaria, consciente
o inconsciente refleja un sentimiento y un interés politico. La literatura
no es independiente de las demas categorias de la historia. ¢Quién
negard, por ejemplo, el fundo politico del concepto en apariencia
exclusivamente literaria, que define a Gonzélez Prada como “el menos
peruano de nuestros literatos”? Negar peruanismo a su personalidad no
es sino un modo de negar validez en el Peru a su protesta. ES un recurso
simulado para descalificar y desvalorizar su rebeldia.**

Para Mariategui, os escritos de Gonzalez Prada revelaram um esforgo para
produzir uma literatura genuinamente peruana, tratando de temas que diziam respeito as
vivéncias e as problematicas locais. Portanto, ele considerou as acusac¢des dos hispanistas

pela suposta falta de peruanidade no estilo literario pradiano como injustas e despeitadas.

Além disso, Mariategui pensou Gonzalez Prada como um homem que pertencia
ao campo literario e ndo ao da politica. As sentencas pradianas foram recebidas por
Maritegui com senso critico, pois que as afirmacdes de Don Manoel foram vistas como
cheias de imprecisdes e generalizacGes, uma vez que Gonzalez Prada pouco citava de

onde retirava os dados e as fontes para fazer as suas alegages.**

El estudio de Gonzélez Prada pertenece a la crénica y la critica de
nuestra literatura antes que a las de nuestra politica. Gonzalez Prada fue
mas literato que politico. El hecho de que la transcendencia politica de
su obra sea mayor que su transcendencia literaria no desmiente ni
contraria el hecho anterior y primario, de que esa obra, en si, mas que
politica es literaria. Todos contestan que Gonzélez Prada no fue accion
sino verbo. Pero no es esto lo que a Gonzalez Prada define como literato
mas que politico. Es su verbo mismo. El verbo, puede ser propaganda,
doctrina. Y ni en Paginas libres ni en Horas de lucha encontramos una
doctrina ni un programa propiamente dichos. En los discursos, en los
ensayos que componen estos libros, Gonzalez Prada no trata de definir
la realidad peruana en un lenguaje de estadista o sociélogo. No quiere
sino sugerirla en el lenguaje de literato. No concreta su pensamiento en
proposiciones ni en conceptos. Lo esboza en frases de gran vigor
panfletario y retdrico, pero de poco valor practico y cientifico. “El Peru
es una montaiia coronada por un cementerio”. “El Peru es un
organismo enfermo. donde se aplica el dedo brota pus”. Las frases mas
recordadas de Gonzélez Prada delatan al hombre de letras: no al hombre
de Estado. Son las de un acusador, no las de un realizador.*®

“MARIATEGUI, op. cit., p. 227.
1> MARIATEGUI, op. cit., p. 229.
16 MARIATEGUI, op. cit., p. 228.
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Na visdo de Mariategui, Gonzalez Prada se esquivou de fazer parte da arena
politica do pais, por essa razdo, o taxou como um literato e ndo um politico, como um

idedlogo e ndo um homem de ac&o.

Para além de ter sido muito influenciado pelo pensamento de Gonzalez Prada,
ainda em sua juventude, Maridtegui comecou a ler os escritos de Marx e Engels e se
entusiasmou pela ideia da criagdo de uma sociedade socialista ! no Peru. Muito
precocemente, passou a participar de reunides do Comité Socialista, dirigido pelo italiano
residente em Lima, Remo Polastre. Nesses encontros, reuniam-se individuos das mais
variadas origens sociais, mas o que eles tinham em comum era o compartilhamento de
uma visdo progressista de mundo. Assim, reuniam-se estudantes universitarios, operarios
e intelectuais, que debatiam a respeito do pensamento de Marx, pensavam em estratégias
para lutar pelos seus direitos trabalhistas e, também, discutiam sobre a reforma
universitaria a fim de ter um ensino mais laico e menos religioso. Esse eclético grupo foi
0 gérmen que fundou posteriormente, em Lima, a primeira organizacao socialista do pais.
Na junta diretiva dessa agremiacdo participaram figuras como Luis Ulloa, José Carlos
Mariategui, Falcon e Augusto Alvarez, que se preocupavam em criar lagos de
solidariedade entre as organizaces trabalhistas do pais, além de exigir que as Provincias
de Tacna, Tarapacé e Arica, tomadas pelo Chile durante a Guerra do Pacifico, fossem

devolvidas e anexadas ao territdrio peruano.®

Aos vinte e dois anos de idade, Mariategui, com apoio de amigos, apadrinhamento
de jornalistas progressistas e valendo-se das suas redes de contato, langou em Lima, em
1919, o seu proprio periédico chamado La Razdn. Esse jornal divulgou, para o publico

em geral, discussdes de temas recorrentes nas reunides do Comité Socialista e mostrou-

17 A obra Manifesto do Partido Comunista (1848), de Marx e Engels, foi um marco que inaugurou o
movimento socialista moderno. Para os intelectuais, o socialismo além de ser um produto das leis do
desenvolvimento do capitalismo, era uma negag¢do do capitalismo. Ao longo de um processo revolucionario,
0 socialismo era visto como uma etapa intermediaria e um estagio transitorio entre o capitalismo e 0
comunismo. Em outras palavras, Marx e Engels acreditavam na crenca de que o socialismo superaria ao
capitalismo e conduziria a sociedade moderna para o comunismo, visto como um “estagio superior”’, em
que o proletariado se tornaria a nova classe dominante, transformando a sociedade e a si mesmo. Por sua
vez, Lenin no livro O Estado e a Revolucdo (1917), concebeu que “as pessoas ou partidos podem, sem
nenhuma incoeréncia, dizer-se socialistas ou comunistas, dependendo da énfase que desejam conferir aos
objetivos imediatos ou Ultimos de seus esforgos revolucionarios. I1sso também explica por que ndo ha
nenhuma anomalia no fato de um partido que se intitula comunista governar um pais que considera
socialista. Seguindo essa teoria, a Unido Soviética, enquanto sociedade que emergiu da revolucdo russa, foi
oficialmente designada socialista: Unido das Republicas Socialistas Soviéticas. Acrescente-se que todos,
exceto um ou dois dos paises que, desde 1917, passaram por revoluces que envolveram mudancas
estruturais profundas, adotaram, ou aceitaram, a denominagdo socialista. BOTTOMORE, Tom. Diciondrio
do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p. 532.

18 THISSEN, Servais. Mariategui: la aventura del hombre nuevo. Lima: Editorial Horizonte, 2017. p. 177.
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se sensivel para com as causas populares. “La Razon es el primer diario de izquierda en
el Peru”.*® O periddico dirigido por Mariategui estava inserido em um cenario em que a
capital estava passando por muita agitacdo social, com um processo de reforma
universitaria, greves trabalhistas e instabilidade politica. Assim, La Razdn, que buscou
retratar em seus artigos andlises criticas a respeito desse quadro de ebulicdo social, fez

um sucesso imediato.?

Quando Leguia retornou ao poder, em 1919, governou o pais de forma autoritaria.
Os editores de La Razon passaram a ser reprimidos, perseguidos e acusados de
introduzirem ideias subversivas na capital. La Razén, (que publicamente apoiava o
movimento dos estudantes, as greves trabalhistas e divulgava ideias de cunho anarco-
sindicalista) foi proibida de continuar em circulacdo a mando do governo. A onda de
censura leguista aos opositores foi forte, com outros jornais também sendo censurados,
como La Prensa, que mais uma vez foi fechada e, até mesmo o respeitado jornal El

Comercio, teve ordens de restricdo em relacdo aos contetidos que podia divulgar.?

La Razdn foi censurado por criticar o Governo Leguia que adotou um Vviés
antidemocratico e autoritario. Nesse cenario, Mariategui recebeu duas opg¢oes: 19) retirar-
se por “livre e espontidnea vontade” do pais e trabalhar na Europa como Agente de
Propaganda Periodista do Governo ou; 2%) ser preso como um inimigo do Estado.
Mariategui decidiu trabalhar como Agente de Propaganda e foi morar na Italia. No
entanto, foi muito criticado entre a vanguarda peruana, sendo acusado de ser um traidor

e de ter se vendido para o Governo Leguia.??

Mariategui permaneceu na Europa entre os anos de 1919 a 1923. Residiu a maior
parte desse periodo na Italia, mas também morou durante alguns meses na Franca e na
Alemanha. No territério italiano, conheceu e casou-se com Anna Chiape, a mulher com

quem teve quatro filhos.

Na Italia, acompanhou o desenrolar de uma acirrada disputa entre tendéncias do

liberalismo, do socialismo e do fascismo. Foi capaz de observar que a Europa estava se

1 THISSEN, op. cit., p. 188.

2 THISSEN, op. cit., p. 191.

21 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e 0 marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. S&o Paulo: Boitempo, 2005. p. 16-17.

22 THISSEN, op. cit., p. 199-200.

3 Em 1919, Mussolini criou na cidade de Mildo, um grupo de combatentes armados que formaram
posteriormente o Partido Nacional Fascista.
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debatendo em uma crise das representacGes e das instituicdes burguesas, em que o
liberalismo politico parecia ndo responder mais aos anseios de uma sociedade marcada

por uma extrema polarizagdo ideoldgica.*

Em 1920, observou as greves dos trabalhadores da fabrica de carros da Fiat, em
Turin, além de outras manifestaces do proletariado italiano em sua luta pela ampliacédo
dos direitos trabalhistas.?> Também, assistiu de perto a ascensdo do fascismo na Itélia,
pois, em 1922, estava no pais quando Mussolini, juntamente com suas milicias fascistas,
marchou sobre Roma e assumiu o poder, tornando-se o Primeiro Ministro do Estado

italiano e passando a ostentar o titulo de Il Duce.?®

Enquanto Mariategui morou na Italia, foi um assiduo leitor de jornais como
Avanti, Critica Sociale e La Rivoluzione Liberale, que divulgavam temas bastante
atualizados sobre que o estava acontecendo no mundo, acompanhando o desenrolar da

Revolucdo Russa, as lutas operarias da Alemanha e a ascensao do fascismo na Italia.?’

Sin lugar a dudas, la experiencia italiana fue para Maridtegui una etapa
de vital importancia para su proceso de maduracién como pensador y
combatiente revolucionario; descubri6 una nueva concepcion del
mundo y profundizd su herramienta de analisis: el marxismo. Pudo
conocer de cerca las luchas del bien organizado movimiento obrero en
el norte, los debates ideoldgicos y la formacion del partido comunista,
los altibajos de la organizacién obrera y el ascenso del fascismo. Los
periddicos italianos estaban bien informados sobre el desarrollo de la
revolucion rusa, la agitacion proletaria en Alemania y los debates
politicos de la posguerra europea.?®

A experiéncia de vida de Mariategui na Europa foi muito rica e proveitosa. La, ele
buscou aperfeicoar os seus estudos e conhecimentos em relacdo aos tedricos marxistas,
lendo os escritos de Lenin, Gobetti, Gramsci, Sorel, Pirandello, Trotsky, etc. Também,
participou do Congresso Nacional do Partido Socialista, em 1921, e frequentou reunifes

de viés anarco-sindicalista em Roma. Um evento importante que marcou a estadia no

24 STREICH, Ricardo. Mariategui e a resposta socialista a crise do mundo burgués. Revista Trilhas da
Histéria, Trés Lagoas, v. 6, n. 12, 2017. p. 87.

25 THISSEN, Servais. Mariategui: la aventura del hombre nuevo. Lima: Editorial Horizonte, 2017. p. 212-
215.

26 Termo derivado da palavra latina Dux, que significa “lider”.

27 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. So Paulo: Boitempo, 2005. p. 19.

28 THISSEN, op. cit., p. 235-236.
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velho continente, foi a sua visita a Maximo Gorki,?® amigo pessoal de Lenin e que
participou dos primeiros anos da Revolugdo Russa. No ano de 1922, o russo estava em
Berlim fazendo um tratamento médico contra tuberculose. Mariategui, ao saber da
noticia, viajou para visita-lo. “Mariategui era un ferviente admirador de Gorki, desde sus
anos juveniles, en que habia leido su obra La Madre, pero, ademéas de la novela, le

interesaba su pensamiento politico y su papel en la revolucién rusa”.*

Em 1923, durante os meses em que viveu na Alemanha, dedicou-se, sobretudo, a
aprender o aleméo, pois queria ler os escritos de Marx, Nietzsche e Spengler no idioma
original. Nesse mesmo ano, recebeu a noticia de que o governo peruano havia dado a
permissdo para que ele retornasse para casa. Quando Mariategui retornou ao Peru, com
sua esposa e filho primogénito, retomou a vida de periodista, convertendo-se em um

grande propagandista dos ideais socialistas no Peru.

O retorno de Mariategui para casa foi marcado por mais uma tragédia em sua vida
pessoal. Em 1924, sua saude deteriorou-se seriamente e um severo tumor se alastrou em
sua perna. Ele ficou muito debilitado e a Unica forma de salvar sua vida foi por meio da
amputacdo do membro inferior. Além dos graves problemas de saude e das elevadas
despesas com o tratamento hospitalar, o intelectual se viu obrigado a depender do apoio
familiar e da ajuda financeira de amigos, demorando meses até conseguir se recuperar e
se reestabelecer. Quando sua saide melhorou, voltou a escrever para a imprensa peruana,

recebendo intelectuais e trabalhadores progressistas em sua casa.*

Cerca de quase dois anos apds a amputacdo de sua perna e de Mariategui ter se
tornado um deficiente fisico, fundou em Lima a revista Amauta, no ano de 1926. O termo
Amauta ¢ proveniente do idioma quéchua, que significa “sabio”. Maridtegui passou a
trabalhar na revista principalmente como escritor e revisor de redacdo e esse periodico
publicou o material de uma gama de escritores e artistas que estavam comprometidos com

os ideais do socialismo e do indigenismo no Peru.3?

29 Gorki foi na RUssia um destacado escritor que produziu obras literarias de apologia ao socialismo e a
revolugdo.

30 THISSEN, op. cit., p. 248.

31 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. S&o Paulo: Boitempo, 2005. p. 21.

32 CHANG-RODRIGUEZ, Eugenio. El indigenismo peruano y Mariategui. Revista Iberoamericana, n.
127, 1984. p. 383.
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A revista Amauta contou com a participacao de escritores ligados ao APRA, como
Haya de la Torre. Também publicou artigos de individuos comprometidos com o
movimento indigenista, como Valcarcel e os membros do Grupo Resurgimento, que era
uma associacdo composta principalmente por intelectuais cusquenhos que apoiavam a
rebelido indigena e a valorizacdo da cultura andina. A revista Amauta buscava esclarecer

e solucionar os problemas do pais a partir de um ponto de vista doutrinario socialista.

Durante muito tempo, Mariategui quis fundar uma revista influente, que
pudesse divulgar as artes e as ideias socialistas. Por sugestdo do pintor
peruano José Sabogal, que se comprometeu a preparar a capa da
publicacdo, o nome escolhido foi Amauta, palavra quéchua que
significa sacerdote, sabio, de acordo com as antigas tradi¢des populares
do pais. Assim, em setembro de 1926 é publicado o primeiro nimero
de Amauta, com uma tiragem de 3.000 exemplares, na qual colaboram
0s mais importantes intelectuais da vanguarda do Peru na época, assim
como 0s opositores deportados do regime Leguia. Alguns anos mais
tarde o proprio Mariategui comecara a ser chamado também de
“Amauta” pelos intelectuais progressistas e socialistas de todo o
continente.*?

A Revista Amauta teve bastante repercussao na capital, levando o Governo Leguia
a perseguir seus editores. O Governo Leguia, preocupado com a repercussao da Revista
e sua possivel influéncia sobre estudantes e trabalhadores do pais, comecou a perseguir
os editores de Amauta, fazendo com que houvesse um intervalo de meses entre as

publicagdes n. 9 e n. 10 da Revista.

Em 1927, sob a acusacdo de que a revista Amauta estava colaborando com uma
conspiragdo comunista no pais, Mariategui ficou preso durante dias, enquanto sua casa
foi revirada pela policia que confiscou varios livros da sua biblioteca.>* Apds ser liberado
da prisdo, Mariategui radicalizou-se e passou a escrever para VArios jornais contra 0s
abusos do governo leguista. Em 1928, langou o quinzenario Labor, que rapidamente se
transformou no mais importante periodico socialista da época, com uma tiragem de mais

de 5.000 exemplares.

1928 foi um ano muito emblematico na vida de Mariategui, pois foi 0 ano em que
ele se radicalizou, divulgando no Peru ideias de cunho doutrinario socialista relacionadas

ao problema do indio. Além disso, correlacionou o problema indigena a questdo agraria,

33 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. Sao Paulo: Boitempo, 2005. p. 22.
34 PERICAS, op. cit., p. 23.
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criando uma interpretacdo bastante original sobre a realidade peruana das primeiras

décadas do século XX.

O problema da terra era um tema que ja estava sendo debatido por parte da
intelectualidade do pais nas primeiras décadas do século passado. Conforme
demonstramos no primeiro capitulo desse trabalho, Manuel Gonzalez Prada, em ensaios
como EIl problema indigena e Nuestros indios, foi um dos primeiros escritores a criticar

os abusos dos gamonales sobre a populacéo indigena.

Luis Pesce, por sua vez, em sua obra Indigenas e inmigrantes (1906), inserido na
I6gica do pensamento individualista e liberal, atacou 0 modelo de propriedade coletivista
da terra, afirmando que os indios deveriam superar as antigas tradicGes e se tornarem
individuos livres, autbnomos e donos de uma propriedade privada. Por essa razdo,
advogou pela “destruccion del funesto régimen colectivista a que estd sujeta la propiedad

de la tierra”.*

Manuel Villaran acreditava que o modelo coletivista de agricultura da serra ndo
era compativel com a vida civilizada e moderna, preferindo que a terra fosse um bem de
propriedade privada. No entanto, em seu artigo Condicion legal de las comunidades
indigenas, publicado no ano de 1907, na Revista Universitaria, se posicionou contra a
dissolucao do ayllu ou comunidade, uma vez que, em sua interpretacdo, “la comunidad
es el contrapeso del caciquismo semifeudal que sigue imperando en nuestras
serranias”.>® Para ele, a tradi¢do indigena de trabalhar em conjunto e de repartir entre si
os frutos do solo, garantia a sobrevivéncia dos membros pertencentes a agrupacao, ao
mesmo tempo em que, a unido da comunidade conseguia impedir, até certo ponto, a total

usurpacdo das terras indigenas por parte dos hacendados.

Luis Tord nos esclarece que, nas primeiras décadas do século XX, a Universidad
Nacional Mayor de San Marcos se transformou em um rico ambiente em que professores
e universitarios ampliaram as discussées em torno do problema indigena no Peru,
relacionando-o, sobretudo, & questao da educacéo e ao regime de propriedade da terra. Os
trabalhos produzidos pelo meio académico que podemos exemplificar sdo os de Federico

Hilbck, em Condicion juridica de las comunidades (1905); Félix Cosio, em La

35 PESCE, Luis. Indigenas e inmigrantes. apud TORD, Luis Enrique. El indio en los ensayistas peruanos
(1848-1948). Lima: Editoriales Unidas S.A, 1978. p. 50-60.

3% VILLARAN, Manuel. Condicion legal de las comunidades indigenas. Revista Universitaria —
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lima: afio Il, n. 14, p. 8, 1907.
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propriedad colectiva del ayllu (1915); Ricardo Bustamante Cisneros, em Condicién

juridica de las comunidades de indigenas en el Pert (1918).%’

José Antonio Encinas, em sua monografia intitulada Contribucion a una
legislacion tutelar indigena (1920), fez uma analise da legislacéo republicana em relacdo
ao indio. O jovem intelectual afirmou que a mudanca legislativa promovida pela
constitui¢do republicana, em detrimento das antigas leis do Vice-reinado, desamparou e
abalou a estrutura tradicional das comunidades. Em sua visao, o projeto liberal idealizado
por Simén Bolivar, em seu Decreto de Trujillo, de 08 de abril de 1824, para que cada
familia indigena tivesse a sua pequena propriedade, acabou desprotegendo as terras
indigenas, uma vez que os latifundiarios, pela forca ou pela compra, foram se apropriando
do solo que outrora garantia a sobrevivéncia de toda uma comunidade. Nessa perspectiva,
Encinas propds a necessidade de criar reformas no ambito legislativo a fim de tutelar e
amparar aos indios. Isto é, deveriam ser criadas novas leis que defendessem a integridade

dos ayllus.*®

Essa discussdo em relacdo ao problema da terra relacionado a questdo indigena
estava em pauta nas primeiras duas décadas do século XX, pois a regido serrana vinha
enfrentando sistematicas rebelides indigenas em sua luta pela preservagédo da integridade
das suas terras contra os interesses dos latifundiarios. O Comité Central Pro-derecho
Indigena Tahuantinsuyo, apareceu nesse contexto em que as manifestacdes e rebelides
indigenas estavam ficando cada vez mais bem organizadas. O Comité foi fundado em
Lima por volta de 1919 e atraiu para o seu campo de influéncia intelectuais, liderancas
indigenas e militantes anarquistas. Esse eclético grupo passou a incomodar o Governo
Leguia, uma vez que lideres indigenas comecaram a incentivar que suas comunidades
adotassem taticas de luta inspiradas nos meétodos anarquistas, como o direito ao
enfrentamento, a insurgéncia e a resisténcia contra 0 gamonalismo; e em prol da justica
social, da igualdade entre os homens e o direito a terra. “Muitos dos dirigentes como
Ezequiel Urviola, Hipdlito Salazar e Carlos Condorena, de clara filiagdo anarquista, se

vincularam de tal forma as comunidades indigenas que as atividades do Comité pareciam

37 TORD, Luis Enrique. El indio en los ensayistas peruanos (1848-1948). Lima: Editoriales Unidas S.A,
1978. p. 52-57.

38 ENCINAS, José apud TORD, Luis Enrique. El indio en los ensayistas peruanos (1848-1948). Lima:
Editoriales Unidas S.A, 1978. p. 52-57.
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realmente ameagar ao latifindio”. ** Em outras palavras, o Comite pautou-se em
parametros bastante revolucionarios e promoveu mobiliza¢Ges indigenas na regido dos
Andes. “O principal objetivo do Comité Central Pro-derecho Indigena Tahuantinsuyo,
foi unificar os indios do Peru, divulgando um sentimento de equidade juridica, conforme

a constituicao e algumas leis da época”.*

Sabemos que num primeiro momento, o Governo Leguia, em seu programa Patria
Nueva, mostrou-se simpatizante do movimento indigenista. No entanto, quando entre 0s
anos de 1922 e 1923 a regido da serra andina sul comecou a ser o palco de uma série de
rebelides indigenas, influenciadas cada vez mais pelos discursos de perfil anarquista que
o Comiteé divulgava, a administracdo leguista ndo adotou uma postura de enfrentamento
em relacdo a oligarquia latifundiaria do pais e, tampouco, ficou ao lado dos camponeses

indigenas.*

As primeiras décadas do século XX trouxeram “desde o inicio, a marca das
rebelides indo-camponesas. Na regido sul, foram registrados mais de trezentos conflitos
esporadicos de 1901 a 1930 em Arequipa”.*> Em 1924, o Comite Pro-Derecho Indigena
Tahuantinsuyo, fez reivindica¢@es tdo revolucionarias, como o direito de lutar contra o
gamonalismo e a demanda de que houvesse uma separacédo da Igreja do Estado, que o
proprio governo passou a perseguir as principais liderancas deste agrupamento. Os setores
dominantes da politica peruana viram com desconfianca e se sentiram ameagados quando
os indigenas passaram a se reunir em sindicatos, a exemplo da Federacion Obrera
Regional Indigena. Inspirados em principios e nos métodos anarco-sindicalistas, parte
dos indios passou a defender que as comunidades tivessem uma “consciéncia de classe”
e Sse unissem contra seus opressores. Em resposta, 0 Governo Leguia intimidou e
desarticulou as principais liderancas da FORI e, em 1927, dissolveu definitivamente o
Comité Pro-Derecho Indigena Tahuantinsuyo, “con el pretexto de que sus dirigentes

eran unos meros explotadores de la raza cuya defensa se atribuian”.*

39 DEVEZA, Felipe. A comunidade indigena e a Indo-América — Mariategui, APRA e Haya de la Torre em
busca de uma identidade nacional. Dissertagdo (Mestrado em Historia Comparada). Fls 220. Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 65.

40 DEVEZA, op. cit., p. 61.

41 DEVEZA, op. cit., p. 61-64.

42 FERNANDES, Tiago. Mariategui e as raizes da rebelido indigena. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/27895064/Mari%C3%Altegui_e _as ra%C3%ADzes_da>. Acesso em: 20
nov 2019. p. 20.

43 MARIATEGUI, José Carlos. Ideologia y politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972.
p.41.
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Em 1927 Leguia demonstrou que 0 seu apoio a causa indigena tinha limites e
ordenou que as atividades do Comité Central Pro-derecho Indigena Tahuantinsuyo
fossem imediatamente encerradas. Na pratica ele alinhou-se aos discursos dos gamonales
e acusou o Comité de querer desestabilizar o governo, abalar a ordem social e manipular

aos indios, para que eles engrossassem as fileiras do anarco-sindicalismo no pais.*

Como podemos perceber, as criticas e a luta contra a concentracdo de terras nas
méos dos latifundiarios ja eram temas que estavam recebendo uma maior atengéo publica
no contexto das primeiras décadas do século XX. A questdo estava gerando tanto
incomodo a ponto das oligarquias rurais terem que contar com o apoio do Governo Leguia
para sufocar qualquer tipo de organizacdo que pudesse ameacar de fato o latifindio. O
pensamento de Mariategui se insere em um contexto de desilusdo de que o Estado
republicano peruano, da forma como ele estava constituido e era, pudesse resolver a
questdo da distribuicdo de terras no Peru e pensar nesse tema é um dos propoésitos desse

capitulo.

3.1: O problema da terra

Uma questdo importante que temos que levar em consideracao foi o fato de que
Mariategui fundou o Partido Socialista Peruano em 1928, ou seja, no mesmo ano em que
ele publicou o livro 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, obra que
compilou uma série de artigos que ele ja havia publicado nas revistas Mundial e Amauta.
Essa questdo ndo pode ser vista como uma mera coincidéncia, mas sim que tanto a criagcdo
do PSP quanto a publicacdo de 7 ensayos séo agdes que se complementam e fazem parte

de um esforco de Mariategui para interpretar a sociedade peruana, em sua estrutura

44 DEVEZA, Felipe. A comunidade indigena e a Indo-América — Mariategui, APRA e Haya de la Torre em
busca de uma identidade nacional. Dissertagdo (Mestrado em Historia Comparada). Fls 220. Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 65-66.
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econdmica e social, a partir de um referencial marxista* e inspirado no pensamento de

Lenin.*

O que interessa aos propadsitos de nosso trabalho € refletir sobre como Mariategui
pensou o problema indigena no Peru a partir de um referencial marxista. Vale ressaltar,
que em sua época ele foi rechacado e acusado de propor uma solucéo considerada muito
exotica e distante da realidade nacional para o problema do indio. Em resposta a um dos
criticos, Luis Alberto Sanchez, Mariategui respondeu: “Nao me chame Luis Alberto
Sanchez ‘nacionalista’, nem ‘indigenista’, nem ‘pseudo-indigenista’, pois para
classificar-me ndo fazem falta esses termos. Chame-me simplesmente de socialista. Toda

chave de minhas atitudes esta nessa simples e explicita palavra”.%’

Seu referencial tedrico marxista somado ao seu envolvimento e engajamento com
o Partido Socialista Peruano refletiu profundamente no vocabulério e na forma como

Mariategui escreveu 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Por essa razéo,

45 Segundo o Dicionario do pensamento marxista: “a palavra marxismo era desconhecida durante a vida de
Marx. E famoso o comentério de Marx, transmitido por Engels, de que ‘sei apenas que néo sou marxista’,
feito em relagéo a certas frases de seu genro Paul Lafargue. E impossivel, evidentemente, deduzir disso que
Marx em principio rejeitava a ideia de que um sistema tedrico emergisse de sua obra, mas € evidente que
ele ndo tinha a pretensdo de oferecer uma visdo de mundo global. O pensamento de Marx e de Engels
comecou a ser desenvolvido nesse sentido durante o periodo da Segunda Internacional. Assim, Plekhanov
(1894) escreveu que ‘o marxismo é toda uma visdo do mundo’ e introduziu a expressdo materialismo
dialético para designa-la. Para Kautsky, o trabalho de Marx e Engels equivalia a uma teoria abrangente da
evolucdo, que compreendia tanto a natureza como a sociedade humana, da qual fazem parte uma ética e
uma visdo do mundo materialista (biolégica). O prdprio Engels havia dado o primeiro passo nessa direcéo,
a pedido dos lideres do Partido Social Democrata (SPD) aleméo, no Anti-Duhring (1878), obra (para a qual
Marx contribuiu com uma pequena colaboragdo) que exerceu uma influéncia muito maior sobre a
consciéncia dos militantes dos partidos socialistas do que a principal obra de Marx, O Capital, da qual
apenas o primeiro livro foi publicado ainda durante sua vida (1867); os outros dois livros foram organizados
e publicados por Engels (1885, 1894), com base em manuscritos e notas de Marx. O préprio Marx parece
ter concebido sua principal obra teérica fundamentalmente, se ndo exclusivamente, como uma critica da
economia politica do ponto de vista do proletariado revolucionario e como uma concepgdo materialista da
historia — materialista no sentido de que o modo pelo qual a produgdo material é realizada (a técnica de
produgdo, num sentido amplo) e ¢ organizada (na terminologia de Marx, as “relagdes de produgdo” e, em
textos anteriores, também “relagdes de troca™) constitui o fator determinante da organizacdo politica e das
representacgdes intelectuais de uma época. Tal concepgao foi desenvolvida em oposigao consciente ao ponto
de vista idealista subjetivo dos jovens hegelianos, que pretendiam transformar as condicfes sociais e
politicas por meio de uma simples transformacéo da consciéncia. Essa concepg¢do alcancou sua expressao
mais extremada na obra do pensador anarquista, Max Stirner, que concitava os seus concidadaos a ‘expulsar
o Estado e a propriedade de suas mentes’ e a se unirem numa ‘Unido dos Livres’. Contra essa perspectiva,
Marx mostra que o Estado e a propriedade (dinheiro, etc.) ndo séo, de modo algum, fantasias subjetivas,
que desaparecem do mundo se forem ignoradas, mas reflexos de condigdes reais, que nem por isso, alias,
tém de ser aceitas como eternas e inalteraveis”. BOTTOMORE, Tom. Diciondario do pensamento marxista.
Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p. 386-387.

4 O termo marxismo-leninismo comecou a ser utilizado pela primeira vez ao final da década de 1920,
demarcando uma continuidade entre o pensamento de Marx e de Lenin.

4T MARIATEGUI, José Carlos apud MUNOZ, Renan. Mariategui — sujeito revolucionario e movimento
indigena.  Disponivel em:  <http://revistaprincipios.com.br/artigos/72/cat/1134/mari&aacutetegui-
% E2%80%93-sujeito-revolucion&aacuterio-e-movimento-ind&iacutegena-.html>. Acesso em: 05 mar
2020. s/p.
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ao pensar o problema do indio no Peru, utilizou expressdes como: classe feudal;
burguesia; luta de classes; propriedade; comunismo agrario; comunismo incaico; etc; para
refletir sobre a questdo indigena como um problema econémico e ligado ao tema da

propriedade da terra.

Na percep¢do de Mariategui, boa parte dos socialistas e comunistas nutriam uma
visdo engessada do pensamento de Marx. Até aproximadamente a década de 1920, a
analise marxista centrava-se em superar 0 modo de producdo capitalista do mundo
europeu e tendia a privilegiar os agentes modernos, ou seja, o proletariado industrial e a
burguesia liberal, como os sujeitos que promoveriam a revolugédo socialista. No entanto,
Mariategui observou e se inspirou em Lenin, um dos personagens protagonistas da
Revolucdo Russa. Percebeu que Lenin foi capaz de ampliar o escopo de interpretacdo do
pensamento de Marx, fazendo com que o marxismo deixasse de ser uma concepcao
urbana e europeia e assumisse um carater de pretensdes mais universalistas. 1sso porque
Lenin atentou-se para o fendbmeno do imperialismo,* enxergando-o como uma fase
superior do capitalismo em que, “embora nem todas as formas de produgdo fossem
capitalistas, o capitalismo internacional, ou seja, o imperialismo, era a forca dominante
das relagcdes de producdo mundial, submetendo toda a existéncia do globo as suas
regras”.* Ao perceber o imperialismo como um fenémeno que permitia que as potencias
capitalistas dividissem o planeta em zonas de influéncia ao mesmo tempo em que, ndo
raro, rivalizavam entre si para conquistar novos mercados na Asia, Africa e América,

Lenin concebeu gue a revolugéo socialista:

Deixou a fronteira europeia e passou a ser um fendmeno internacional
gue uniria todos os povos oprimidos, dirigidos pela ideologia proletaria
(o marxismo-leninismo) no caminho da Revolugdo Mundial. Essa era a
ideia essencial que modificava teoricamente 0 marxismo e que agregava
os paises “atrasados” na onda da revolugdo internacional, na vanguarda

48 “Na teoria marxista ortodoxa, a obra de Lenin constitui a base da teoria do imperialismo. Seu trabalho
mais famoso sobre o assunto € um folheto intitulado O imperialismo, fase superior do capitalismo, mas
seria um erro considera-la como a contribuicéo tedrica de Lenin para a andlise do desenvolvimento do
capitalismo em escala mundial. [...] Em seu folheto sobre o imperialismo, Lenin estabeleceu uma relagéo,
hoje famosa, das caracteristicas do fendmeno: (1) a “exportacdo do capital” adquire importancia primordial,
lado a lado com a exportacdo de mercadorias; (2) a producgdo e a distribuicdo passam a ser centralizadas
por grandes trustes ou cartéis; (3) os capitais bancério e industrial se fundem; (4) as poténcias capitalistas
dividem o mundo em esferas de influéncia, e (5) essa divisdo é concluida, abrindo a possibilidade de uma
futura luta intercapitalista para redividir o mundo. A primeira dessas caracteristicas, a “exportagdo de
capital” ¢ frequentemente considerada como o fator isolado que pode identificar o estagio imperialista do
capitalismo”. BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p.
299.

49 DEVEZA, Felipe. A comunidade indigena e a Indo-América — Mariategui, APRA e Haya de la Torre em
busca de uma identidade nacional. Dissertagdo (Mestrado em Historia Comparada). Fls 220. Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 82.
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do mundo. As condi¢bes particulares da Rulssia — um pais
essencialmente agricola, dominado por um regime autocratico com
fortes tragos de feudalismo — colocaram diante dos revolucionarios o
dilema: ou aguardavam a revolugdo burguesa para somente depois
organizarem outra de carater proletario; ou pensavam 0 processo
revolucionério de outra forma e tentavam uma revolugdo na atrasada
Russia czarista. [...] O proletariado que devia lutar contra a burguesia
para instaurar o socialismo ganhou aliados entre as populagdes néo-
proletarias do mundo, principalmente entre os camponeses pobres. Com
o refluxo do movimento operdrio na Europa depois de 1919 -
principalmente com o fracasso das insurreicbes comunistas hingaras e
alemds, a fundacdo da Il Internacional em 1919 e o apoio do
Kuomintang em 1921, & Unido Soviética, 0s comunistas passaram a
depositar suas esperancas nos paises coloniais e semicoloniais como
continuadores da Revolugio Proletaria Mundial. E nesse periodo, entre
1919 e 1923 que Mariategui esteve na Europa.®®

No comeco da década de 1920, Mariategui, que desde a sua juventude ja estava
comprometido com a causa socialista, foi capaz de perceber a excepcionalidade do caso
russo. Na RdUssia, 0s sovietes, ao incluir a populacdo do campo e incitar que 0s
camponeses lutassem contra os abusos da nobreza latifundiaria do pais, conseguiram
levar a frente um processo revolucionario que culminou com a derrubada da monarquia
czarista e de adocdo de um original regime de governo assentado nos principios do
socialismo. Ou seja, em um pais que ainda vigorava um modo de producdo
majoritariamente feudal, pouco industrializado e com um proletariado reduzido, ter
incluido a populagdo do campo em sua luta foi uma estratégia fundamental para o sucesso

e a vitoria da Revolugdo Russa.

Na década de 1920 ocorreu um fendmeno interessante. A partir da exemplificacdo
do caso russo, parte dos marxistas que apoiavam a revolugdo socialista, comecou a
perceber que o proletariado industrial poderia contar com novos aliados em sua luta pela
superacdo do capitalismo; percebendo o camponés como um sujeito que também tinha
potencial para fomentar e participar da revolucdo. Além disso, regides do globo terrestre
como a Africa, a Asia e a América Latina, zonas consideradas como periferias do mundo
do ponto de vista capitalista, passaram a ser pensadas, por uma parcela dos marxistas,
como locais que tinham a possibilidade de passar por uma revolugéo que conduzisse suas
sociedades para o socialismo, mesmo que elas ainda ndo estivessem nos mesmos

parametros que as sociedades industrializadas da Europa.

S0 DEVEZA, op. cit., p. 82-83.
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Na Asia, temos o caso da China, em que Mao Tsé-Tung, filho de camponeses,
participou da fundacdo do partido comunista chinés no ano de 1921, tornando-se,
posteriormente, o principal lider que arquitetou e fundou a Republica Popular da China,
no ano de 1949. A China, assim como a Russia, também tinha uma grande populagéo de
trabalhadores rurais e uma das estratégias de Mao Tse-Tung, foi se inspirar no exemplo

russo, e buscar apoio em meio as massas camponesas para promover a revolugéo.

O diferencial de Mariategui em relacdo aos outros socialistas e comunistas de sua
época foi o fato de ele ndo absorver mecanicamente os preceitos de tedricos dos marxistas
europeus, mas de fazer uma adaptacdo do pensamento de Marx para pensar a realidade
peruana. Essa questdo ficou ainda mais original, quando ele pensou o problema indigena
no Peru. Em sua concepcdo, a burguesia peruana ndo promoveu no pais uma revolucao
burguesa ou capitalista nos moldes classicos. Assim, ele pensou nos sujeitos que
poderiam conduzir a uma revolugdo no pais e enxergou 0s indios como personagens

importantes para promover esse processo.>!

Na perspectiva mariateguiana, a republica peruana nasceu sem e contra o indio, e
isso acabou acarretando que o pais, em pleno comego do século XX, ainda era uma nagao
incompleta. “Para realizar, completar, esta nacionalidade seria necessario incluir a
perspectiva indigena na identidade ¢ na vida politica nacional”.>> Assim, Mariategui ndo
enxergou a burguesia como uma classe capaz de ser protagonista de um processo de

revolucdo no cenario politico peruano.

Ao pensar em classe feudal e burguesia, Mariategui se inspirou nos escritos de
Marx e Engels. Para melhores esclarecimentos podemos apontar que para esses autores,
a classe burguesa e 0s meios de producdo e de intercdmbio, foram gerados no seio da
sociedade feudal. Isto porque em um dado momento da histdria, a organizacéo feudal da
agricultura e da manufatura deixou de corresponder as forcas produtivas ja desenvolvidas.
Neste cenario, a burguesia, em pleno processo de fortalecimento e de ascensao social e

econdmica, rompeu com a antiga l6gica e 0 modus operandi da sociedade feudal, criando

51 CALIL, Gilberto. O marxismo de Mariategui e a revolugéo latino-americana: democracia, socialismo e
sujeito  revoluciondrio. GT2: Estado, democracia e partidos politicos. Disponivel em:
<http://www.uel.br/grupo-pesquisa/gepal/segundosimposio/gilbertocalil.pdf>. Acesso em: 25 out 2019. p.
1.

52 STREICH, Ricardo. Os ecos de Revolugdo Mexicana na obra de José Carlos Mariategui. VII Congresso
Marx e Engels. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/14897626/0Os_ecos_da_Revolu%C3%A7%C3%A30_Mexicana_na_Obra_de
_Jos%C3%A9_Carlos_Mari%C3%Altegui>. Acesso em: 22 fev 2020. s/p.
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para si, um mundo a sua propria imagem ao revolucionar os meios de producao e a no¢ao
de propriedade privada. Os burgueses, ao inovar e subverter as relagdes de producao,
acabaram, consequentemente, convulsionando e modificando todas as relagdes sociais e
levando as nagOes ocidentais a se apropriarem do modo de produgdo burguesa. Na nova
era capitalista, a burguesia passou a suprimir a dispersdo dos meios de producédo e da

propriedade, e cada vez mais foi concentrando-0s nas méos de poucos individuos.*

Mariategui, ao pensar a realidade peruana, chegou a conclusédo de que a burguesia
nacional ndo conseguiu promover no Peru uma ruptura como o modus operandi de uma
sociedade feudal. Isso porque a escassa burguesia peruana, no contexto do pods-
independéncia, era tdo fragil e incipiente que ndo foi capaz de romper com o que ele
chamou de feudalismo agrario herdado do Vice-reinado e, tampouco, conseguiu se
consolidar como uma classe e revolucionar os meios de producdo advindos do periodo
colonial. Por isso, no pds-independéncia, os burgueses da nacéo praticamente nao tiveram
forca politica para governar a Republica. Por outro lado, os latifundiarios mantiveram o
seu status, seu prestigio, sua forca econdmica e seu poder politico no novo cenario
nacional. “La aristocracia terrateniente, si no sus privilegios de principio, conservaba
sus posiciones de hecho. Seguia siendo en el Peru la clase dominante. La revolucion no
habia realmente elevado al poder a una nueva clase dominante ”.> Em outras palavras, a
sociedade peruana, ao contrario de outras na¢des da Europa, permaneceu feudalizada na

visdo do autor.

La feudalidad criolla se ha comportado, a este respecto, mas avida y
méas duramente que la feudalidad espafiola. En general, en el
“encomendero” espaiiol habia frecuentemente algunos habitos nobles
de sefiorio. El “encomendero” criollo tiene todos los defectos del
plebeyo y ninguna de las virtudes del hidalgo. La servidumbre del indio,
en suma, no ha disminuido bajo la Republica. Todas las revueltas, todas
las tempestades del indio, han sido ahogadas en sangre.>>

Para o intelectual, se o ideario liberal-burgués republicano realmente tivesse se
aplicado no pais, ele teria dado fim ao dominio feudal dos latifundiarios sobre a posse do
solo e transformaria os indios em pequenos proprietarios de terras. Contudo, a Republica

foi incapaz de promover o repartimento dos latifindios em pequenas propriedades

>3 ENGELS, Frederick; MARX, Karl. Manifesto do partido comunista. Lisboa: Editorial «Avante!», 1997.
p. 32-34.

> MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora El Comercio S.A, 2005. p. 69.

> MARIATEGUI, op. cit., p. 48.
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privadas e ndo protegeu as terras comunais ante os avancos dos haciendados. A “la
politica de desvinculacion de la propiedad agraria, impuesta por los fundamentos
politicos de la Republica, no atacé al latifundio”.*® Assim, 0 Peru conservou uma
estrutura econdmica e social feudalizada, em que os gamonales ocupavam uma posi¢do
de senhores feudais, ao passo que os indios, em plena era republicana, permaneciam

desempenhando, na préatica, um papel de servos.

El liberalismo de la legislacién republicana, inerte ante la propiedad
feudal, se sentia activo sdlo ante la propiedad comunitaria. Si no podia
nada contra el latifundio, podia mucho contra la “comunidad”. En un
pueblo de tradicion comunista, disolver la “comunidad” no servia a
crear la pequefia propiedad. No se transforma artificialmente a una
sociedad. Menos aun a una sociedad campesina, profundamente
adherida a su tradicion y a sus instituciones juridicas. [...] Destruir las
comunidades no significaba convertir a los indigenas en pequefios
propietarios y ni siquiera en asalariados libres, sino entregar sus tierras
a los gamonales y a su clientela.>’

Para o intelectual, o gamonalismo era uma heranca maldita dos tempos coloniais.
Em sua critica ao gamonal, afirmou que a legislacdo do Estado republicano, em pleno
comeco do século XX, permanecia impotente, e em certa medida conivente, ante a secular
absorcdo da propriedade comunal indigena pelos poderosos latifundiarios. Isto porque, a
Republica, apesar de ter passado por inimeras reformas administrativas e juridicas,
manteve intacta a feudalidade da estrutura econdmica do pais.>® No prélogo da obra
Tempestad en los Andes, de Luis Valcarcel, Mariategui expressou como ele interpretava
o termo gamonalismo. Sua defini¢do, que é muito parecida com a percepgdo de Gonzélez
Prada sobre o fenbmeno do gamonalismo, que nos ja apresentamos no primeiro capitulo,

segue abaixo:

El término gamonalismo no designa solo una categoria social y
econdmica: la de los latifundistas o grandes propietarios agrarios.
Designa todo un fenémeno. El gamonalismo no esté representado solo
por gamonales propiamente dichos. Comprende una larga jerarquia de
funcionarios, intermediarios, agentes, parasitos, etc. El indio alfabeto
se transforma en un explotador de su propia raza porque se pone al
servicio del gamonalismo. EIl factor central del fendmeno es la
hegemonia de la gran propiedad semifeudal en la politica y el
mecanismo del Estado. Por consiguiente, es sobre este factor sobre el
que se debe actuar si se quiere atacar en su raiz un mal del cual algunos

6 MARIATEGUI, op. cit., p. 69.
57 MARIATEGUI, op. cit., p.76.
8 MARIATEGUI, op. cit., p. 39.
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se empefian en no contemplar sino las expresiones episodicas o
subsidiarias.>®

Para Mariategui, o Estado permaneceu impotente ante ao poder dos latifundiarios
que se apropriavam sistematicamente das terras dos indios, forgando-os a trabalhar em
um regime de serviddo semelhante aos dos tempos coloniais.®® “El problema agrario —
que la Republica no ha podido hasta ahora resolver, domina todos los problemas de la
nuestra. Sobre una economia semifeudal no pueden prosperar ni funcionar instituciones

democraticas y liberales”.*!

No pos-independéncia, o ideal liberal de transformar os indigenas em pequenos
proprietarios de terras se transformou numa verdadeira falacia. A Republica foi incapaz
de promover reformas para converter os indios em sadios e produtivos trabalhadores
assalariados, uma vez que o modus operandi de uma sociedade dividida entre senhores e
servos permanecia imperando no Peru republicano do século XIX e comeco do seculo
XX.

Acreditamos que Mariategui percebeu uma similaridade entre 0 caso russo e o

caso peruano, paises que eram pouco industrializados e 0 modo de producéo feudal®?

5 MARIATEGUI, op. cit., p. 13.

% MARIATEGUI, op. cit., p. 48.

8t MARIATEGUI, op. cit., p.55.

62 Perry Anderson nos traz em linhas gerais o que seria uma boa definicdo do modo de producéo feudal.
Segundo o autor, 0 modo de producéo feudal surgiu na Europa Ocidental e estava rigidamente ligado a uma
economia natural e regida pela terra, na qual nem o trabalho e nem os produtos do trabalho eram
considerados como bens. “O produtor imediato — 0 camponés — estava unido ao meio de produgdo — ao solo
— por uma espécie de relacdo social. A férmula literal deste relacionamento era proporcionada pela
definigdo legal da serviddo — gleba adscripti ou ligada a terra: os servos juridicamente tinham mobilidade
restrita. Os camponeses que ocupavam e cultivavam a terra ndo eram 0s seus proprietarios. A propriedade
agricola era controlada por uma classe de senhores feudais, que extraiam um excedente de producéo dos
camponeses através de uma relagdo-legal de coagdo. Esta coercdo extraecondmica, tomando a forma de
servigos, arredamentos em espécie ou obrigagdes consuetudinérias ao senhor individual pelo camponés, era
exercida tanto na propria terra senhorial diretamente ligada a pessoa do senhor, como nas faixas pequenas
de arrendamento (ou virgates) cultivadas pelo camponés. Seu efeito foi necessariamente um amalgama de
exploragdo econdmica e autoridade politica. O camponés estava sujeito a jurisdicdo de seu senhor. Ao
mesmo tempo, os direitos de propriedade do senhor sobre sua terra geralmente eram apenas de grau: o
senhor era investido neles por um nobre (ou nobres) superior, a quem passaria a dever servigos de cavaleiro
— o fornecimento de um efetivo militar em tempo de guerra. Em outras palavras, suas propriedades eram
mantidas como um feudo. O senhor feudal, por seu turno, muitas vezes seria vassalo de um senhor feudal
superior, e a cadeia de tais posses dependentes se estenderia até o cume do sistema — na maioria dos casos,
um monarca — de quem a principio toda a terra, em ultima instancia, seria 0 iminente dominio. Tipicas
ligacBes intermedidrias de tal hierarquia feudal no inicio dessa época, entre o simples senhorio e 0 monarca
suserano, eram a castelania, o baronato, o condado ou o principado. A consequéncia desse sistema era que
a soberania politica nunca estava enfocada num unico centro. As fun¢des do Estado desagregavam-se em
concessoes verticais sucessivas, e a cada nivel estavam integradas as relagGes econdmicas e politicas. Esta
parcelarizagdo da soberania seria constitutiva de todo o modo de producdo feudal”. ANDERSON, Perry.
Passagens da Antiguidade para o Feudalismo. Séo Paulo: Editora Brasiliense, 1987. p. 143-144.
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ainda era o preponderante. Se a participacdo dos camponeses russos foi fundamental para
a ascensao da URSS e a instauracdo de um regime socialista, um processo similar poderia
acontecer no Peru. Contudo, Mariategui percebeu que 0S camponeses peruanos eram
majoritariamente indigenas. Logo, o indio passou a ser visto como um sujeito com

potencial revolucionario e capaz de colaborar com uma revolugéo socialista no pais.

Antes de Mariategui ir para a Europa, ele ja tinha um envolvimento com o Comité
Socialista, dirigido por Remo Palastri, participou de reunides de cunho anarquista na casa
de Gonzélez Prada e em seu jornal, La Razon, censurado pelo Governo Leguia, apoiava
as greves do operariado de Lima. O problema do indio s6 comegou a aparecer com maior
visibilidade em seus escritos ap0s a sua estadia no continente europeu, ou seja, depois
que Mariategui entrou em maior contato com as particularidades e a excepcionalidade do
caso russo, que culminou com a ascensdo da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas,
em 1922, e a instauragdo de um governo de base ideoldgica socialista.

José Carlos Mariategui pensou a realidade peruana por um prisma
“internacionalista, ndo se limitando a referéncias locais ao descrever a historia e analisa-
la. O que fez foi apropriar-se do pensamento mundialmente produzido no campo do

socialismo, para que esse conhecimento contribuisse na explicacdo de sua realidade.”®

O seu engajamento ao socialismo e sua passagem pela Europa foram
determinantes para sua observacéo da realidade peruana, que realizou-
se numa totalidade, num jogo de escalas, na mesma perspectiva da
micro-histéria quando analisa o local sem desconsiderar o global. Essa
sobreposicdo de olhares o levou a descer a uma realidade ignorada no
processo de formacdo da sociedade peruana. N&o seria possivel a
existéncia da nagdo com a exclusdo do indio. [...] A classe dominante
peruana negava ao indio o direito de pertencer ao nacional. Na nacdo
oligarquico-burguesa peruana nao havia espaco para 0 autdctone, para
culturas pré-colombianas.®

Para fazer frente ao modus operandi das oligarquias dominantes, Mariategui
introduziu no Peru uma visdo muito singular, fundindo a complexidade do pensamento

marxista-leninista com as tradi¢6es mais antigas dos povos indigenas do Peru.

Na obra 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, Mariategui construiu

uma explicacdo socioldgica sobre como se forjou a comunidade peruana ao longo do

83 POLETO, Elvis. O conceito de nagédo em Mariategui. Dissertagdo de Mestrado. (Mestrado em Histdria).
Universidade Federal de Santa Catarina: Florianépolis, 2011. p. 50.
8 POLETO, op. cit., p. 50-51.
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tempo. Por essa razdo, preocupou-se em pensar como era a organizacdo do Império Inca,
quais foram as consequéncias da invasdo espanhola, quais foram os erros e 0s acertos que
ocorreram no processo de implementacdo da Republica no Peru, até, finalmente, chegar
a analise que ele fazia sobre a sua sociedade contemporanea, criticando a desigualdade
que havia entre os indios e 0s brancos na nacdo peruana. 7 ensayos, revelou todo o seu
vigor ao longo do tempo, sendo traduzida para varios idiomas, tendo um elevado nimero
de edi¢des publicadas no exterior e, tornando-se, uma das obras de cunho teérico marxista

mais importantes e impactantes produzida na América Latina.

Mariategui, assim como Valcarcel e tantos outros indigenistas, recorreu a historia
dos antigos povos indigenas do Peru a fim de recuperar a sua autoestima ao narrar
idilicamente o seu passado glorioso. Segundo o intelectual, antes da conquista/invasdo
espanhola, os incas eram um povo dedicado, sobretudo, a agricultura e tinham uma
organizagéo social coletivista e comunista. Para ele, o pilar que alicercava a estrutura do
Império do Sol se fundamentava em um esforco comum, em que o trabalho coletivo
permitia uma farta producdo agricola, além da construcdo de estradas, de canais e de

outras obras que eram disfrutadas pela maioria da populagéo.®

El pueblo inkaico era un pueblo de campesinos, dedicados
ordinariamente a la agricultura y el pastoreo. Las industrias, las artes,
tenian un caracter doméstico y rural. En el Per( de los Inkas era mas
cierto que en pueblo alguno el principio de que “la vida viene de la
tierra”. Los trabajos publicos, las obras colectivas, mas admirables del
Tawantinsuyo, tuvieron un objeto militar, religioso o agricola. Los
canales de irrigacién de la sierra y de la costa, los andenes y terrazas de
cultivo de los Andes, quedan como los mejores testimonios del grado
de organizacion econémica alcanzado por el Perd inkaico. Su
civilizacion se caracterizaba, en todos sus rasgos dominantes, como una
civilizacion agraria. “La tierra —escribe Valcarcel estudiando la vida
econdmica del Tawantinsuyo — en la tradicién regnicola, es la madre
comun: de sus entrafias no s6lo salen los frutos alimenticios, sino el
hombre mismo. La tierra depara todos los bienes.®®

Mariategui afirmou que o Império Inca era acima de tudo uma civilizacdo agraria.
Nesse sentido, formulou a controversa hipétese de que os antigos incas assentaram as
bases de seus dominios naquilo que ele denominou como comunismo agrario. Podemos

entender a estrutura do comunismo agrario no pensamento mariateguiano como sendo a

% MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora El Comercio S.A, 2005. p. 17.
6 MARIATEGUI, op. cit., p.55.
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seguinte: 1) Todos 0s recursos naturais do territério inca originalmente pertenciam ao
Imperador e aos Deuses; 2) Esses, por sua vez, compartilhavam parte das suas terras,
aguas, pastos e bosques com a populacdo em geral; 3) Ao longo do Império prosperavam
inimeras propriedades coletivas, conhecidas como ayllus, em que homens e mulheres se
agruparam em comunidades que, gracas ao trabalho coletivo, usufruiam das bonancas dos

frutos da terra.

Al comunismo inkaico — que no puede ser negado ni disminuido por
haberse desenvuelto bajo el regime autocratico de los inkas — se le
designa por esto como comunismo agrario. Los caracteres
fundamentales de la economia inkaica — segiin Ugarte, que define en
general los rasgos de nuestro proceso con suma ponderacion — eran los
siguientes: “propiedad colectiva de la tierra cultivable por el ayllu o
conjunto de familias emparentadas, aunque dividida en lotes
individuales intransferibles, propiedad colectiva de las aguas, tierra de
pasto y bosques por la marca o tribu, o sea la federacion de ayllus
establecidos alrededor de una misma aldea; cooperacion comin en el

trabajo; apropiacion individual de las cosechas y frutos”.®’

No pensamento mariateguiano, o individualismo ndo se afinava com a cultura e
o0s costumes dos indios, que mesmo na Republica, ainda recorriam a habitos comunitérios
de solidariedade e de cooperacao advindos da sua heranca pré-colonial. Este modo de ser
dos indios, expressava que eles preservavam um espirito comunista.® Isto porque o
intelectual interpretava que o trabalho cooperativo de todos os membros da comunidade
para 0 bem-comum era uma ac¢ao de trago comunista. No entanto, temos que pensar esta
ideia com cautela. De acordo com o Dicionario do pensamento marxista, Marx refere-se
ao termo comunismo “como um movimento politico da classe operaria atuante na
sociedade capitalista e como uma forma de sociedade que a classe trabalhadora criaria
com sua luta”.® O comunismo seria a reacdo de toda uma classe que representava os
interesses comuns do proletariado como um todo e, cujo objetivo politico supremo era o

de superar todo e qualquer Estado.

Somente ap6s 1917, com a criacdo da Terceira Internacional
(Comunista) e de partidos comunistas empenhados em violento conflito
com outros partidos da classe operaria, o termo “comunismo” adquire
de novo um sentido bem distinto, semelhante aquele que tinha por volta
de meados do século XIX, quando foi contrastado, como uma forma de
acdo revolucionéria visando a derrubada violenta do capitalismo, com
0 socialismo enquanto movimento constitucional e mais pacifico de

8 MARIATEGUI, op. cit., p.55.
8 MARIATEGUI, op. cit., p. 81.
8 BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p. 122.
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reformas progressivas [...] Marx diz que: O comunismo €é a aboli¢cdo
positiva da propriedade privada, da alienacdo humana, e portanto, a
verdadeira apropriacdo da natureza humana atraves do e para o homem.
O comunismo €, portanto, o retorno do préprio homem como um ser
social, isto é, realmente humano; um retorno completo e consciente que
assimila toda a riqueza do desenvolvimento prévio. Mais tarde, ele e
Engels deram a essa concepgao um significado sociol6gico mais preciso
ao especificarem a abolicdo das classes e da diviséo do trabalho como
condicOes prévias para uma sociedade comunista.”®

Atualmente é insustentavel defender, tal como Mariategui fez, que a sociedade
incaica do século XV, altamente hierarquizada e marcada por rigidas divisdes sociais,
tenha sido uma expressdao do comunismo primitivo.” Por outro lado, € importante
reconhecer que a categoria que hoje é mais utilizada em uma perspectiva marxista para
compreender tal sociedade — modo de producdo tributario (ou asiatico) 7> s6 se

popularizou entre 0s estudos marxistas muito posteriormente ao falecimento do

7 BOTTOMORE, op. cit., p. 122-124.

71 “comunismo primitivo: Expressdo que se refere ao direito coletivo aos recursos bésicos, a auséncia de
direitos hereditarios ou de dominio autoritario e as relagfes igualitarias que antecederam a exploragao
econbmica e & sociedade de classes na historia humana”. BOTTOMORE, op. cit., p. 125.

72 “Embora a analise das sociedades asiticas ndo tivesse importincia fundamental do ponto de vista das
preocupagdes teodricas e empiricas de Marx e Engels no século XIX, a natureza da “sociedade asiatica” ou,
mais tecnicamente, do modo de produgdo asiatico (daqui por diante designado por MPA) passou a ter,
posteriormente, grande significacdo conceitual e politica para 0 marxismo. O debate sobre 0 MPA suscitou
questdes relacionadas ndo sd com a relevancia da aplicagdo dos conceitos marxistas fora do contexto
europeu, mas também com o carater das explicagdes materialistas da sociedade de classes, da transformacéo
revolucionéria e da histéria do mundo. [...] O processo de desestalinizagdo contribuiu para o renascimento
do interesse pelo MPA na década de 1960. Sob o impulso do marxismo “estruturalista” de Althusser, a
andlise dos modos de produgdo tornou-se parte de uma renovada énfase no estatuto cientifico do
materialismo histérico. FormulagGes precisas das leis de acumulacdo proprias aos varios modos de
producdo prometiam uma rigorosa alternativa marxista para as teorias da modernizacdo e do
desenvolvimento propostas pela ciéncia social convencional. O interesse pelo MPA constituiu um aspecto
de uma tendéncia geral do marxismo a produzir conceitos de dependéncia, de desenvolvimento desigual e
de subdesenvolvimento, com o objetivo de compreender os efeitos da expansdo capitalista nas economias
periféricas. O MPA surgia, com frequéncia, como uma alternativa para as teorias unilineares dos estagios
do desenvolvimento. Além disso, como alternativa ao escravismo e ao feudalismo, a ideia de que a
sociedade asiatica tem caracteristicas particulares reconhecia a especificidade das sociedades orientais.
Apesar dessas supostas vantagens teoricas, 0 conceito de sociedade asiatica e o MPA continuaram
problematicos. A aplicagio do modo de produgéo feudal a Asia e & Africa foi muitas vezes criticada sob a
alegacdo de que é demasiado vaga para dar conta da complexidade empirica e da diversidade das sociedades
que existiram nessas regides. Na pratica, a no¢do de “sociedade asiatica” mostrou-se igualmente vaga e
imprecisa. Em Wittfogel, por exemplo, vérias sociedades que revelam diversidades extremas de
desenvolvimento e de organizacdo, como a RUssia czarista, a China dos Sung, o Egito dos mamelucos, a
Espanha islamica, a Pérsia, o Havai, e assim por diante, sdo explicadas pelo mesmo conceito de “sociedade
hidraulica”. De maneira semelhante, Marx usou a expressdo “sociedade asiatica” ndo s6 para a China e a
india, como também para a Espanha, o Oriente Médio, Java e a América pré-colombiana. O conceito de
MPA foi usado indiscriminadamente para descrever quase todas as sociedades baseadas na propriedade
comunal e em aldeias autossuficientes onde ndo houvesse relagbes capitalistas de mercado”.
BOTTOMORE, op. cit., p. 548-549.
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intelectual peruano, fato esse que, certamente, ajuda a contextualizar o equivoco

mariateguiano.

Mariategui, como um homem de seu tempo, estava teoricamente familiarizado e
politicamente engajado com o conjunto de ideias marxistas. Por essa razao, as atribuiu
para pensar o Império Inca. Ou seja, trabalhou com o horizonte de linguagem que era
proprio da sua época. A auséncia ou desconhecimento de um sistema conceitual que desse
conta de retratar qual era a légica do Império do Sol, somado ao seu forte engajamento
politico na propagacdo das concepcdes socialistas no Peru, fez com que o intelectual
construisse uma explicacéao teleoldgica da historia do pais. Ao antecipar na mentalidade
dos incas, doutrinas que eles jamais pensaram, o intelectual estava tentando fazer com
que o passado s6 completasse o seu real significado em um futuro proximo ou distante,
pois, em sua perspectiva, nas origens mais remotas da sociedade peruana, ela ja tinha em
esséncia uma caracteristica comunista. No entanto, temos que levar em consideragédo que
0 contexto em que o intelectual peruano desenvolveu as suas ideias foi marcado por sua
preocupacao de identificar elementos em comum entre a cultura incaica e o projeto
comunista moderno, construindo um ponto de partida para promover um trabalho politico

e de educagdo junto as comunidades indigenas.

Nessa perspectiva, Mariategui adotou uma visao positiva em relacéo ao fato de os
indios permanecerem mantendo as suas tradicdes do Império incaico de trabalhar em
conjunto para usufruir dos recursos da terra e, essa percepcdo favoravel, advinha
justamente da compatibilidade que o intelectual enxergou entre o trabalho cooperativo

dos indios, com a proposta da criacdo de uma sociedade socialista no Peru.

Mariategui em momento algum estava sugerindo um retorno ao passado incaico.
O que ele buscava era renovar e valorizar no pais a tradi¢do indigena coletivista, advinda
dos incas, e relacioné-la e conecta-la com os ideais do socialismo e do comunismo
moderno. Quando ele resgatou o passado dos antigos incas e sua relacdo com a terra, em
sua pratica de producdo coletivista, buscou encontrar no amago da prépria sociedade
peruana elementos que pudessem alicercar o surgimento de uma comunidade socialista

no Peru.

Ao se debrugar sobre a realidade peruana, percebeu que no interior do
pais, na tradicdo comunalista do Ayllu, o nome quéchua das
comunidades indigenas, existe 0 embrido de um tipo de relacdo social
que poderia ser aproveitada em um futuro Estado Socialista, em
cooperativas e sovietes. Da mesma maneira, por ser trés quartos da
populacdo peruana, os descendentes indigenas deveriam compor a base
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cultural da Nacdo. No Peru, o racismo, sutil ou ndo, é muito forte e os
governantes sempre negaram a heranca cultural indigena. Mariategui
com outros intelectuais e artistas resgataram elementos da cultura
indigena para uma nova proposta de identidade nacional peruana,
oposta ao europeismo dominante na década de 1920.73

Apesar dos equivocos historiogréaficos em relacdo ao Império Inca, o intelectual
foi muito certeiro em sua andlise sobre os mecanismos que mantinham a populacéo
indigena da sua contemporaneidade em uma condicdo de subalternizacdo social e
econbmica. A questdo mais pertinente para 0s propositos da nossa pesquisa em relacédo
ao pensamento de Mariategui, diz respeito a como ele relacionou o problema indigena ao
tema da propriedade da terra.

Em 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, o intelectual idealizou 0s
costumes dos quéchuas e aimaras e, baseando-se nos seus estudos sobre a historia da
sociedade inca, descreveu sobre a importancia da terra para a dignidade de vida e
felicidade dos indios.

Para o intelectual, apds a invasdo espanhola, “el régimen colonial desorganizo y
aniquilo la economia agraria inkaica, sin reemplazarla por una economia de mayores
rendimientos”.”* Pelo contrario, a Espanha introduziu violentamente no Vice-reinado do

Peru, um modelo de economia de caracteristica feudal e escravista, a fim de:

Convertir en un pueblo minero al que, bajo sus Inkas y desde sus mas
remotos origenes, habia sido un pueblo fundamentalmente agrario. De
este hecho naci6 la necesidad de imponer al indio la dura ley de la
esclavitud. El trabajo del agro, dentro de un régimen naturalmente
feudal, hubiera hecho del indio un siervo vinculandolo a la tierra. El
trabajo de las minas y las ciudades debia hacer de él un esclavo. Los
espafoles establecieron, con el sistema de las “mitas”, el trabajo
forzado, arrancando al indio de su suelo y de sus costumbres.”>

Para Mariategui, 0 antigo povo inca, que outrora trabalhava nas terras e demais
obras publicas em beneficio comum da sociedade, foi convertido em servo e escravizado

pelos espanhdis, uma vez que os frutos de seu trabalho passaram a ser usurpados em prol

S DEVEZA, Felipe. O vigor do pensamento de José Carlos Mariategui. Disponivel em:
<https://anovademocracia.com.br/no-47/1866-o0-vigor-do-pensamento-de-jose-carlos-mariategui>. Acesso
em: 05 mar 2020. s/p.

7* MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora El Comercio S.A, 2005. p. 56.

> MARIATEGUI, op. cit., p. 58.


https://anovademocracia.com.br/no-47/1866-o-vigor-do-pensamento-de-jose-carlos-mariategui
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engrandecimento da Espanha. Desta forma, em sua visao, a original estrutura comunista

do Império Inca foi violentada e interrompida com a conquista/invasao espanhola.

Na visdo mariateguiana, durante o periodo colonial, a principal atividade
econdmica do Vice-reinado do Peru passou a girar em torno da exploracdo dos metais
preciosos do territério e os indios foram obrigados a sair das suas comunidades para
labutar nas perigosas e insalubres minas que, por geracfes, devoraram centenas de

milhares de vidas.”®

Establecieron los espafioles, para la explotacién de las minas y los
“obrajes”, un sistema abrumador de trabajos forzados y gratuitos, que
diezm6 la poblacion aborigen. Esta no quedd asi reducida sélo a un
estado de servidumbre —como habria acontecido si los espafioles se
hubiesen limitado a la explotacion de las tierras conservando el caracter
agrario del pais— sino, en gran parte, a un estado de esclavitud. No
faltaron voces humanitarias y civilizadoras que asumieron ante el rey
de Espafia la defensa de los indios. El padre de Las Casas sobresalio
eficazmente en esta defensa. Las Leyes de Indias se inspiraron en
propdsitos de proteccién de los indios, reconociendo su organizacion
tipica en “comunidades”. Pero, practicamente, los indios continuaron a
merced de una feudalidad despiadada que destruyd la sociedad y la
economia inkaicas, sin sustituirlas con un orden capaz de organizar
progresivamente la produccion.””

Na concepc¢do mariateguiana, apos a invasao espanhola, a ordem incaica baseada
no comunismo agrario foi violentamente substituida por um sistema de trabalhos
forcados. Conforme observado por Mariategui, no contexto dos primérdios da Republica,
foram decretadas varias leis em beneficio da populacdo indigena para modificar esta
realidade, como a abolicdo da prestacéo de servigos gratuitos e a redistribui¢ao das terras
entre as comunidades, pois “el programa liberal de la revolucion comprendia
I6gicamente la redencién del indio, consecuencia automatica de la aplicacion de sus
postulados igualitarios”.”® Nao obstante, os novos setores dirigentes do Estado-nacgéo
mantiveram intactos os direitos feudais dos grandes proprietarios de terras. Isto porque
os articuladores da Independéncia ndo foram capazes de romper com antiga classe feudal

dos tempos coloniais, e, em plena era republicana, os latifundiarios conservaram a sua

76 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora El Comercio S.A, 2005. p. 46.

77 MARIATEGUI, op. cit., p. 46 -47.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 47.
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posicdo de dominio e de prestigio social, camuflando-se de burgueses,’”” sem de fato sé-

los.®

O intelectual apontou que, sobretudo na regido da serra andina, ainda se
encontravam muitos vestigios da economia colonial. Isto porque os latifundiarios ndo se
preocupavam com a produtividade do solo, mas tdo somente com a sua rentabilidade. Em
outras palavras, o lucro dos gamonales ndo era fruto da produtividade da terra, mas sim,
da exploracdo brutal do trabalho do indigena, uma vez que a ocupacao profissional
assalariada praticamente inexistia nesta localidade. “Los rendimientos del suelo son
infimos; los métodos de trabajo, primitivos ”.5* Assim, a mentalidade feudal imperante na
serra impediu a industrializacdo da regido. “En el latifundio serrano, con excepcion de
ciertas estancias ganaderas, el dominio del blanco no representa, ni aun

tecnologicamente, ningun progreso respecto de la cultura aborigen” %

Mariategui relatou que os latifundiarios reservavam para si as terras de melhor
qualidade e repartiam as menos produtivas, de forma arrendada, entre os indigenas. Estes,
por sua vez, eram obrigados a labutar gratuitamente nas terras dos hacendados, ao passo
que também tinham que cultivar o solo de seus lotes. Quando chegava a época da colheita,
parte da producdo pessoal dos indios, era destinada aos grandes proprietarios de terras,

como forma de pagamento pelo arrendamento do solo.®

Ya hemos visto como este latifundista no se preocupa de la
productividad sino de la rentabilidad de la tierra. Ya hemos visto
también como, a pesar de ser sus tierras las mejores, sus cifras de
produccion no son mayores que las obtenidas por el indio, con su
primitivo equipo de labranza, en sus magras tierras comunales. El
gamonal, como factor econdmico, estd pues, completamente
descalificado.®

79 De acordo com Engels, a burguesia deveria ser entendida como a “classe” dos capitalistas modernos que
eram os proprietarios dos meios de producéo social e empregadores dos trabalhadores que recebiam salarios
como forma de remuneracdo. O proletariado, por sua vez, era a classe dos trabalhadores assalariados que,
despossuidos dos meios proprios de produgdo, estavam limitados a tdo somente vender a sua forca de
trabalho [labourpower] para poder viver. ENGELS, Frederick. Prefacio a edi¢do inglesa de 1888. In:
ENGELS, Frederick; MARX, Karl. Manifesto do partido comunista. Lisboa: Editorial «Avantel», 1997. p.
11-15.

8 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 52.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 101.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 25.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 93.

8 MARIATEGUI, op. cit., p. 102.
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O intelectual denominou este tipo de situacdo citada acima como feudalismo
agrario. Para ele, a base da economia do Peru sempre foi alicergada na agricultura. No
entanto, a pratica de trabalho servil, imposta aos indigenas, impedia o progresso e a
geracdo de riqueza para a nagéo, pois a escassa quantidade de trabalhadores assalariados
era insuficiente para movimentar a economia interna peruana. Em consequéncia disto, o
Peru permanecia feudalizado e ainda ndo havia conseguido ingressar efetivamente no
mundo da economia moderna e capitalista. Além disto, mesmo considerando que o pais
tinha um imenso potencial agricola, a producao do solo era baixa, uma vez que ao longo

da serra peruana eram usadas técnicas de plantio rudimentares e obsoletas.

Quienes asi razonan no entienden sin duda la diferencia organica,
fundamental, que existe entre una economia feudal o semifeudal y una
economia capitalista. No comprenden que el tipo patriarcal primitivo de
terrateniente feudal es sustancialmente distinto del tipo del moderno
jefe de empresa. De otro lado el gamonalismo y el latifundismo
aparecen también como un obstaculo hasta para la ejecucion del propio
programa vial que el Estado sigue actualmente. Los abusos e intereses
de los gamonales se oponen totalmente a una recta aplicacién de la ley
de conscripcidn vial. El indio la mira instintivamente como una arma
del gamonalismo. Dentro del régimen inkaico, el servicio vial
debidamente establecido seria un servicio publico obligatorio, del todo
compatible con los principios del socialismo moderno; dentro del
régimen colonial de latifundio y servidumbre, el mismo servicio

adquiere el caracter odioso de una “mita”.%

Ao acusar ao gamonal de prejudicar o desenvolvimento econdmico do Estado e
de explorar de forma brutal a mao-de-obra indigena, o intelectual se inspirou no conceito

de alienacdo.® Desta forma, os indios ficavam alienados dos frutos do seu préprio

8 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 102.

86 «Acdo pela qual (ou estado no qual) um individuo, um grupo, uma instituicdo ou uma sociedade se tornam
(ou permanecem) alheios, estranhos, enfim, alienados aos resultados ou produtos de sua propria atividade
(e a atividade ela mesma), e/ou a natureza na qual vivem, e/ou a outros seres humanos, e também a si
mesmos (as suas possibilidades humanas constituidas historicamente). Assim concebida, a alienagdo é
sempre alienacdo de si préprio ou autoalienacdo, isto €, alienacdo do homem (ou de seu ser préprio) em
relagdo a si mesmo (as suas possibilidades humanas), através dele proprio (pela sua prdpria atividade) [...]
Assim como o trabalho alienado aliena do homem a natureza e aliena 0 homem de si mesmo, de sua prépria
funcdo ativa, de sua atividade vital, ele o aliena da propria espécie. Ele (o trabalho alienado) aliena do
homem o seu proprio corpo, sua natureza externa, sua vida espiritual e sua vida humana [...] A critica (o
desmascaramento) da alienacdo ndo foi um fim em si mesmo para Marx. Seu objetivo era preparar 0
caminho para uma revolugdo radical e para a realizagdo do comunismo, compreendido como “a
reintegragcdo do homem, seu retorno a si mesmo, a superagdo da alienagdo do homem”, como “a aboligédo
positiva da propriedade privada, da alienagdo humana e, com isso, como a apropriacdo real da natureza
humana através do homem e para 0 homem (Terceiro Manuscrito). Embora as expressOes alienagdo e
desalienacdo ndo sejam muito usadas nos Gltimos escritos de Marx, todos eles, inclusive O Capital,
apresentam uma critica do homem e da sociedade alienados existentes, e encerram um apelo a
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trabalho e até mesmo sua autoconsciéncia, enquanto seres humanos, ficava distorcida,
uma vez que a imposicao da servidao deixava-os na condigdo de uma “coisa” que estava
a disposicdo de ser usada, explorada, descartada e aniquilada. O processo de emancipacéo
dos indigenas passava pelo caminho da liquidacdo do gamonalismo, em que os indios
usufruiriam de forma justa dos produtos da sua forca de trabalho e teriam a sua natureza
humana, perante si e aos demais membros da sociedade peruana, respeitada em sua

integridade.

Levando em consideracdo que o Peru era um pais pouco industrializado e com
uma economia agraria e dependente da agroexportacdo, Maridtegui ndo concebeu que a
Revolucéo socialista pudesse ser conduzida pelo proletariado peruano. Nesse sentido, sua
analise pensou a camponés como o sujeito revolucionario do pais, € no Peru do comeco
do século XX, a maioria dos trabalhadores do campo eram os indigenas. Assim 0
intelectual voltou-se para a cultura e a histéria dos indios peruanos, “buscando nas
tradicdes incaicas elementos que permitissem uma aproximacao entre as reivindicacoes
indigenas — em especial a conquista da terra expropriada pelo latifindio — e a perspectiva

socialista revolucionaria”.®’

Além disso, esse modelo de economia feudal reinante na serra peruana nao
incentivava a vinda de operarios e agricultores da Europa, uma vez que as fazendas e as
industrias locais, que remuneravam aos seus trabalhadores, pagavam baixos salarios, que
ndo eram atraentes o suficiente para atrair a mao-de-obra imigrante europeia. “Los
inmigrantes campesinos no se avendrian jamas a trabajar en las condiciones de los

indios; solo se les podria atraer haciéndolos pequerios propietarios”.%

Na visdo de Mariategui, no plano econdmico o gamonal era um ser parasitario e
incapaz de gerar riqueza e prosperidade para o Estado. Muito mais do que explorar
egoisticamente e em beneficio proprio ao trabalho do indio, a vigéncia do gamonalismo
era um entrave que impedia o desenvolvimento econémico e social do pais como um

todo. Gragas ao poderio do gamonal, o trabalho compulsorio e gratuito por parte dos

desalienagdo”. BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 2013. p.
19-21.

87 CALIL, Gilberto. O marxismo de Mariategui e a revolucdo latino-americana: democracia, socialismo e
sujeito  revoluciondrio. GT2: Estado, democracia e partidos politicos. Disponivel em:
<http://www.uel.br/grupo-pesquisa/gepal/segundosimposio/gilbertocalil.pdf>. Acesso em: 25 out 2019. p.
2.

8 MARIATEGUI, 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones Comerciales de
Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 26.
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indios permaneceu sendo comum no principio do século XX, ndo obstante, a legislacdo
republicana tivesse abolido, ha quase cem anos, semelhantes praticas.® Para Mariategui,
a vigéncia do gamonalismo invalidava qualquer lei que fosse em prol da prote¢do, do
amparo e da inclusdo do indio a sociedade peruana, portanto, enquanto os latifundiarios
permanecessem reinando como se fossem senhores feudais, o problema indigena nédo

seria solucionado.

El Per( tiene que optar por el gamonal o por el indio. Este es su dilema.
No existe un tercer camino. Planteado este dilema, todas las cuestiones
de arquitectura del régimen pasan a segundo término. Lo que les
importa primordialmente a los hombres nuevos es que el Peru se
pronuncie contra el gamonal, por el indio.%°

Na visdo de Mariategui, o problema do indio estava associado a uma questdo
econdmica diretamente relacionada a propriedade da terra. Por isso ele afirmou que: “no
nos contentamos con reivindicar el derecho del indio a la educacion, a la cultura, al
progreso, al amor y al cielo. Comenzamos por reivindicar, categoéricamente, su derecho
a la tierra”.®* Em sua interpretacdo, a critica socialista conectava as causas da miséria e

da inferiorizagdo social dos indios ao regime econémico vigente na nag&o.*

La cuestion indigena arranca de nuestra economia. Tiene sus raices en
el régimen de propiedad de la tierra. Cualquier intento de resolverla con
medidas de administracién o policia, con métodos de ensefianza o con

obras de vialidad, constituye un trabajo superficial o adjetivo, mientras

subsista la feudalidad de los “gamonales”.*

Mariategui, ao pensar no problema indigena, tomou a economia como ponto de
partida. “Esse método de analise, com base na economia-politica, & essencialmente
marxista pelo foco materialista e a opcdo pela luta de classes como conceito analitico
fundamental”.®* Sobre a relacdo estabelecida entre o problema do indio e a economia

nacional peruana, Deveza nos esclarece que:

8 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 38.

% MARIATEGUI, op. cit., p. 192.

1 MARIATEGUI, op. cit., p. 51.

92 MARIATEGUI, op. cit., p. 38.

% MARIATEGUI, op. cit., p. 38.

9 DEVEZA, Felipe. A comunidade indigena e a Indo-América — Mariategui, APRA e Haya de la Torre em
busca de uma identidade nacional. Dissertagdo (Mestrado em Historia Comparada). Fls 220. Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 76.
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Essa é a l6gica que direciona Mariategui ao problema indigena, tratando
de colocar o indigena andino como camponés. Essa vinculagéo entre
indigena e luta camponesa pode parecer recorrente nos dias de hoje,
mas para a década de 20 era a mais subversiva das formulagdes
analiticas acerca da questdo indigena. Embora ndo fosse somente
Mariategui o Unico a partilhar desta tese, ainda assim, poucos ousavam
interpretar o problema indigena neste matiz. Acima de tudo, o indigena
como um camponés, longe de significar uma tentativa de aculturacéo,
significava reconhecer neste grupo social, absolutamente, discriminado
a qualidade de produtor na sociedade, quebrando os estigmas que o
viam como improdutivos, atrasados e incultos. Tratar o problema
indigena como o problema camponés, de luta pela terra contra o
latifundio significava aventar a questdo camponesa da forma mais
radical possivel, pois significava direcionar toda a critica contra as
oligarquias tradicionais, que de uma forma ou de outra se beneficiavam
com a exploragdo indigena.®®

Para Mariategui, os setores dominantes do pais agiam de acordo com 0s seus
interesses de classe, enxergando-se como superiores e distintos da populagdo indigena.
Por esta razdo, ndo enfrentavam a raiz do problema, que estava associada a questdo da
terra e ligada ao regime de servidao imposto aos indios. Logo, ndo era por acaso gue 0S
setores dominantes, “cuando no se esforzaban por eludir o ignorar el problema del indio,

se emperiaban en reducirlo a un problema filantropico o humanitario”.%®

O argumento principal de Mariategui, no que tange ao problema do indio, era
basicamente o seguinte: “no se puede liquidar la servidumbre, que pesa sobre la raza
indigena, sin liquidar el latifundio”.®” Ou seja, qualquer acdo governamental que ndo
enfrentasse o problema de distribuicdo das terras no Peru, seria um mero paliativo para

solucionar a questao indigena.

Llamamos problema indigena a la explotacion feudal de los nativos en
la gran propiedad agraria. El indio, en el 90 por ciento de los casos, no
es un proletario sino un siervo. El capitalismo, como sistema econémico
y politico, se manifiesta incapaz, en la América Latina, de edificacion
de una economia emancipada de las taras feudales. El prejuicio de la
inferioridad de la raza indigena le consiente una explotacion méxima de

% DEVEZA, Felipe. A comunidade indigena e a Indo-América — Mariategui, APRA e Haya de la Torre em
busca de uma identidade nacional. Dissertagdo (Mestrado em Historia Comparada). Fls 220. Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008. p. 77-78.

% MARIATEGUI, José Carlos. ldeologia y politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972. p.
178.

9 MARIATEGUI, 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones Comerciales de
Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 52.
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los trabajos de esta raza; y no esta dispuesto a renunciar a esta ventaja,
de la que tantos provechos obtiene.?®

Mariategui relacionou diretamente a questdo da propriedade da terra com a
marginalizacdo e a discriminagdo que os indios sofriam no pais. Portanto, em sua
perspectiva, ndo seriam acdes filantropicas e, tampouco, um projeto educacional que iria
de fato solucionar o problema do indio. A¢des beneficentes e educacionais, apesar de
relevantes, eram apenas métodos paliativos que ndo atingiam o coragdo do problema e
ndo eram suficientes para de fato modificar o status quo e integrar os indios a nagédo

peruana.

No pensamento de Maridtegui, até mesmo a questdo da instrucdo dos povos
indigenas estava relacionada ao problema da terra. Ele enxergava que a educagao nao
estava tdo somente relacionada a escola em si e aos métodos didaticos e pedagogicos dos
professores, mas, estava ligada, sobretudo, ao meio social e econdmico que os indigenas
e os educadores estavam inseridos. A maioria da populacdo indigena do Peru se
concentrava na regido da serra e, nesta localidade, tanto os indios quanto os docentes
viviam sob a égide do gamonal. Nessas circunstancias, ndo havia como um projeto
educacional em prol da instrucéo e da emancipacao do indio desse certo, uma vez que “el
gamonalismo es fundamentalmente adverso a la educacion del indio: su subsistencia
tiene en el mantenimiento de la ignorancia del indio el mismo interés que en el cultivo de

su alcoholismo”.*®

Mariategui afirmou que o Peru herdou da Espanha uma mentalidade aristocratica
que enxergava que receber instrucdo era um privilégio para poucos e ndo um direito de
qualquer individuo. “La cultura era un privilegio de casta. El pueblo no tenia derecho a
la instruccion”. ' Maridtegui apontou que a revolucdo da independéncia, apesar de
alimentada por principios igualitarios, ndo trouxe consigo nenhum projeto de cunho
pedagodgico para 0 novo Estado-nacdo e, o0 acesso a educagdo, permaneceu sendo um
privilégio disfrutado apenas pelos setores favorecidos da sociedade. Em sua critica a
Republica e, também, ao latifindio, enxergou os hacendados como os principais inimigos

da escola e do projeto de esclarecimento e de emancipacao do indio. O Estado peruano,

% MARIATEGUI, José Carlos. Ideologia y politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972. p.
25.

% MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora El Comercio S.A, 2005 41.

100 MARIATEGUI, op. cit., p. 104.
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ao ndo fazer frente ao terratenientes de forma mais pragmatica e vigorosa e, tampouco,
oferecendo instrugdo massiva para os indigenas, compactuava para que 0 Sistema
educacional ndo fosse capaz de promover mudancas profundas e concretas na estrutura
social e econdémica do pais. Dessa forma, o Estado era um cumplice do gamonal. “En sus
programas de instruccion pablica el Estado se refiere a los indios, no se refiere a ellos
como a peruanos iguales a todos los demas. Los considera como una raza inferior. La

Republica no se diferencia en este terreno del Virreinato” . ***

O intelectual criticou o fato da maioria da populagdo peruana ter permanecido
analfabeta em pleno comego do século XX, uma vez que o Estado ndo investiu na
construcdo de escolas publicas e, tampouco, primou pela formacéo de novos professores.
Todavia, mesmo considerando que a instrugdo era um instrumento importante para o
desenvolvimento da nacdo, Mariategui estava longe de acreditar que ensinar ao indio a
ler e escrever fosse a chave para resolver os problemas do pais, pois, “cada dia se
comprueba mas que alfabetizar no es educar. La escuela elemental no redime moral y
socialmente al indio. El primer paso real hacia su redencion, tiene que ser el de abolir

su servidumbre . 102

Para o autor, o projeto pedagdgico da escola moderna de preparar os individuos
para 0 mercado de trabalho assalariado, era incompativel com a légica do latifundio
feudal vigente no Peru, uma vez que os interesses dos grandes proprietarios de terras
coincidiam com a manutencdo do regime de servidao do indigena e ndo com a sua
emancipacdo. Por esta razdo, a acdo salutar da instrucdo escolar era impotente ante a
pressdo do ambiente feudal, que sufocava todas as tentativas de mudancgas do status

qu0.103

La solucién pedagdgica, propugnada por muchos con perfecta buena fe,
estd ya hasta oficialmente descartada. Los educacionistas son, repito,
los que menos pueden pensar en independizarla de la realidad
econodmico-social [...] El nuevo planteamiento consiste en buscar el
problema indigena en el problema de la tierra.**

101 MARIATEGUI, José Carlos. 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Impresiones
Comerciales de Empresa Editora EI Comercio S.A, 2005. p. 104.

102 MARIATEGUI, op. cit., 148.

103 MARIATEGUI, op. cit., p. 41-42.

104 MARIATEGUI, op. cit., p. 42.
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Como podemos perceber, Maridtegui valorizava a educacdo, porém, ndo
acreditava que ela fosse a chave para resolver o problema indigena no Peru. O principal
passo nesse sentido seria o de abolir a estrutura do gamonalismo que mantinha ao indio

em estado de serviddo, de submisséo e de marginalizagéo.

O intelectual, em 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, apontou a
resolucédo que ele enxergava como propicia para solucionar o problema indigena no Peru.
Sua solucdo proposta era eliminar a estrutura do gamonalismo para que 0s indios
pudessem viver em paz e em prosperidade em suas propriedades comunais ou se
tornassem trabalhadores assalariados. Todavia, ele praticamente ndo fez uma reflexdo
sobre quais seriam 0s possiveis caminhos para atingir esse fim, uma vez que nédo chegou
a sistematizar uma ideia sobre como ocorreria e quais seriam 0s impactos de uma
distribuicdo forgcada de terras pela via revolucionaria ou como se daria, de forma mais
pacifica, uma reforma agraria promovida pelo Estado. Em outras palavras, Mariategui fez
um forte apelo pela liquidacdo do gamonalismo, mas ndo chegou a problematizar com

clareza como se daria esse processo ou como atingir esse fim.

O que tornou o seu pensamento original em sua época, foi o fato de associar o
regime de serviddo, imposto aos indigenas pelos latifundiérios, como a principal causa
do gargalo e do entrave que prejudicava uma producdo agricola em maior escala, que
atrapalhava a industrializacdo e urbanizacao da regido serrana, que impedia que houvesse
um aumento no nimero dos trabalhadores assalariados, sufocando, consequentemente, o

desenvolvimento econdmico do Peru como um todo.

3.2 A importancia das liderancas indigenas

Para Mariategui, o governo leguista ndo enfrentava os verdadeiros problemas da
nacdo, uma vez que permanecia tolerando os interesses dos grandes latifundiarios e nao
os confrontava abertamente em seus privilégios. Todavia, o intelectual acreditava que
essa realidade iria se transformar de forma gradual, pois as novas atividades comerciais

promovidas pelo empresariado local e estrangeiro, fazia com que os gamonales fossem
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perdendo as suas forgas. “El leguismo no se atreve a tocar la gran propiedad. Pero el
movimiento natural del desarrollo capitalista — obras de irrigacion, exploracion de

nuevas minas, etc, - va contra los intereses y privilegios de la feudalidad”.*%

Nesse mundo em transformacao, Mariategui enxergou que 0s gamonales estavam
comecando a perder a sua principal forca: a disposicdo incondicional da méo-de-obra
indigena. Ou seja, na medida em que cresciam a quantidade de terras cultivadas com
maquinario e surgiam novos ramos de trabalho assalariado, a atividade capitalista em si
ia enfraquecendo ao gamonalismo. Maridtegui chamou a atencao para o fato de o Peru
estar passando por transformacdes, pois estava gradativamente se modernizando,
adotando novas técnicas de plantio e aumentando a quantidade de inddstrias locais. Nessa
atmosfera de mudancas, Mariategui advogou pela necessidade de transformar os indios
em produtivos trabalhadores assalariados. Todavia, apontou que era necessario
conscientizar sobre a necessidade de po6r um fim na exploracdo da méo-de-obra indigena.
Afirmou que os indios que labutavam nas fabricas de tecidos ou nas minas de exploragédo
de cobre eram explorados por empresas estrangeiras como a Cerro de Pasco Copper
Corporation e a Northern, mas, mesmo assim, ainda tinham uma condicao de vida melhor
do que os indigenas da serra. Os mineiros, “ganan salarios de S/. 2.50 a S/. 3.00. Estos
salarios son, sin duda, elevados respecto a los inverosimilmente infimos (veinte o treinta

centavos) que Se acostumbran en las haciendas de la sierra”.*%

O intelectual chamou a atencdo para o fato das empresas estrangeiras que atuavam
no Peru também se aproveitarem da exploracdo do trabalho do indigena. Isto porque
praticamente inexistia uma legislacdo trabalhista que obrigasse aos proprietarios das
minas de cobre a prezar pela satde e bem-estar de seus trabalhadores. Os acidentes nestes
locais se acumulavam, sem que medidas protetivas fossem criadas para amenizar a
inseguridade e a insalubridade do ambiente de trabalho. Também, ndo se reconhecia aos
operarios o direito a uma jornada de prestacdo de servicos fixada em oito horas diérias e,
caso eles se acidentassem, raramente eram indenizados. Além disto, os trabalhadores
mineiros recebiam uma precéria alimentagdo e ndo tinham direito a fazer associacdes e

se organizarem em greves. “Todo obrero acusado de intento de organizacion de los

105 MARIATEGUI, op. cit., p. 93.
106 MARIATEGUI, op. cit., p. 36.
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trabajadores, aunque sélo sea con fines culturales o mutuales, es inmediatamente

despedido por la empresa”.*"

Para Mariategui, a divulgacdo e a apropriacdo das ideias socialistas poderiam
comegcar a mudar essa realidade. Para ele era importante que os indigenas entrassem em
contato com o ambiente do operariado, uma vez que eles iriam “asimilar la idea
revolucionaria, a apropiarse de ella, a entender su valor como instrumento de
emancipacion de esta raza, oprimida por la misma clase que explota en la fabrica al

obrero, en el que descubre un hermano de clase. %

Mariategui, ao fundar o partido socialista no Peru, tinha como objetivo aumentar
a base diretiva das classes populares, criando um Estado que contasse com uma ampla

participacdo tanto do proletariado quanto dos camponeses indigenas.®®

El socialismo ordena y define las reivindicaciones de las masas, de la
clase trabajadora. Y en el Peru las masas — la clase trabajadora — son en
sus cuatro quintas partes indigenas. Nuestro socialismo no seria, pues,
peruano, - ni seria siquiera socialismo — si no se solidarizarse,
primeramente, con las reivindicaciones indigenas. En esta actitud no se
esconde nada de oportunismo. Ni se descubre nada de artificio, si se
reflexiona dos minutos en lo que es socialismo. Esta actitud no es
postiza, ni fingida, ni astuta. No es mas que socialista.'°

Para Mariategui, as ideias socialistas eram capazes de aglutinar os interesses das
massas trabalhadoras e melhorar a sua qualidade de vida. Assim, “/a doctrina socialista,
por la naturaleza de sus reivindicaciones, arraigara prontamente en las masas indigenas.
Lo que hasta ahora ha faltado es la preparacion sistematica de estos propagandistas.
Em outras palavras, para o intelectual uma das coisas que o Peru carecia para promover
a sua revolucédo socialista era 0 aumento de liderancas indigenas que tivessem contato
com o socialismo e levasse a doutrina para as suas comunidades. Apontou que era
importante que houvesse elementos militantes entre os préprios indigenas para propagar
as propostas do movimento sindical e promover uma educacdo ideologica dos

trabalhadores indios como um todo. Para ele, as liderangas indigenas surgiam

107 MARIATEGUI, José Carlos. ldeologia y politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972.
p. 36.

108 MARIATEGUI, op. cit., p.33.

109 pERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. Sao Paulo: Boitempo, 2005. p. 27.

110 MARIATEGUI, op. cit., p. 217.

11 MARIATEGUI, op. cit., p.33
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principalmente em meio aos operarios indios que trabalhavam nas minas dos centros
urbanos, uma vez que eles estavam entrando em contato com as ideias anarcossocialistas
nestes ambientes. Estas liderancas tinham o potencial para aglutinar os interesses das

comunidades indigenas do pais, pelo fato de falarem em quéchua.*?

Es frecuente que obreros procedentes del medio indigena, regresen
temporal o definitivamente a éste. El idioma les permite cumplir
eficazmente una mision de instructores de sus hermanos de raza y de
clase. Los indios campesinos no entenderan de veras sino a individuos
de su seno que les hablen su propio idioma. Del blanco, del mestizo,
desconfiaran siempre; y el blanco y el mestizo a su vez, muy,
dificilmente se impondran el arduo trabajo de llegar al medio indigena
y de llevar a él la propaganda clasista.*3

Mariategui alegou que os indios operérios e provenientes dos centros urbanos
tinham uma misséo educadora e poderiam promover a emancipacao dos indigenas como
um todo.’** “Los centros mineros, el principal de los cuales (La Oroya) esta en vias de
convertirse en lamas importante central de beneficio en Sud-América, constituyen puntos
donde ventajosamente puede operar la propaganda clasista.” Em sua perspectiva, 0s
indios mineiros poderiam doutrinar aos indigenas trabalhadores dos campos sobre os
principios da luta classista e da propaganda socialista, pois “sélo militantes salidos del
medio indigena pueden, por la mentalidad y el idioma, conseguir un ascendiente eficaz e

inmediato sobre sus comparieros ”.1**

O intelectual destacou a importancia do contato com a propaganda sindical em
meio aos indigenas. “una vez que el indio haya hecho suya la idea socialista, le servira
con una disciplina, una tenacidad y una fuerza, en la que pocos proletarios de otros
medios podran aventajarlo”.*'® Contudo, ponderou que havia uma dificuldade para que
as reivindicacoes trabalhistas adentrassem nas haciendas andinas, uma vez que, “ninguna
asociacion que no acepte el patronato y tutela de los propietarios y de la administracion,

es tolerada”.**” Todavia, em sua concepcao, quando os indios conhecessem as ideias de

12 MARIATEGUI, op. cit., p. 44.
113 MARIATEGUI, op. cit., p. 44.
114 MARIATEGUI, op. cit., p. 44.
115 MARIATEGUI, op. cit., p. 45.
116 MARIATEGUI, op. cit., p.46.
17 MARIATEGUI, op. cit., p. 43.
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solidariedade fraternal propagadas pelos sindicatos, eles iriam despertar para a

necessidade de lutar em prol dos seus interesses e bem-estar.

3.3: As polémicas envolvendo Mariategui

No Peru, tanto José Carlos Mariategui quanto Raul Haya de la Torre pensaram o
problema indigena, inspirando-se em um referencial marxista. Quando Mariategui
retornou da Europa para seu pais de origem, ele e Haya de la Torre se aproximaram a tal
ponto de Mariategui colaborar com a construcdo das Universidades Populares Gonzalez
Prada, das quais Haya de la Torre foi um dos principais organizadores em seu projeto de
“formar politicamente a classe operaria, os camponeses e os estudantes peruanos”.**® Ou
seja, em um primeiro momento, os dois intelectuais uniram suas forcas para lutar por

transformacGes sociais, politicas e econémicas na sociedade peruana.

Uma critica que tanto Mariategui quanto Haya de la Torre sofreram em sua época
pelos marxistas latino-americanos de vertente mais ortodoxa, como Julio Antonio Mella,
fundador do Partido Comunista Cubano, foi a de que esses dois intelectuais peruanos
acreditavam na necessidade da resolucao do problema indigena, considerada como uma
questdo fundamental para a resolugdo dos problemas sociais e da luta contra o
imperialismo. Para os marxistas mais ortodoxos, a questdo de ordem do dia era a
promocao da revolugdo socialista, no sentido de que, independentemente do “espago
tempo-histoérico”, todos “os paises estariam dentro do mesmo processo determinante. Em
todos os paises haveria proletariado, as formas de exploragdo seriam parecidas e as leis
do marxismo seriam universais”.?** Nesse sentido, apenas a classe operaria estaria de fato
habilitada para promover a revolucao socialista na América Latina e os trabalhadores do
campo, por sua vez, ndo eram enxergados como agentes principais da revolucéo, tendo

no maximo um papel coadjuvante no processo revolucionario.

118 pOLETO, Elvis. O conceito de nagdo em Mariategui. Dissertacdo de Mestrado. (Mestrado em Historia).
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Mella insistia que dentro do sistema capitalista j& ndo haveria mais
espaco para a questdo étnica nem para outros protagonistas
revolucionarios. O imperialismo teria transformado a discusséo sobre a
raca em questdo econdmica. Ou seja, os indios, a partir dessa
interpretacdo, deveriam ser vistos apenas como trabalhadores. E a
resolugdo para esse problema econémico seria somente a revolucéo
feita pelo proletariado.*?°

Como podemos perceber, ndo havia um consenso entre os intelectuais que se
afinavam com o arcabougo tedrico marxista em relacdo a questdo indigena. Mas o
diferencial de Mariategui e Haya de la Torre em relacdo aos homens de seu tempo, foi ter
trazido o problema do indio para o circuito de debates dos circulos anarcossindicalistas e

partidarios do socialismo e do comunismo.

No comeco da década de 1920, as atividades de Haya de la Torre passaram a
incomodar ao Governo Leguia que o obrigou a sair do pais. Nesse contexto, Haya de la
Torre entregou a direcdo da Revista Claridad nas maos de Mariategui e exilou-se no
México. No territério mexicano, fundou a Alianca Popular Revolucionaria Americana,

conhecida como APRA, no ano de 1924.

No comeco de 1928, um grupo aprista no México propde que a APRA
se torne um partido nacionalista no Peru, a partir da estrutura que a
organizacdo ja possuia. Quando recebe a noticia, Mariategui fica
indignado. Escreve uma carta a Haya de la Torre e para a célula
mexicana da APRA que havia feito a sugestdo, afirmando que aquilo
era uma atitude eleitoreira detestavel, ao estilo do velho regime, e que
isso transformava um movimento anti-imperialista numa mentira. Para
ele, Haya fazia parte de uma “boemia revolucionaria” e havia se tornado
de direita.*?

A APRA adotou uma postura desdenhosa ante as criticas de Maridtegui e se
manteve no seu objetivo de combater o imperialismo estadunidense e europeu na América
Latina. Também, defendeu a estatizacdo das riquezas minerais e das propriedades
agrarias. Em 1928, mesmo ano em que Mariategui fundou o Partido Socialista Peruano,

a APRA transformou-se em um partido politico, tendo como principal bandeira a unido

120 pERICAS, op. cit., p. 25.
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de todos os povos oprimidos e de todas as nacdes latino-americanas contra 0s avangos do

imperialismo.*?> A APRA preocupava-se em:

Construir a Frente Unica Internacional de Trabalhadores Manuais e
Intelectuais (operarios, estudantes, camponeses e intelectuais) com um
programa comum de acdo politica. Os fundamentos dessa organizacao,
que Haya de la Torre denominou de “programa maximo” da APRA,
eram expressos em cinco pontos gerais: 1° - Ac¢éo contra o imperialismo
yanqui. 2° - Pela unidade politica da América Latina. 3° - Pela
nacionalizacdo de terras e industrias. 4° - Pela internacionalizacdo do
Canal do Panama4. 5° - Pela solidariedade com todos 0s povos e classes
oprimidas do mundo.*?3

Quando a APRA se tornou um partido politico, Mariategui rompeu e criticou o

lider aprista, uma vez que “Haya de la Torre defendia que, mesmo com contradic¢des entre

as classes, a dominacdo imperialista exercida nos paises latino-americanos possibilitava

a aproximacdo ¢ alianga de classes”.'* Em outras palavras, Haya de la Torre defendia

que, sob a lideranga da APRA, os indios, 0os mesticos, a classe média e as elites criollas

deveriam se unir para lutar contra o imperialismo no Peru e no restante da América

Latina.'?®

A visdo de Haya de la Torre sobre o papel das classes sociais e do indio
no processo de enfrentamento com o imperialismo foi, sem davida, um
dos principais motivos de divergéncia entre Mariategui e Haya de la
Torre. Para Haya de la Torre, o indio deveria ter um protagonismo
central na conducéo das transformagdes sociais no conjunto da América
Latina e ndo s6 do Peru. Para Haya de la Torre, mesmo com a
superexploracdo a que o indigena era submetido no Peru, e essa
exploragédo fosse promovida pela aristocracia e pela classe dominante e
se assentasse nN0Os mecanismos e em associacdo com o imperialismo —
tanto o imperialismo britdnico como o estadunidense, - era necessario
uma alian¢a, ou uma “frente tinica”, entre as classes no Peru para lutar
contra o imperialismo.*?®

Na perspectiva mariateguiana, contrariando a visdo de Haya de la Torre, 0

imperialismo ndo seria derrotado por meio de aliancas entre classes antagonicas. Além

do mais, Mariategui acreditava que a luta contra o imperialismo, por si s6, ndo constituia

um programa politico capaz de conquistar o poder. Para ele, ao pensar no caso do Peru,

12 POLETO, Elvis. O conceito de nacédo em Mariategui. Dissertacdo de Mestrado. (Mestrado em Historia).
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somente o proletariado junto com os camponeses indigenas e, sem aliangas com 0s setores
dominantes, poderiam enfrentar o imperialismo e modificar o status quo da sociedade

peruana.

Mariategui, ao refletir sobre o caso peruano, achou que a ideia de unido entre 0s
interesses da elite criolla com os indios na luta contra o imperialismo era uma falécia,
uma vez que os setores dirigentes ndo buscaram integrar o indio na sociedade peruana.
Para ele, 0 que era mais viavel, era seguir a via socialista e construir uma unidade entre o

proletariado urbano e o camponés indigena.

Diante da critica de Mariategui contra Haya de la Torre, os membros e partidarios
da APRA, rebateram e acusaram Mariategui de europeizante, ndo so pelo fato de José
Carlos ter morado durante anos na Europa, mas também por “utilizar prioritariamente o
método marxista — para eles europeu — em contraposi¢cdo ao aprismo, supostamente

defensor das tradi¢cdes e formas de pensar indigenas locais”.**’

O projeto da revolucdo socialista mariateguiano contava com a inclusdo e a
incorporacdo da populagdo indigena no processo revolucionario. O marxismo também
esteve presente no pensamento de Haya de la Torre e 0s membros do APRA. No entanto,
esse grupo enxergava o caso da América Latina como distinto do europeu e, portanto, ndo
pensava que a teoria marxista fosse um referencial adequado para pensar a realidade
latino-americana, uma vez que, a priori, 0 marxismo via 0s operarios urbanos como 0s
sujeitos da revolucdo. Assim, Mariategui ao pensar a realidade local por meio do método

marxista, foi chamado de europeizante pelos apristas.*?

Em relacdo a polémica envolvendo Maridtegui e Haya de la Torre, Perics

esclarece que:

De acordo com o “Amauta”, ndo haveria salvagdo para a Indo-América
sem a ciéncia e 0 pensamento europeus. Ao mesmo tempo, porém, ele
usa um arcabouco tedrico ocidental para elaborar um socialismo com
caracteristicas prdprias da sua regido. A diferenca entre os dois
pensadores parece sutil, mas é profunda. Para Haya, a descentralizacdo
do marxismo teria sido provocada de “fora”, saindo de um centro, a
Europa, e sendo reinterpretada em um outro, a Ameérica Latina,
enquanto de acordo com Mariategui, a “descentralizagdo” do marxismo
ndo partiria de um centro ou outro, mas de dentro do proprio marxismo,
que deveria ter em si mesmo essa flexibilidade tedrica para se adaptar

127 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
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as diferentes realidades e ter a possibilidade de se expressar de diversas
maneiras distintas. Ou seja, a superacdo ndo é do método marxista, que
seria correto, mas apenas da perspectiva europeia. Um marxismo
“nacional”, portanto, estaria de acordo com a doutrina marxista, mesmo
que adaptado a uma outra realidade.**

Mariategui foi um intelectual muito incompreendido e criticado em sua
contemporaneidade. Entre os marxistas latino-americanos seus escritos foram recebidos
com estranhamento pelo fato de ele privilegiar demasiadamente a questdo indigena,
chegando ao ponto de favorecer muito mais em sua analise ao problema do indio do que
a reflexdo sobre o proletariado urbano. Entre os apristas, por sua vez, foi taxado de
europeizante por pensar a realidade local a partir de um referencial exclusivamente
marxista. J& entre os partidarios do socialismo e do comunismo da Europa e da América
Latina foi visto como um intelectual excéntrico e distante dos direcionamentos que a
URSS estava dando a fim de promover a revolucdo socialista em escala mundial,

conforme demonstraremos abaixo.

A Internacional Comunista, também conhecida como Comintern, foi uma
organizacdo fundada por Lenin em 1919. Seu objetivo basilar era fomentar a revolucéo
socialista/comunista em uma escala mundial. Nessas reunides, Moscou recebia
partidarios comunistas de todo 0 mundo e, nesses encontros, eram discutidas questdes
sobre como promover a abolicdo da distingdo entre as classes sociais, como superar 0
capitalismo por meio da revolu¢do e como construir um futuro rumo a uma sociedade
comunista. Nos encontros da Comintern, reuniam-se membros de partidos comunistas de
diferentes paises, que discutiam a respeito das diretrizes sobre como os comunistas
deveriam agir para derrubar a burguesia internacional, promovendo, inclusive, uma luta
armada se necessario fosse. Para tanto, a Internacional Comunista sediou varios

congressos entre 0s anos de 1919 e 1943, quando foi extinta a mando de Stalin.

Por volta da década de 1920, os participantes do Comintern iniciaram um
acalorado debate sobre o estabelecimento de novas Republicas independentes ao redor do
mundo. O pensamento de Lenin (e também de Stalin em uma primeira fase da Revolugéao
Russa) serviu de inspiracdo e como um fio condutor para refletir sobre a luta contra o

imperialismo e a possiblidade de um processo de formago de novas republicas na Africa

129 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o marxismo. In: MARIATEGUI, José Carlos. Do sonho as
coisas: retratos subversivos. S&o Paulo: Boitempo, 2005. p. 26.
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e na América Latina, a partir do exemplo do caso dos povos russos, que lutaram por seu
direito & autodeterminacéo e emancipagdo.t3 Em outras palavras, a posi¢cdo dos primeiros
encontros do Comintern, era a de que 0s povos que eram subjugados e oprimidos tinham
o direito de lutar pela sua libertacdo, chegando ao ponto de formar novos Estados

independentes, se necessario fosse.

Na década de 1920, surgiu no Comintern um debate sobre o processo de
emancipacdo dos povos oprimidos do globo terrestre. Assim, o caso do continente
africano foi refletido a luz do combate contra o imperialismo, uma vez que varias nagdes
da Africa ainda tinham seus territorios controlados e subordinados aos interesses das

poténcias europeias. Além disso, “un llamado subsiguiente a la conferencia laboral de

130 A seguir demonstramos um documento que ficou conhecido como Declaragéo dos Direitos dos Povos
da Russia (1917), que era em prol da autodeterminagdo e da emancipacdo dos povos da Russia. Sendo
assim, eles tinham o direito de construir novos Estados independentes. “A Revolugao de Outubro, realizada
por trabalhadores e camponeses, comecou sob a bandeira comum da emancipacdo. Os camponeses estdo
sendo emancipados do Poder dos latifundiarios sobre a terra. Este foi abolido. [...] Restam, entdo, apenas
os povos da Russia que sofrem e ainda estdo sofrendo com a opressdo e arbitrariedade e cuja emancipagao
ha de imediatamente comegar, cuja libertagdo ha de ser efetuada, resoluta e definitivamente. Durante o
periodo do czarismo, os povos da Russia eram sistematicamente instigados uns contra os outros. [...] De
hoje em diante, deve esta ser substituida por uma politica franca e sincera que conduza a completa confianca
mutua, havida entre os povos da Russia. Apenas como resultado de uma tal confianca, pode ser selada uma
alianca duradoura e honesta dos povos da Russia. Apenas como resultado de uma tal unido, podem os
trabalhadores e camponeses dos povos da Russia, congregarem-se, formando uma forca revolucionéria, a
fim de resistir a todos os ataques, empreendidos pela burguesia imperialista-anexionista. Comecando com
essas afirmaces, o Primeiro Congresso dos Conselhos (Sovietes) proclamou, no més de junho desse ano
de 1917, o livre direito de autodeterminacgdo dos povos da Russia. [...] Satisfazendo a vontade unificada dos
congressos em realce, o Conselho dos Comissarios do Povo estabeleceu os seguintes principios, como
fundamento de sua atividade, no tocante a questdo das nacionalidades da Russia: 1. Igualdade e soberania
dos povos da Russia; 2. Livre direito de autodeterminacdo dos povos da Russia, até o ponto da separacéao e
formacéo de Estados independentes; 3. Supressdo de todas e quaisquer prerrogativas e limitagdes nacionais
e nacional-religiosas; 4. Livre desenvolvimento das minorias nacionais e grupos etnograficos que habitam
o territério da Russia. [...] Em nome da Republica, Vladimir Itich Ulianov (Lenin) — Presidente dos
Conselhos dos Comissarios do Povo; lossif Djugashvili (Stalin) — Comissario do Povo encarregado das
questdes das nacionalidades”. LENIN, Vladimir; STALIN, Iossif. Declaragéo dos Direitos dos Povos da
Russia. 15 de novembro de 1919. Disponivel em: <http://www.scientific-
socialism.de/LeninDireitoeMoral151117.htm>. Acesso em: 24 fev 2020. “O presente documento
normativo, conhecido em lingua russa como Jexaapayus npas napoooe Poccuu (Declaragdo dos Direitos
dos Povos da Russia), trata-se de uma célebre peca literria da histéria da maior Revolucao Proletéria,
havida até o presente momento. O referido “livre direito de autodeterminagdo dos povos da Riissia, até o
ponto da separagdo e formagdo de Estados independentes”, tal qual defendido sob o Governo de Lenin,
Sverdlov e Trotsky, foi efetivamente exercido por muitas na¢bes que, anteriormente, encontravam-se
tiranicamente incorporadas ao Império Czarista. Também muitas regides da Russia foram, a seguir,
declaradas republicas independentes. Todos os trés Estados balticos — a Estdnia, a Letdnia, a Lituania —
acabaram, igualmente, sendo reconhecidos como governos independentes, em 1920. Ademais disso, a
presente Declaragdo surge como um dos documentos mais basilares para a libertacdo dos Estados da Europa
Central, logo ap6s a Revolugdo Proletaria de 1917. Ela possuiu, outrossim, o efeito de atrair para a politica
de Lenin vérias etnias ndo-russas”. MUNCHEN, Asturig. Declaracdo dos Direitos dos Povos da Russia.
15 de novembro de 1917. Disponivel em: <http://www.scientific-
socialism.de/LeninDireitoeMoral151117.htm>. Acesso em: 24 fev 2020.
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los representantes sindicales de comercio que se juntd en MoscU, en abril de 1928, indicd
que la agenda incluiria la discusion del problema indigena y la organizacion del
proletariado agricola. 3! Essas acOes significaram que, parte dos membros da
Internacional Comunista, influenciada por interpretacdes de Lenin, comecaram a discutir

sobre o direito a autodeterminacéo das minorias nacionais.

Victorio Codovilla participou de algumas reuniées do Comintern em Moscou.
Embora ele fosse italiano, havia se naturalizado como cidaddo argentino. Codovilla
ocupou altos cargos do Partido Comunista Argentino e, alinhando-se aos direcionamentos
do Comintern, foi um dos organizadores da Conferéncia Comunista Latino-americana,
além de promover congressos que reuniram partidarios comunistas nas cidades de Buenos
Aires e Montevideo. Ele foi um dos responsaveis pela introdugdo de um debate sobre a
possibilidade de estabelecer Republicas indigenas na América do Sul, visto que os indios

foram interpretados como os povos oprimidos da América Latina.

Em congressos comunistas ocorridos nas cidades de Buenos Aires e de
Montevideo foi levantada a hip6tese sobre um possivel apoio a um movimento
separatista, com a criacdo de uma “Republica Indigena entre los pueblos quéchua y
aymara en la region Andina”.!®2 Esse tema causou imensa polémica e a proposta de
“establecer una republica indigena en Sudamérica se origin6 como parte de uno de los
asuntos mas controversiales que sali6 del Sexto Congreso del Comintern sobre el papel
de las minorias raciales y étnicas dentro de una lucha revolucionaria”.’*® Em meio a esse
debate, Mariategui se posicionou contra a proposta de separatismo e de criacdo de um

Estado indigena.

Para JCM, nao deveria haver “fraturas” no pais, mas a inser¢cao de uma
fatia enorme de pessoas que sempre havia sido explorada e
marginalizada pela elite criolla. Os trabalhadores, rurais e urbanos,
deveriam ser os protagonistas do processo de construgdo do socialismo
no Peru. E este proletariado, a vanguarda da revolucéo, era justamente
de origem majoritariamente indigena. Ja os delegados do Comintern
discordavam de JCM e apoiavam a autonomia e autodeterminagdo dos
povos autdctones da regido. Achavam, por isso, que 0s quéchuas e
aymaras, por exemplo, tinham todo o direito de constituir suas proprias
“nacdes” em seus territorios. 3

131 BECKER, Marc. Mariategui y el problema de las razas en América Latina. Revista Andina. Articulos,
notas y documentos, n. 35, 2002. p. 197-198.

132 BECKER, op. cit., p. 192-207.

133 BECKER, op. cit., p. 195.

134 PERICAS, Luiz. José Carlos Mariategui e o Comintern. Lutas Sociais, S&o Paulo, n.25/26, 2011. p. 179.
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Mariategui apoiava o movimento do indigenismo e era sensivel as lutas indigenas,
defendendo a plena integracéo dos indios a nagao. No entanto, ndo enxergava o problema
indigena como uma questdo étnica, mas sim como um problema econémico. Logo,
acreditava que a situacdo de vida dos povos indigenas do Peru seria transformada por
meio de uma revolucéo socialista que iria superar o problema de distribuicao de terras no

pais, e ndo por meio da criacdo de um novo Estado-nacdo indigena na regido dos Andes.

Para Mariategui, el problema de los indigenas en América Latina era
esencial y fundamentalmente un tema econdmico y social que
representaba un problema agricola para los indigenas, lo cual se tenia
que solucionar al nivel de las relaciones de la ocupacion de la tierra. La
busqueda de soluciones raciales para este problema de parte de los
partidos comunistas era sélo una distraccion burguesa que nunca podria
resolver el problema, y el Comintern se equivoco al buscar una solucion
alli. La interpretacion de las razas en términos de clase, segun
Mariategui, llevaria a los indigenas y los negros a un papel central en el
movimiento revolucionario lo que daria paso a la "emancipacion del
proletariado de la opresion de la burguesia global”.**

Mariategui foi contra a proposta de se estabelecer na regido dos Andes uma
Republica indigena, uma vez que achava mais produtivo batalhar por igualdade

socioecondmica entre os indios e 0s brancos dentro de um Estado ja existente.

Mariategui volvio a la posicion marxista ortodoxa de que la pobreza y
la marginacion indigena eran fundamentalmente un asunto de la
opresion de clase y que la solucion para sus problemas era la
terminacion de las tendencias feudales y abusivas del sistema de
ocupacion de la tierra bajo las cuales sufrian los indigenas." [...] Para
Mariategui, la respuesta a este problema se encontraba en los cambios
necesarios al sistema de ocupacion de la tierra del Perd.'3¢

Mariategui acreditava que o problema indigena no Peru e na América Latina seria
resolvido mediante a liquidacdo do gamonalismo. A proposta da criagdo de um Estado
indigena foi vista como artificial e contraproducente, uma vez que a constituicdo de uma

Republica indigena ndo iria de fato libertar ao indio e, tampouco, emancipa-lo, uma vez

135 BECKER, Marc. Mariategui y el problema de las razas en América Latina. Revista Andina. Articulos,
notas y documentos, n. 35, 2002. p. 206-207.
136 BECKER, op. cit., 209.
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que “a libertacdo do indio esta sujeita aos mesmos principios que a libertagdo da classe

trabalhadora”.®*” Nesse sentido:

Mariategui propde que os revoluciondarios devem lutar junto aos indios
e negros pela constituicdo, ndo de um Estado separado, mas de um
governo de operarios e camponeses, que represente todas as etnias,
emancipando a todas. Um Estado autonomo indigena, afirma, “ndo
conduziria no momento atual a ditadura do proletariado indigena, nem
muito menos a formagdo de um Estado indigena sem classes”; ao
contrario, isso levaria a um “Estado indigena burgués com todas as
contradi¢des internas e externas dos Estados burgueses”. Somente o
“movimento revolucionario classista das massas indigenas exploradas”
poderia oferecer ao indio um sentido real a libertagdo de seu povo da
exploragdo.'3®

Percebemos que Mariategui queria incorporar 0s indios a nacdo peruana e ndo
promover mais segregagdo entre brancos e indios por meio da fundacdo de um Estado
indigena. Em sua busca por integrar o indigena como cidaddo do Estado peruano, pensou
nos mecanismos que poderiam promover essa congregacao e viu o socialismo como um
fio condutor dessa acdo. O intelectual percebia que a sua geragéo era fruto de um secular
processo de negacdo dos tracos, do legado e da cultura indigena. No entanto, acreditava
que o indio era um elemento fundador da nacdo peruana e, portanto, deveria ser

incluido.3?

Mariategui, ao pensar nos problemas da nacdo peruana, ponderou que a
Independéncia, apesar de ter trazido autonomia politica, praticamente ndo trouxe para 0s
setores dominantes os sentimentos de patriotismo e de nacionalismo. Isto porque a
burguesia criolla, estava demasiadamente contaminada pelo ambiente feudal, nao
sentindo solidariedade pelo povo de seu proprio pais e, tampouco, compartilhando do
senso de ter uma historia e uma cultura em comum com a camada menos abastada da
sociedade. “En el Perd, el aristocrata y el burgués blancos, desprecian lo popular, lo

nacional. Se siente, ante todo, blancos. ’**°

137 LEICHSENRING, Yuri. O marxismo de Caio Prado e Mariategui: Formacdo do pensamento latino-
americano contemporaneo. Tese. (Doutorado em Histéria). Universidade de Sdo Paulo: S&o Paulo, 2015.
p. 121-122.

138 | EICHSENRING, op. cit., p. 122.

139 POLETO, Elvis. O conceito de nagcdo em Mariategui. Dissertacdo de Mestrado. (Mestrado em Historia).
Universidade Federal de Santa Catarina: Floriandpolis, 2011. p. 68-70.

140 MARIATEGUI, José Carlos. Peruanicemos al Per. 22 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta S.A,
1972. p. 86.
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Mariategui argumentou em Peruanicemos al Per( que a questdo indigena era o
problema fundamental do pais, no entanto, boa parte dos setores dominantes criollos
ainda se recusava a enfrentar essa tematica. “El problema de los indios es el problema de
cuatro millones de peruanos. Es el problema de tres cuartas partes de la populacion del
Peru. Es el problema de la mayoria. Es el problema de la nacionalidad”.*** Enquanto
este assunto ndo fosse solucionado, dificilmente o Peru conseguiria se desenvolver e
entrar no caminho do progresso nacional, uma vez que uma politica de Estado,
verdadeiramente patridtica e nacionalista, ndo poderia seguir ignorando a marginalizacéo

e exclusao social do indio.

El indio es el cimento de nuestra nacionalidad en formacion. La
opresion enemista al indio con la civilidad lo anula, practicamente,
como elemento del progreso. Los que empobrecen y deprimen al indio,
empobrecen y deprimen a la nacion. Explotado, befado, embrutecido,
no puede el indio ser un creador de riqueza. Desvalorizarlo, depreciarlo
como hombre equivale a desvalorizarlo como productor. Solo cuando
el indio obtenga para i el rendimiento de su trabajo, adquirira la calidad
de consumidor y productor que la economia de la nacién moderna
necesita en todos los individuos. Cuando se habla de la peruanidad
habria de empezar por investigar si esta peruanidad comprende el indio.
Sin el indio no hay peruanidad posible [...] El lema de todo
nacionalismo, a comenzar del nacionalismo de Charles Maurras y

“L’Action Frangaise”, dice: “Todo lo que es nacional es nuestro”.#

Partindo do principio de que o indio era o alicerce da nacdo peruana e que deveria
ser incluido na nacionalidade, o intelectual comecou a contestar as ideias que
inferiorizavam aos indigenas. Segundo Mariategui, a sociologia marxista ja estava sendo
capaz de enxergar que, em sua contemporaneidade, as concepgdes preconceituosas eram
fruto do espirito imperialista. Inspirando-se em Nikolai Bukharin, afirmou que a teoria de
que a espécie humana estava dividida entre “ragas superiores” e “ragas inferiores” era

uma cruel invencdo que nao correspondia a realidade.

Las razas indigenas se encuentran en la América Latina en un estado
clamoroso de atraso y de ignorancia, por la servidumbre que pesa sobre
ellas, desde la conquista espafiola. El interés de la clase explotadora, -
espafiola primero, criolla después-, ha tendido invariablemente, bajo
diversos disfraces, a explicar la condicion de las razas indigenas con el
argumento de su inferioridad o primitivismo. Con esto, esa clase no ha
hecho otra cosa que reproducir, en esta cuestion nacional interna, las

141 MARIATEGUI, op. cit., p. 30.
42 MARIATEGUI, op. cit., p.32.
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razones de la raza blanca en la cuestion del tratamiento y tutela de los
pueblos coloniales.**?

O argumento mariateguiano era o de que o atraso dos indios era fruto da secular

exploracdo a qual foram submetidos, e ndo em consequéncia de uma inferioridade racial:

La idea de su inferioridad racial esta demasiado desacreditada para que
merezca, en este tiempo, los honores de una refutacion. El prejuicio del
blanco, que ha sido también el del criollo, respecto a la inferioridad del
indio, no reposa en ningdn hecho digno de ser tomado en cuanta en el
estudio cientifico de la cuestion; La cocamania y el alcoholismo de la
raza indigena, muy exagerados por sus comentadores, no son otra cosa
que consecuencias, resultados de la opresion blanca.***

Mariategui chamou a atencgdo para paises como o Peru que tinha uma populagédo
de maioria indigena. Em sua percepcdo, o fator raca se relacionava com a classe social.
Para ele, ndo era uma coincidéncia o fato de que os indios, taxados como racialmente
inferiores, ocupassem uma posi¢do subalterna na sociedade peruana, ao passo que 0S
brancos e os mesticos, nutriam por estes elementos um desprezo e uma repugnancia social
gque os unia em uma consciéncia de classe superior e merecedora de privilégios
especiais.’*

Na visdo mariateguiana, no caso do Peru, os elementos feudais da sociedade e,
parte dos setores burgueses, motivados por preconceitos de cunho racial, alimentavam
pelos indios, negros e mulatos 0 mesmo desprezo que os imperialistas brancos nutriam
pelas na¢Bes subalternas. O problema desta atitude era que: “el sentimiento racial actia
en esta clase dominante en un sentido absolutamente favorable a la penetracion
imperialista”.**® Em outras palavras, a discriminacéo e a rejeicdo dos setores dominantes
pelo seu proprio povo, transformava-os em ddceis instrumentos dos interesses do

imperialismo britanico e norte-americano no pais.

Os burgueses criollos e os latifundiarios, inferiorizavam os indigenas recorrendo
a uma logica preconceituosa. Esta acdo legitimava que os indios, maioria da populacao

do pais, fossem tratados como servos e escravos, e ndo como cidaddos do Estado peruano.

43 MARIATEGUI, José Carlos. Ideologiay politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972. p.
22.

144 MARIATEGUI, op. cit., p. 28.

145 MARIATEGUI, op. cit., p.32.

1 MARIATEGUI, op. cit., p. 27.
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Os setores que estavam no poder desde o periodo colonial, alinhavam-se com 0s
interesses da burguesia proveniente dos paises mais poderosos do mundo, ao passo que
davam as costas para o povo local, acusando os indios de serem moralmente e

biologicamente inferiores.

Percebemos que Mariategui sempre se refere aos criollos e aos gamonales como
setores da sociedade que tinham uma mentalidade feudalizada, podendo, portanto, ser
pensados como classes dominantes do modus operandi do mundo pré-capitalista. Estas
forcas pré-capitalistas, imperantes na na¢do peruana, irmanavam-se com os interesses do
capital imperialista mundial dos paises europeus e dos Estados Unidos, permitindo a
exploracdo dos recursos naturais e da méo-de-obra local em troca de enriquecimento
pessoal. Em consequéncia disso, o Peru permanecia sendo um pais subdesenvolvido e

economicamente dependente das grandes poténcias do planeta.

Na interpretacdo mariateguiana, os setores dominantes do Peru recorriam as ideias
preconceituosas com a finalidade de legitimar a sua propria usura e mesquinhez.
“Nuestros burgueses y "gamonales" sostienen calurosamente la tesis de la inferioridad
del indio: el problema indigena es, a su juicio, un problema étnico cuya solucién depende
del cruzamiento de la raza indigena con razas superiores extranjeras”.**” Entretanto, o
autor chamou a atencédo para a hipocrisia desses setores, uma vez que, no discurso, elas
se afinavam com concepcdes eugenistas e afirmavam que a imigragdo de europeus para
0 Peru era a solugdo para os problemas da nagdo. No entanto, ndo havia concretos
incentivos por parte do Estado e, tampouco, dos latifundiarios para que os estrangeiros
brancos, seres “superiores” ¢ “civilizados”, de fato viessem. Isto porque era do interesse,
sobretudo, dos gamonales, manter o estado das coisas exatamente como elas eram na

visdo mariateguiana.

Para Mariategui uma das principais causas da nao aceitagdo do indigena como um
elemento que fazia parte da nacdo peruana estava associado a um sentimento passadista
que ainda era mantido pelos grupos dominantes do pais. Assim, ele ndo pensou as origens
do Peru como um evento que se iniciou com a conquista dos espanhois, mas a origem
mais remota do pais estava associada ao Império Inca. “A histdria ndo comegou a partir

da chegada dos espanhdis e a negacdo do passado incaico era a nega¢do do que ¢ de fato

47 MARIATEGUI, op. cit., p. 25.



213

nacional”.**® Nessa perspectiva era a partir do resgate desse passado, que se poderia gerar

uma unidade para construir o homem peruano do futuro.

E importante ponderar que, se por um lado o autor enfrentou a ideia de que o indio
era racialmente inferior aos brancos, por outro, tomou o cuidado para ndo cair no extremo
oposto, tal como Valcarcel, pois “seria insensato y peligroso oponer el racismo de los
que superestiman al indio, con fe mesianica en su misién como raza en el renacimiento
americano”.** Nesse sentido, o intelectual criticou a corrente indigenista pensada a partir
dos parametros dos escritos de Valcarcel, pois condenou o preconceito racial, seja contra
os indios, negros ou os brancos. Ele ndo concordava com a ideia de que identidade
nacional do Peru fosse assentada tdo somente nas matrizes nativas do continente.

Para Mariategui a nacdo peruana ainda se encontrava em um processo de
construcdo, em que se fazia necessario resgatar seu passado incaico e valorizar 0s

indigenas, afinal, eles eram o grupo que deu origem ao pais.

Para Mariategui, s6 era possivel compreender a sociedade peruana, bem
como apresentar um projeto de futuro para o Peru, a partir do indio e
em torno dele, seu modo de vida e organizacdo social. Nisso estaria
centrado o processo de transformacgdo social no Peru, e com essa
premissa seria construido o socialismo indo-americano. Essa defini¢éo
de um socialismo indo-americano é um conceito construido a partir da
conviccdo de Mariategui de que o socialismo no Peru e nos paises onde
os indios eram a maioria absoluta — Bolivia e Equador — s6 superaria o
modo de producéo capitalista a partir da incorporag¢do da ampla maioria
da populagdo e de suas formas sociais de organizagao.**°

Como podemos perceber, Mariategui lutou para que o indigena fosse incluido na
sociedade peruana e trouxe uma interpretacdo sobre o problema indigena que foi bastante
original em sua época. Certamente ele poderia ter colaborado muito mais com o debate,
mas foi interrompido por sua morte prematura. Apesar de Mariategui ter problemas de
salde, seu falecimento aos 35 anos de idade foi inesperado. Em marco de 1930 ele voltou
a ter problemas de satde e foi submetido a duas operacdes de emergéncia, vindo a falecer
em 16 de abril de 1930. Seu falecimento causou uma comocéo na cidade de Lima, com o

cortejo de seu corpo sendo acompanhado por milhares de estudantes, trabalhadores,

148 pOLETO, Elvis. O conceito de nagdo em Mariategui. Dissertacdo de Mestrado. (Mestrado em Historia).
Universidade Federal de Santa Catarina: Floriandpolis, 2011. p. 73.

149 MARIATEGUI, José Carlos. Ideologia y politica. 32 Edicion. Lima: Empresa Editora Amauta, 1972.
p.30.

10 POLETO, op. cit., p. 75.
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intelectuais e artistas. Mas, seu legado, transcendeu a histdria e até hoje ele é considerado

um dos marxistas mais influentes da América Latina.
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CONSIDERACOES FINAIS

No ano de 2016, quando demos inicio a esse trabalho, tivemos como propdsito
pensar como se deu a construcdo da identidade nacional peruana levando em consideracao
a questdo indigena. O tema da identidade nacional dos paises da América Latina entre o
cenario do final do século XIX e 0 comeco do século passado é um objeto de estudo que
viemos pesquisando nos ultimos anos, na Iniciacdo Cientifica, na Monografia e na
Dissertacdo de Mestrado. Embora ja tivéssemos intimidade com os temas relacionados a
construcdo da identidade e a formacgdo do Estado-nacdo, pensar essas questdes a luz do
problema do indio foi um grande desafio, digno de uma Tese, sobretudo, se levarmos em
consideracdo a escassez de pesquisas que pensem o lugar e o papel do indio nas

sociedades latino-americanas.

Intencionamos, com essa Tese, colaborar para ampliar a compreensao sobre a
questdo indigena na América Latina e apresentar para o publico leitor as peculiaridades
da Histdria do Peru entre os anos de 1880 e 1930. Desejamos que esse material possa
atualizar a bibliografia sobre os temas expostos acima, pois, para escrever esse trabalho,
por vezes, tivemos que recorrer a referéncias bibliograficas que foram escritas entre as
décadas de 1970 e 1980, o que demonstra que existe uma lacuna e uma demanda por uma
maior producdo de pesquisas que pensem as especificidades das sociedades da América
Andina. Além disso, em nosso trabalho, muito mais por uma necessidade do que por uma
escolha, a maioria da bibliografia que utilizamos para dar suporte a esse estudo foi escrita
em espanhol. Esse fato em si ja estava dentro do nosso horizonte de expectativa, afinal,
estamos discutindo sobre um pais cujo idioma oficial é o espanhol. Todavia, a utilizagdo
de poucas referéncias escritas em portugués e produzidas pelo meio académico brasileiro,
também demonstra uma realidade de que nds conhecemos muito pouco sobre 0s N0ssos

vizinhos na América do Sul.

Quando iniciamos essa pesquisa, nutrimos algumas davidas sobre até que ponto o
problema do indio era, ou ndo, um assunto relevante para a sociedade peruana do contexto
do final do século XX e 0 come¢o do século XXI. No entanto, quanto mais avangavamos
nas leituras e nas andlises das fontes histdricas produzidas no cenario em questdo, mais

fomos confirmando a nossa hipotese inicial de que as discussdes em torno do processo de
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construcdo da identidade nacional peruana levaram em consideracdo o problema

indigena.

Ao manusear e analisar as fontes historicas que alicercaram essa pesquisa, Como
0s escritos produzidos por Manuel Gonzalez Prada, José Carlos Mariategui, Clorinda
Matto de Turner, Clemente Palma, José de la Riva Aglero e Luis Valcarcel, nos
inspiramos na metodologia proposta por Skinner; no sentido de que para compreender o
conteido de um texto, € necessario observar outros fatores além do proprio texto, a fim
de resgatar com mais precisdo qual era a intengdo dos autores ao emitirem 0S Sseus
enunciados. Assim, buscamos fazer uma boa contextualiza¢do sobre as principais ideias
que circulavam no Peru entre os anos de 1880 a 1930 no que concerne ao problema do
indio. Nosso proposito foi o de tornar mais familiar para o publico leitor qual foi o
significado historico e o impacto das concepcdes dos intelectuais peruanos em relacéo a
questdo indigena em meio ao processo de construcdo de uma identidade nacional para o
pais. Ao longo dessa pesquisa, refletimos sobre qual foi o significado do pensamento
desses autores para a comunidade nacional peruana no momento histérico em que as suas
ideias foram concebidas. Ao demonstrar a origem social e familiar de Gonzélez Prada,
Mariategui e outros intelectuais peruanos, demarcamos o “lugar de fala” desses
pensadores a fim de refletir como a trajetoria pessoal desses individuos impactou no
conteddo dos seus escritos. Ao percorrer esse caminho, discutimos, por fim, sobre qual
era o tipo de resultado efetivo que a intelectualidade peruana pretendia alcancar ao
promover discursos que, ndo raro, eram muito divergentes no que concerne a questao
indigena, pois encontramos tanto enunciados que clamavam pela inclusdo, quanto pela

exclusdo dos indios em sua sociedade.

Nesse trabalho, discutimos o quanto os indigenas foram completamente
marginalizados na sociedade peruana no contexto do Peru republicano do pods-
independéncia. Analisamos que, embora os indigenas fossem a maioria da populacédo do
pais, seus costumes, habitos, tradicdes e idioma foram invisibilizados pelos criollos,
setores dirigentes que assumiram a direcdo do Estado. Isso porque essas elites
imaginaram a identidade da nova nagéo a sua imagem e semelhanca, concebendo que, um
legitimo cidaddo peruano, era um homem branco, proveniente das urbes e letrado. Essa
conjuntura comecgou a se modificar no cenario do Pés-guerra do Pacifico, sobretudo,
quando Manuel Gonzélez Prada comecgou a produzir escritos que questionavam esse

legado etnocéntrico criollo que repudiava o mundo indigena.
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Entre o final do século XIX e o comeco do século XX, percebemos uma clara
disputa entre os discursos de Gonzalez Prada, que passou a reivindicar a identidade
nacional peruana para o elemento indigena, e os discursos produzidos por Ricardo Palma
e Clemente Palma, que ndo concebiam que os indios podiam fazer parte da nagdo, uma
vez que eles eram considerados como criaturas racialmente inferiores e nenhum projeto

educacional poderia tira-los da sua condi¢éo de inferioridade.

O pensamento pradiano foi muito original em sua época e, no campo de disputas
para se pensar “o que ¢ ser peruano”, conseguiu se sobrepor ao discurso da familia dos
Palma, que sonhava em viver em um pais sem indios mediante a eliminagdo ou a exclusao
total de qualquer direito a cidadania aos individuos considerados racialmente
indesejaveis. Em um pais de maioria indigena, uma proposta tdo radicalizada para
rechagar e suprimir a maior parte da populagcdo da nagdo ndo encontrou respaldo nos
meios politicos e sociais, uma vez que a realidade concreta do Estado peruano era a de
que o Peru era um pais de indios. Por essa razao, o discurso de Gonzélez Prada, embora
incomodasse as elites criollas, era muito mais palatavel, pois abria um horizonte para

imaginar a reconstrucéo e a regeneracdo do Peru no cenario do P6s-Guerra do Pacifico.

Gonzélez Prada foi o responsavel por inaugurar no pais a chave interpretativa de
que o Peru estava cindido por um dualismo, uma vez que, no interior de seu territorio,
havia uma relacdo desarmonica entre dois mundos distintos: o mundo indigena e 0o mundo
dos brancos. No comecgo do século XX, duas correntes se propuseram a pensar €

responder as criticas pradianas em relagdo a nacién criolla: o hispanismo e o indigenismo.

Intelectuais hispanistas como Riva-Aguero ndo negaram que os indios eram a base
da nacdo. Todavia, hierarquizaram a heranca cultural hispanica sobre a indigena, além de
criar um discurso retdrico em favor da mesticagem, em que o auténtico peruano até podia
ter sangue indio nas suas veias, mas sua mentalidade, seus valores, seus costumes, suas
tradicOes e seu idioma deveriam ser todos congruentes com o legado espanhol. Em outras
palavras, 0 movimento hispanista aceitou o fato de que o Peru era um pais habitado
majoritariamente por indios e buscou integra-los a nacdo, mas a sua maneira, pois a
cultura nacional de forma alguma poderia ser uma expressao do mundo indigena e andino,

mas sim um reflexo dos valores ocidentais, considerados como modernos e avangados.

O movimento indigenista peruano, por sua vez, teve varias vertentes dentro do
Peru. Luis Valcarcel, por exemplo, ndo apenas reconheceu que os indios faziam parte da

nacdo como também promoveu a valorizagéo da cultura indigena e do mundo andino. O
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intelectual enxergou a matriz cultural indigena como téo valorosa quanto a matriz cultural
advinda do legado hispanico, elas eram tdo somente diferentes. Todavia, se os indios eram
a maioria da populacdo do pais, naturalmente, eles eram a verdadeira face da nag&o.
Valcarcel, apesar de reivindicar a identidade nacional para o elemento indigena, foi um
dos pensadores do comeco do século XX que mais contribuiu para aprofundar a
concepcdo de que o Peru era cindido por um dualismo cultural. Ele enxergou a
miscigenacdo entre brancos e indios por um viés negativo, uma vez que o aumento do
numero de mesti¢os poderia desencadear no desaparecimento da cultura indigena pois,
segundo ele, 0s mesticos se sentiam mais brancos do que indios. Portanto, 0 mundo

indigena e 0 mundo ocidental poderiam coexistir no pais, mas de formas separadas.

Por seu turno, Jose Carlos Mariategui pensou o problema do indio na sociedade
peruana influenciado pelo pensamento de Gonzalez Prada, Marx e Lenin. Enxergou os
camponeses indigenas como sujeitos com potencial revolucionario que poderiam
colaborar com a implementacdo de um regime politico socialista no pais. O pensamento
mariateguiano foi muito complexo e ele foi um dos intelectuais que mais radicalmente
defendeu a protecdo das terras indigenas contra o avango dos latifundiarios da serra
peruana, pleiteou que os indios tivessem direitos trabalhistas assegurados por uma
legislacdo que os amparasse e enalteceu tanto os indios do passado, aqueles do Império
Inca, quanto os indios do presente, vistos como homens dignos e a base da verdadeira
nacao. Mariategui, assim como Valcéarcel e outros indigenistas da época, afirmou que o
verdadeiro Peru era o indigena e que era impossivel pensar a nacdo sem os indios. Mas
muito mais do que reivindicar de forma retérica a aceitacdo de que o Peru era um pais de
indios, clamou pela necessidade de criar mecanismos reais para incluir os indios na
qualidade de cidaddos do Estado peruano, assegurando-lhes o seu direito a terra, a
educacédo e ao trabalho assalariado, pois essas agdes eram um caminho para retirar o

indigena de uma condicdo de inferiorizacéo e subordinacao social.

Essa pesquisa analisou o problema do indio entre os anos de 1880 e 1930. E
impressionante que em um recorte historico de cerca cinquenta anos tenha produzido
tanta abundancia e diversidade de debates sobre o lugar do indio na sociedade peruana.
Toda essa riqueza de discussdes, controversias e disputas s6 demonstra 0 quanto a questdo
indigena era um tema fundamental para boa parte da intelectualidade do pais que estava
preocupada e engajada com a construcdo de um Estado nacional e a identidade do povo

peruano no contexto do final do século X1X e o comego do seculo XX.
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