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Epigrafe

Eu tenho na memdria, ao voltar-me para o africano
escravizado que vivia em terras brasileiras nos séculos
XVIII ou XIX e ao perguntar-lhe como é que gostaria de
ser lembrado por nés, brasileiros de hoje. Creio que
gostaria que dele ndo esquecéssemos o exilio forgado,
a humilhacdo e o sofrimento, mas que também
lembrassemos a sua criatividade com que se deu a uma
terra que logo fez sua, ocupou com seu trabalho e
encharcou de beleza. Seriamos ndo sO injustos e
ingratos, mas também n&do merecedores de seu exilio,
de sua humilhacao e de seu sofrimento, se olvidassemos
0 papel enorme e decisivo do escravo (sic) na
construcdo do Brasil. Se alguém merece ser herdi
nacional deste pais, este alguém é ele. (SILVA, 2011,
p.273).



Aos pesquisadores da tematica racial brasileira e aos estudantes negros de
arquitetura e urbanismo.
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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo geral explicitar como a producao da habitacéo
afro-brasileira foi e continua sendo influenciada pela cosmovisdo e arquitetura
africana. Para isso, espera-se investigar os elementos constituidores dos arquétipos
habitacionais de dois grupos linguisticos africanos: os bantos e os sudaneses, tendo
em vista que ambos representam a maior parte do contingente de africanos trazidos
para o Brasil. Dessa forma, para além das tipologias arquitetbnicas, é desejado
compreender a cosmovisdo estruturadora das maneiras de habitar de tais povos.
Nesse sentido, espera-se abordar as duas perspectivas do habitar tanto no contexto
pré quanto pés travessias, tendo como recortes de analise os kraals banto e sudanés
em Africa e os quilombos no Brasil. Com relacdo a estrutura da pesquisa, esta se
sustenta na elaboracao de um quadro conceitual que norteia e fornece embasamento
metodoldgico, tedrico e conceitual no primeiro momento. No segundo momento a
cosmovisao banta e sudanesa € investigada em dois recortes: no continente africano
anterior ao trafico negreiro e na diaspora brasileira. No terceiro momento a
investigacao acerca do espaco de habitar é aprofundada em consonancia com duas
discussodes teoricas, que auxiliardo na analise pretendida ao final da pesquisa. Valer
ressaltar que em virtude da escassez bibliografica encontrada, optou-se por
estabelecer um quadro conceitual que garantisse o desenvolvimento da tematica a
partir da elaboracdo de uma metodologia propria de pesquisa. Portanto, observa-se
a construcdo de uma estrutura metodoldgica interdisciplinar simpatica a perspectiva
decolonial e afrocéntrica, em contraposicdo a légica eurocéntrica implementada
historicamente nas pesquisas cientificas, tendo a transcriacao cultural como principal
base tedrica. Como resultado, destaca-se a urgéncia da tematica para o campo da
historia da arquitetura brasileira de forma condizente a realidade social, cultural e
espacial observada. Apesar da necessidade de reducdo do escopo inicial da
dissertacao, observa-se o esfor¢co de contribuicdo para a solidificacdo de um campo
de pesquisa ainda pouco trabalhado e de grande potencial, que ndo se restringe a
disciplina tedrica da arquitetura, mas, se expande para a reescrita de um registro
historico condizente com a realidade brasileira, que fomenta a representatividade a
partir da identificacdo e a amplia a bagagem referencial dos arquitetos e urbanistas
brasileiros independente de sua origem étnica.

PALAVRAS-CHAVE: arquitetura africana, arquitetura brasileira, arquitetura afro-
brasileira, transcriacdo cultural, cosmovisdo africana, bantos, sudaneses,
africanidade, afro-brasileiro, negro.



ABSTRACT

This research has the general objective of explaining how the production of Afro-
Brazilian housing was and continues to be influenced by the African cosmovision and
architecture. For this, it is expected to investigate the constituent elements of the
housing archetypes of two African linguistic groups: the Bantu and the Sudanese,
considering that both represent the largest part of the contingent of Africans brought
to Brazil. In this way, in addition to architectural typologies, itis desired to understand
the structuring cosmovision of the ways of living of such peoples. In this sense, it is
expected to address the two perspectives of dwelling both in the context before and
after the crossings, using the Bantu and Sudanese kraals in Africa and the quilombos
in Brazil as analysis clippings. Regarding the structure of the research, it is based on
the elaboration of a conceptual framework that guides and provides a methodological,
theoretical and conceptual base at the first moment. In the second moment, the Bantu
and Sudanese cosmovision is investigated in two clippings: in the African continent
before the slave trade and in the Brazilian diaspora. In the third moment, the
investigation about the living space is deepened in line with two theoretical
discussions, which will help in the intended analysis at the end of the research. It is
worth noting that due to the lack of literature found, it was decided to establish a
conceptual framework that would guarantee the development of the theme based on
the elaboration of its own research methodology. Therefore, the construction of an
interdisciplinary methodological structure sympathetic to the decolonial and
Afrocentric perspective is observed, as opposed to the Eurocentric logic historically
implemented in scientific research, with cultural transcreation as the main theoretical
basis. As a result, the urgency of the theme for the field of the history of Brazilian
architecture is highlighted in a way that is consistent with the observed social, cultural
and spatial reality. Despite the need to reduce the initial scope of the dissertation,
there is an effort to contribute to the solidification of a field of research that is still little
worked and of great potential, which is not restricted to the theoretical discipline of
architecture, but expands to the field of architecture. rewriting of a historical record
consistent with the Brazilian reality, which encourages representativeness based on
identification and expands the referential baggage of Brazilian architects and urban
planners, regardless of their ethnic origin.

KEYWORDS: African architecture, Brazilian architecture, Afro-Brazilian architecture,
cultural transcreation, African cosmovision, Bantus, Sudanese, Africanity, Afro-
Brazilian, black.
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1. INTRODUCAO

1.1 OBJETIVO GERAL E OBJETIVOS ESPECIFICOS

O objetivo geral desta pesquisa é explicitar como a producao da habitacao afro-
brasileira foi e continua sendo influenciada pela cosmoviséo e arquitetura africana.
Nesse sentido, 0 objetivo central apresenta o problema de pesquisa, que sera
aprofundado posteriormente em conjunto com sua estratégia de enfrentamento. Mas,
gue de forma breve, pode-se dizer que este se apresenta na dificuldade de se fazer
a abordagem proposta no objetivo, se a visdo eurocéntrica® da producéo cientifica
opera o0 pagamento epistémico das demais, especialmente a africana.

Aqui se faz um paréntese para definir eurocentrismo, tendo em vista recorrer

ao termo em diversas ocasides. A respeito do conceito, afirma-se que

a “ideologia” eurocéntrica nasce no romantismo alem&o, que oculta a origem
helenistico-bizantina do mundo muculmano, e engendra a seguinte falsa
equacéo: Ocidental = Helenistico + Romano + Cristdo. Esta sequéncia é hoje
a tradicional. Ninguém pensa que se trata de uma “invengao” ideoldgica (que
“rapta” a cultura grega como exclusivamente “europeia” e “ocidental”) e que
pretende que desde as épocas grega e romana tais culturas foram o “centro”
da histéria mundial. Esta visdo € duplamente falsa: em primeiro lugar,
porque, como veremos, fatidicamente ainda ndo ha uma histéria mundial
(mas histérias justapostas e isoladas: a romana, persa, dos reinos hindus, de
Sido, da China, do mundo mesoamericano ou inca na América, etc.). Em
segundo lugar, porque o lugar geopolitico impede-o de ser o “centro” (o Mar
Vermelho ou Antioquia, lugar de término do comércio do Oriente, ndo sao o
“centro”, mas o limite ocidental do mercado euro-afro-asiatico). Temos assim
a Europa latina do século XV, sitiada pelo mundo muculmano, periférica e
secundaria no extremo ocidental do continente euro-afro-asiatico (DUSSEL,
2005, P. 27).

Portanto invisibiliza os individuos distintos do padrdo eurocéntrico e sua

atuacdo em diversos campos, como é o caso da arquitetura e urbanismo. Tal

1 O termo “eurocentrismo”, propriamente, se origina da construgdo conceitual do principio da
subjetividade moderna embasada nos acontecimentos da Reforma, llustracdo e Revolugdo Francesa
(HABERMAS,1988). Nesse sentido, “chamamos a esta visdo de ‘eurocéntrica’ porque indica como
pontos de partida da ‘Modernidade’ fendmenos intra-europeus, e seu desenvolvimento posterior
necessita unicamente da Europa para explicar o processo” (DUSSEL, 2005, p.28). Portanto, “se se
entende que a ‘Modernidade’ da Europa sera a operacao das possibilidades que se abrem por sua
‘centralidade’ na Histéria Mundial, e a constituicdo de todas as outras culturas como sua ‘periferia’,
poder-se-a compreender que, ainda que toda cultura seja etnocéntrica, o etnocentrismo europeu
moderno € o Unico que pode pretender identificar-se com a ‘universalidade-mundialidade’. O
‘eurocentrismo’ da Modernidade é exatamente a confusdo entre a universalidade abstrata com a
mundialidade concreta'® hegemonizada pela Europa como ‘centro” (DUSSEL, 2005, p.30).

Portanto “a ligagao estrutural entre os conceitos de modernidade e de colonialidade,” versa “sobre o
que diz ser a negrificacdo do mundo e a generalizacao dessa condi¢do, que extravasa as fronteiras
biolégicas e sociolégicas do “outro” racializado, em que o “negro” seria um deserdado do mundo”
(SOUSA, 2018, p.457).
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apagamento reflete um carater elitista que ocasiona falta de diversidade na &rea de
pesquisa, producdo académica e repertorio apresentado nas escolas de arquitetura.

Além disso, também favorece a sub representatividade de grupos étnicos ndo
brancos no corpo docente, no grupo de profissionais de destaque estudados e no
mercado de trabalho/campo de atuacdo. Como resultado, observa-se a falta de
identificacdo, pertencimento e insercdo de individuos ndo brancos, que representam
a maior parcela da populagéo brasileira, na arquitetura e urbanismo por conta do
apagamento histérico.

Arturo Escobar (2016, p. 216) compreende que a invisibilizacdo das multiplas
realidades através de “processos complexos que tém a ver com o poder’, que
reforcam “a ideia de um mundo Unico que exige uma verdade unica”.

Esse ponto de vista € nocivo de diversas formas, conforme, Escobar (2016, p.
216), citando a John Law, etnograficamente, diferentes realidades sdo colapsadas a
partir de dessa abordagem de um unico ‘exterior’. Isso, inclusive, gera graves
consequéncias para o conhecimento, gerando ignorancia, mal-entendidos, distor¢éo,
obstrucdo de problemas concretos e importantes para os avancos das diversas
ciéncias humanas, sociais e aplicadas.

Dessa forma, € crucial apontar a necessidade de um questionamento a
historiografia? no formato cientifico, nos procedimentos metddicos (filoséficos) e nos
recursos teoricos da ciéncia histérica (MARTINS, 2019) numa virada epistemoldgica
afro-brasileira. Tendo em vista que a historiografia produziu diferentes efeitos na

consciéncia historica, que hoje é predominantemente eurocéntrica

O primeiro corresponde ao que se costuma chamar de consciéncia historica,
(...). Essa consciéncia apreende e sistematiza a experiéncia do tempo vivido
pelo agente racional humano. O segundo se exprime no formato cientifico da
historiografia. Os procedimentos metddicos e os recursos tedricos da ciéncia
histérica se aplicam a consciéncia histérica difusa, para torna-la tdo precisa

2 Segundo Silva e Silva (2012, p.228) historiografia “é¢ a reflexdo sobre a produgio e a escrita da
Histéria. Para Guy Bourdé e Hervé Martin, € o exame dos discursos de diferentes historiadores,
também de como estes pensam o método histérico. Segundo esses autores, a perspectiva
historiografica € uma ferramenta para o oficio do historiador, ao descrever “escolas” historicas, e como
produziram conhecimento ao longo do tempo. Uma “escola” histérica, por sua vez, € uma corrente
historiogréfica que agrega diversos historiadores com perspectivas em comum. Por outro lado, a
historiografia também nos permite, por meio do estudo daqueles que escreveram a Histéria antes de
nés e do processo de como escreveram essas historias, entender os elementos comuns aos
intelectuais de um mesmo periodo. E, nesse sentido, a historiografia € uma forma de se estudar a
Histéria das ideias. [...] Nesse contexto, a historiografia, mais do que a descricdo da sucessao das
escolas historicas, € uma forma de analisar os mecanismos que envolvem a producéo do discurso dos
historiadores, percebendo esses discursos em relacdo ao tempo e a sociedade em que cada
historiador est4 inserido.
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guanto possivel, a partir da base empirica da investigacdo e da critica da
tradicdo. Um terceiro tipo de resultado € a cultura histérica e pode ser visto
na conjuncdo da historiografia (e da producdo cientifica afim) e da
consciéncia difusa, individual e coletiva. Como dito, essa cultura inclui tanto
o profissional da area como o homem comum. Assim, o produto
historiografico acarreta dois tipos de efeito. O primeiro da-se para dentro da
corporagdo dos historiadores. E, de certo modo, um efeito interno,
desdobrando-se em andlise critica, revisao e inovagédo em teoria e método,
desbravamento de campos novos de investigagéo, incorporacdo de fontes
inéditas. O segundo efeito ocorre no mundo externo: a difusdo, no espaco
social - a comegar, é claro, pela “republica das letras” ou pelo sistema
escolar. Combinados, ambos os efeitos concorrem para a formacdo de uma
consciéncia historica que, por sua vez, tem efeitos sobre a praxis social das
pessoas e para a visdo de si e do mundo que constroem (MARTINS, 2019,
p.24-25)

Em raz&o da questdo apresentada, deseja-se caminhar no sentido oposto da
metodologia de registro histérico, construcdo e ensino de arquitetura e urbanismo
tendo como ponto de partida o reconhecimento do problema apresentado. Pra isso,
essa pesquisa busca especificamente: 1.Contribuir para uma historiografia da
arquitetura afro-brasileira, conforme os termos de sua propria cosmovisao, mediante
uma metodologia afim; 2. Investigar a concepcao africana de habitar imersa na
filosofia africana e sua cosmovisdo; 3. Compreender como a habitacdo africana se
expande no territorio e quais elementos (materiais e imateriais) ela envolve; 4.
Apresentar tipologias de habitacédo africanas alheias a l6gica eurocéntrica e colonial;
5. Abordar o processo de transcriacdo cultural como forma de resisténcia e expansao
da cultura afrodiasporica brasileira; 6. Explicitar a influéncia da cosmovisao africana
na construcao do modo de vida brasileiro; 7. Valorizar a contribuicdo afrodiasporica

para a arquitetura brasileira.

1.2 JUSTIFICATIVA

Assim como grande parte da populacéo brasileira, eu sempre me senti em um
nao lugar, confusa a respeito da minha identidade racial e de como as pessoas me
viam, ou melhor, me classificavam. Além disso, eu e milhares de brasileiros,
possuimos familias inter-raciais e ndo tivemos acesso as nossas proprias arvores
genealdgicas, portanto, restam-nos apenas as tradi¢coes familiares e a valorizacéo da
oralidade para compreender os saberes e a influéncia da identidade racial em nossas
vidas.

Por muito tempo esperei que a resposta para essa davida, tdo profunda e que

me deixava tdo insegura, pudesse vir de fora, de alguém externo ou até de um exame
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genético de ancestralidade. Porém, ser negro nao te faz ter letramento racial,
principalmente tendo em vista que vivemos em um pais que defende uma teoria
iluséria de democracia racial embasada na miscigenacdo. Teoria que fomentou e
ainda fomenta o silenciamento de pautas raciais e dificulta o autorreconhecimento.
Dessa forma, muitos de nés afro-brasileiros precisam percorrer um caminho por vezes
solitario e doloroso de autodescoberta.

Ao longo da graduacdo em arquitetura e urbanismo senti minha mente se
expandir em diversos sentidos que reverberaram ndo somente na minha formacéo
académica, mas, na minha construcao pessoal. Em varios momentos experienciei um
sentimento de incébmodo e desconforto durante vérias disciplinas, mas
principalmente, nas de teoria e histéria da arquitetura e nas aulas expositivas de
projeto.

Na verdade, observei que esse sentimento tinha origem na dificuldade de
conseguir me conectar com o que era apresentado nessas aulas. Isso porque, grande
parte dos lugares e projetos exibidos estavam completamente distantes do contexto
social em que cresci e que possuia como bagagem cultural, inclusive, era mais
recorrente ouvir e ver nessas aulas lugares e pessoas que eu nunca sequer tinha
ouvido falar do que referéncias conhecidas ou minimamente proximas a minha origem
social, econdmica e geografica.

Dessa forma, era extremamente dificil conseguir me vincular com o que era
apresentado como arquitetura e me ver inserida naquele campo, afinal, nada ali se
parecia com os lugares e pessoas que eu tinha acesso. Além de ndo conseguir me
conectar com as referéncias expostas, a auséncia de proximidade entre o que era
apresentado em sala de aula e o contexto social em que fui criada também
contribuiram para que ndo fosse possivel identificar o meu contexto de origem como
producédo arquitetdnica e urbanistica, inviabilizando-o como recorte passivel de ser
estudado ou reconhecido como conhecimento e arcabouco referencial de arquitetura
e urbanismo.

Caso fosse explorado, este era apresentado como exotico, de menor qualidade
e importancia, dessa forma, tudo o que se diferenciava de uma origem europeia, norte
americana, de classe média ou alta e vinculada as pessoas brancas era, e ainda €,
invisibilizado ou subjugado.

Apos a concluséo da graduacao foi possivel identificar, com maior clareza, o

motivo de tanto distanciamento: a escassez de discussfes e apresentacOes de
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repertério arquitetbnico e urbanistico com abordagens distintas a perspectiva
eurocéntrica e estadunidense, ou seja, mais proximas da realidade periférica e
popular brasileira. Nesse sentido, observamos que existe na teoria e histéria da
arquitetura um grande apagamento da participacdo e contribuicdo de povos nao
brancos na construcéo arquitetdnica deste pais.

Além disso, observei que tal problematica ndo se restringe ao meio académico
e se expande para o mercado de trabalho, onde a falta de identificacdo e de sensacao
de pertencimento continuam existindo para pessoas nao brancas e de baixa renda
apos a graduacao. De acordo com o Il Censo das Arquitetas e Arquitetos e Urbanistas
do Brasil®, o primeiro realizado pelo Conselho de Arquitetura e Urbanismo do Brasil
(CAU/BR) que aborda o perfil racial dos profissionais, a problematica da baixa
diversidade do perfil dos profissionais de arquitetura e urbanismo € urgente e reflete
o carater elitista e desigual da profissédo no pais.

Apesar de apresentar uma maioria de profissionais que se identificam com o
sexo feminino (58% identificaram-se como mulheres, sendo 46 em numero absoluto
como trans, 30% como homens, 45 em nimero absoluto como trans, 1% n&o-binario
e 11% preferiram nao informar), a profissdo esta longe de apresentar um panorama
gue nao reflete um sistema racista e patriarcal ao observarmos a sub-
representatividade de pessoas trans, a concentracao de profissionais nas regides Sul
e Sudeste do pais (71%), a baixa quantidade de profissionais portadores de alguma
deficiéncia (1%) e “apesar de negras e negros corresponderem a 55% da populagao
brasileira, dentro da profissdo de Arquitetura e Urbanismo, representam apenas 22%
dos profissionais (sendo 18% pardos e 4% pretos). [...] 69% dos participantes se
identificam como brancos, 4% como mesticos, 2% com orientais (4% preferiram néo
responder).”

Além da baixissima diversidade no perfil de arquitetos e urbanistas no Brasil,
outro dado que alerta para o reflexo da problematica racial e interseccional dentro da
profissdo é arenda. Ao associar as médias salariais aos marcadores de raca e género
a pesquisa aponta que

Combinando dados de raga, género e renda do Censo 2020 com os do 1°

Diagnostico Género na Arquitetura e Urbanismo realizado pelo CAU Brasil
entre julho de 2019 e 29 de fevereiro de 2020, a grandeza dos desequilibrios

3 Pesquisa disponivel em https://caubr.gov.br/acesse-os-resultados-do-ii-censo-das-arquitetas-e-
arquitetos-e-urbanistas-do-brasil/


https://caubr.gov.br/acesse-os-resultados-do-ii-censo-das-arquitetas-e-arquitetos-e-urbanistas-do-brasil/
https://caubr.gov.br/acesse-os-resultados-do-ii-censo-das-arquitetas-e-arquitetos-e-urbanistas-do-brasil/
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se acentua entre os recortes: a média salarial dos homens brancos (R$
5.590,00) é quase o dobro das mulheres pretas (R$ 2.888,00).

A partir dessa identificacdo, foi possivel compreender o panorama e construir
a problemética proposta na pesquisa, assim como os discursos que evidenciavam e
guestionavam tal problema. Em seguida, surgiu um grande desejo de investigar e me
inserir em discussdes arquitetdnicas que se localizavam em outros espagos
geogréficos, que apresentavam maior variedade cultural e étnica, e que dialogavam
de forma mais proxima com a realidade da cultura popular brasileira.

Tal desejo se alimentou da identificagéo da urgente necessidade de ampliacéo
do repertorio arquitetdnico brasileiro, que ainda néo inclui de forma satisfatéria, a
insercdo ativa de indigenas e negros para a construcdo histérica da arquitetura aqui
praticada.

Dessa forma, deseja-se que seja possivel entender e defender a necessidade
de ampliacédo da representatividade em arquitetura e urbanismo para que a maior
parte da populacdo brasileira (constituida por pessoas néo brancas) possa se
relacionar com a construcdo histérica da arquitetura nacional, seu arcabouco
referencial e possa se ver inserida nesse campo, com a possibilidade de atuacéo ativa
e ampliacao da diversidade do perfil do profissional de arquitetura e urbanismo.

Para além da representatividade, a inclusdo da producdo arquitetbnica nao
branca e eurocéntrica no campo de estudo da arquitetura brasileira se apresenta
como urgente e primordial tendo em vista que o processo de constru¢do do Brasil foi
sustentado a partir da coexisténcia de povos étnicos distintos, que ndo estavam
alheios aos acontecimentos e que contribuiram de forma ativa em tal processo.

Portanto, ao reconhecer e inserir as contribuicdes dos povos indigenas e
africanos a historia da arquitetura brasileira, caminha-se na direcdo da construcdo de
um registro histérico mais fidedigno a realidade do processo de constituicdo da
arquitetura tanto no passado, quanto no presente.

Entendendo que tal processo segue em constante movimento e apresenta
implicacbes na contemporaneidade. Além disso, tal reconhecimento e insercéo
representam uma alternativa que fomenta a reparacéo histérica em contrapartida ao
processo de invisibilizacdo e apagamento historico desses grupos étnicos. Portanto,
concorda-se que “para construir este mundo que € 0 nosso, sera necessario restituir,
agueles e aquelas que passaram por processos de abstracdo e de coisificacdo na

histéria, a parte de humanidade que lhes foi roubada”, nesse sentido, tal conceito
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‘remete para o processo de reunido de partes que foram amputadas, para a

reparagao de lagos que foram quebrados” (SOUSA, 2018, p.460).

1.3 CIRCUNSCRICAO DO PROBLEMA

A respeito do apagamento historico das origens dos africanos trazidos para o
Brasil, Prandi (2000, p.56) apresenta que inclusive “na documentacéo oficial, a
identidade da origem podia simplesmente estar referida ao porto de embarque” ou
ainda que “sua origem através do porto de embarque podia hdo mais corresponder a
sua origem verdadeira” em virtude da preocupacdo da Coroa em controlar os
escravizados, evitar o agrupamento de individuos de mesma origem e estimular o
apagamento da cultura africana.

Ja sobre o processo de invisibilizacdo, pode-se dizer que este se manifesta por
meio do grande incentivo a constru¢cdo de uma cultura hegemonica eurocéntrica, que
implica nas metodologias e discursos das producdes cientificas. Onde tais discursos
e metodologias “terminam por naturalizar o olhar sobre quem € (ou pode ser) agente
da histéria e, assim, reproduzem a mesma logica sobre quem € ou pode ser
reconhecido(a) como sujeito do conhecimento historico.” (Fricker apud PINN; REIS,
2021, p.4)

Acerca da visdo eurocéntrica, Carneiro (apud PINN; REIS, 2021, p.4) alerta
para um processo de epistemicidio ao enfatizar que este se apresenta como “um
processo persistente de producdo da indigéncia cultural [...]. Isto porque ndo é
possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos cognoscentes.”

Ou seja, a logica de producdes cientificas que dialogam com o eurocentrismo
alimentam o racismo cientifico e o imaginario racista, que impacta diretamente na
construcdo de esteredtipos e na visdo social a respeito de um povo, toda sua
producéo intelectual, sua insercéo e constituicao cultural.

Portanto a Iégica do epistemicidio favorece o esvaziamento cultural dos povos
étnicos ndo brancos —nesse caso em especifico ao povo de origem africana— a partir
do momento em que tais individuos sejam apenas citados, historicamente, dentro de
um contexto colonial e escravocrata, que os destitui de toda humanidade e néo os
reconhece intelectual, cultural e socialmente nem durante, nem antes ou ap0s as

travessias atlanticas.
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Essa abordagem nociva impacta diretamente em trés pontos: o primeiro a
respeito da compreenséo e constituicao historica do Brasil, 0 segundo a respeito da
construcdo imagética do individuo de origem africana e o terceiro na insercéo social
do povo negro na sociedade brasileira. Dessa forma, a constru¢do de uma producgao
cientifica que combata diretamente a légica do epistemicidio e do eurocentrismo
reforga a grande importancia de reconhecer e fomentar a urgéncia da reescrita do
processo historico da conformacéo brasileira, inclusive da producao arquiteténica do

pais, tendo em vista que

nao se pode escrever a historia do Brasil durante seus quase quatro séculos
de regime escravista, sem levar em conta o que se passava no outro lado do
Atlantico, em cada uma daquelas areas onde o pais recebia a mao de obra
forcada com que ocupava a sua geografia. (SILVA, 2011, p.140)

Nesse sentido, dentre a variedade de recortes cabiveis para a construcéo de
uma pesquisa condizente ao desejo e ao problema apresentado, que na verdade é a
primeira camada de toda circunscricéo do problema, o marcador de raca foi escolhido
como primeiro norteador para construcdo da dissertacdo. A escolha de raca como
recorte esta intimamente relacionada ao autorreconhecimento e identificagdo pessoal
com o marcador, afinal, desejo ter como objeto de estudo os que séo préximos a mim.

Além disso, a escolha se embasa na grande necessidade de abordar esse
marcador por uma perspectiva contraria ao processo de epistemicidio ocorrido, nesse
sentido, deseja-se estruturar um discurso que fuja das metodologias convencionais e
subverta a constante propagacéao de narrativas que contribuem para o subjugamento
do povo negro por meio do racismo estrutural.

Dessa forma, € desejado que esta producdo possa auxiliar no combate ao
racismo estrutural e contribuir no reconhecimento da poténcia cultural negra, com
recorte especifico para o campo arquitetbnico e resguardando-se da generalizacao
ocorrida ao longo do tempo a respeito da populacéo africana. Sendo a generalizacao
cientifica a segunda camada do problema, que é metodolégico e inseparavel do
"objeto" casa (que sera aprofundado a seguir), na medida que sua compreensao fica
incompleta sem a metodologia adequada (cosmovisdo africana e afro-brasileira).
Dessa forma, é expresso nos procedimentos metédicos (filosoficos africanos e afro-
brasileiros) e os recursos tedricos da ciéncia histérica huma virada epistemoldgica

afro-brasileira.
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Portanto, deseja-se investigar o povo africano com atencéo, respeito e
admiragdo a multiplicidade encontrada no continente, onde este seja retratado por
uma perspectiva que reconhece sua importancia para além dos limites geograficos
do continente, ou seja, para toda a diaspora. Nesse sentido, espera-se trabalhar com
uma perspectiva distinta da compreensdo de uma Africa mitica homogénea, mas

ressaltando os povos e nacoes

tdo diversamente nela vivem e possuem passado. SO conhecendo como
foram, ao longo dos séculos em que tiveram parte de sua gente
transplantada para as Américas, € que poderemos contar coerentemente
porqué e como no Brasil assumiram novas identidades e acabaram por se
misturar entre si, de maneira quase impossivel de desenredar (SILVA, 2011,
p.142).

Além disso, a justificativa do tema se embasa no argumento apresentado por
Carneiro (apud PINN; REIS, 2021, p.4) de que a “invisibilizagao e o silenciamento do
pensamento negro tém consistido numa das formas mais eficazes para a
permanéncia e reproducao da alienacao cultural e postergamento da emergéncia e
florescimento do pensamento critico negro.”

Com isso, observa-se que a representacao do negro, especificamente, esteve
fadada a estere6tipos racistas que o destituem como ser portador de conhecimento e
extinguem desse individuo a possibilidade de contribuir ou participar de processos
propositivos, além disso, o aprisionam em um papel social restrito de forca fisica e
mao de obra, dotado inclusive de um carater primitivo e selvagem.

Dessa forma, a presente pesquisa visa caminhar embasada nas reflexdes
apresentadas por Maria Beatriz Nascimento (apud PINN; REIS, 2021, p.4) em suas
producdes, que auxiliaram na formacao de alguns aspectos metodolégicos (que serao

descritos posteriormente) e reafirmam a importancia de

outras formas de estruturacdo epistemoldgica, denunciando o
desconhecimento da disciplina histérica, em particular, e das ciéncias
humanas, em geral, sobre as histérias negras, e por consequéncia, a
manutencdo de um desconhecimento e de uma lacuna imensa sobre a
propria realidade histérica brasileira.

Ja arespeito das producdes cientificas que abordam diretamente o tema racial,
o volume majoritario de suas abordagens caminham em direcdo a luta por direitos e
explicitam as diversas vulnerabilidades as quais a populacdo negra se encontra

exposta no Brasil. Apesar de reconhecer a importancia e urgéncia dessas discussoes,
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tendo em vista a situacdo critica da desigualdade racial brasileira e 0s niveis
alarmantes de vulnerabilidade aos quais essa populacéo esta exposta, a perspectiva
construida para a realizacdo dessa pesquisa visa caminhar em outro sentido.

A abordagem escolhida para a dissertacdo pretendida é motivada pelo
principio ético que sustenta o desejo de discutir o marcador de ragca por uma
perspectiva que rompe com um papel social restritivo e estereotipado do negro. Para
isso, visa-se trabalhar a temética racial por um panorama que fomente o
empoderamento do individuo afro diaspoérico, humanizando e reconhecendo-o0 como
ser portador de conhecimento e capaz de propor dentre os mais diversos campos de
estudo, mas especificamente, na arquitetura.

Para trabalhar com raga no contexto brasileiro de uma forma empoderada e
consistente, € imprescindivel o retorno ao continente Africano para compreender as
origens desse povo, sua historia e suas proposi¢cées em um contexto de liberdade de
acao e pensamento, ou seja, desvinculado do sistema de opressao racial.

Dessa forma, a abordagem prevista para a investigacao do individuo africano,
e posteriormente, afro-brasileiro € embasada no apontamento de Silva (2011) de que
se deve romper com a ldgica retrégrada eurocéntrica que reforca o estudo do povo
negro a partir de sua chegada ao Brasil, desvinculada dos fatos anteriores a captura,
como se estes individuos ndo possuissem histéria e vida pré travessia atlantica, ou
de que essas nao foram trazidas junto com seus corpos.

Porém, nossa memoaria ancestral esta sempre presente, indagando, fazendo
um chamado, evocando uma certa nostalgia, querendo ser desvelada. Isso € Sankofa
— “Quer dizer que quando vocé se esquece de algo é preciso retornar ao lugar onde
0 acontecimento foi esquecido para recupera-lo. Isso vale ndo apenas para retornos
geograficos, mas para quaisquer perdas do passado. Cabe como uma luva para 0s
brasileiros em busca de suas raizes ancestrais na Africa contemporanea.” Mauricio
Barros apud Leda Barbosa*.

Por esse motivo, a pesquisa pretende iniciar sua abordagem antes da travessia
Atlantica. Em solo africano é desejado investigar dentro da viabilidade do referencial
tedrico encontrado, tendo em vista o reflexo dos problemas apresentados

anteriormente na producdo de conhecimento cientifico, a concepcao filosofica de

4 Portal Geledés disponivel em: https://www.geledes.org.br/sankofa-a-africa-que-te-habita/ Acessado
em 27/12/2022.
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modo de vida e a proposicdo arquitetdnica relacionada ao habitar de dois dos
principais povos que foram trazidos para o Brasil posteriormente.

Dessa forma, espera-se compreender, nos limites de uma revisao bibliografica
rigorosa, conceitual e espacialmente como se deu a concepc¢ao de habitar de dois
dos principais povos africanos que foram trazidos para o Brasil, os Bantos e o0s
Sudaneses, para que posteriormente seja possivel identificar suas influéncias em solo
brasileiro durante a diaspora.

Associado a esse intuito, deseja-se investigar a possivel influéncia do
intercambio cultural ocorrido na didspora em solo brasileiro por meio da identificacao
de elementos arquitetdnicos e do modo de vida que foram originados no Brasil por

meio da imbricacao cultural dos diversos povos que constituiram o pais.
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Figura 1 — Mapa: relacdo dos territorios de origem do trafico negreiro para o Brasil.
Fonte: Folha de S&o Paulo. Sdo Paulo, Caderno Mais, 21 abr. 2004, p.17.

Logo, a pesquisa visa contribuir na: construcdo de novas narrativas a respeito
do ser negro; identificar as lacunas existentes no referencial tedrico; contribuir na
construcdo do estudo da arquitetura brasileira por uma perspectiva mais condizente
com a realidade demografica brasileira; auxiliar na identificacdo de alunos,
pesquisadores e profissionais afro-brasileiros com a arquitetura e urbanismo;
fomentar o reconhecimento das contribuicbes africanas e afrodiasporicas para a

producdo de arquitetura brasileira e reforcar a grande influéncia e presencga de cultura
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africana e afro brasileira que esteve e se mantém presente na sociedade e arquitetura

contemporanea.

1.4 DELIMITACAO ESPACO-TEMPORAL E DESCRICAO DO OBJETO

A respeito do processo de construcdo da sociedade brasileira, observa-se a
criacdo de um repertorio arquitetdnico que se formula a partir da juncdo de povos
étnicos distintos. Tal repertdrio é constituido por meio da grande variedade cultural
gue reflete em duas esferas no campo da arquitetura.

A primeira se relaciona ao espaco construido e apresenta ampla pluralidade
de materiais, técnicas, sistemas construtivos, estilos, maneiras de espacializacao,
composicdo e linguagem estética. A segunda esfera se relaciona a diversidade
presente na interacao entre o individuo e o espaco construido, nesse caso, a segunda
esfera pode ser compreendida pela construcéo e variedade dos modos de vida e
apropriacédo do espaco.

Nesse sentido, o repertorio arquitetdnico brasileiro se consolidou a partir de
uma construcdo material e de relacionamento entre o individuo e a arquitetura como
um reflexo das diferentes concepc¢des de mundo de trés dos principais povos que
constituiram o Brasil: o indigena, o africano e o europeu, onde cada um desses
apresenta sua propria pluralidade e complexidade (sdo muitos povos indigenas,
africanos e europeus) sem contar as mesticagens pré-existentes ou nascidas em solo
brasileiro.

Apesar da clara compreensdo apresentada a respeito do processo de
constituicdo social do Brasil, a perspectiva da diversidade étnica e suas contribuicdes
nao sao claramente identificadas, investigadas ou sequer reconhecidas em variados
campos de estudo, assim como € o0 caso da Arquitetura e Urbanismo.

Ou seja, apesar da diversidade étnica no Brasil ser inegavel e inapagavel®
(apesar das duras tentativas) e superficialmente vangloriada, o registro histérico da
construcdo deste pais apresenta perspectivas de registro e analise que nao
contemplam o reconhecimento da diversidade e as contribuicbes de todos 0s povos

para a formacdo brasileira. Tal caracteristica apresenta grande relevancia por ser

5 Atributo apontado por Muniz Sodré (2002, p.59) “pois a caracteristica afro-brasileira na cultura,
arquitetura etc operam a reterritorializacdo condensadora, com a preservacao de um patrimdnio
simbdlico, que seria responsavel pela continuidade da cosmologia africana no exilio.
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primordial e centralizadora para compreenséo da complexidade social que é o Brasil:
a diversidade étnica e suas imbricagdes culturais.

Como foi reiterado, o estudo de arquitetura e urbanismo brasileiro®, assim
como outros campos das ciéncias sociais, abordam a nossa historia a partir de uma
perspectiva eurocéntrica que invisibiliza a existéncia ativa, ou seja, as contribui¢cdoes
de povos néo brancos para a construcdo da arquitetura e da sociedade brasileira

tendo em vista que

Apesar do grande contingente de concidaddos que sdo de origem africana,
as civilizagbes daquele continente estdo entre as menos estudadas e,
consequentemente, se contam entre as menos conhecidas. Certamente,
devido a forma dramatica como foi feita a migracéo forcada dessa populacéo
para 0 nosso pais e, ainda mais, devido a ideologia escravocrata que
acompanhou sua adaptacdo a nossa sociedade e que foi legalmente
exercida por mais de dois tercos de nossa histéria oficial, fez com que sua
presenca fosse silenciada e desprezada. (WEIMER, 2014, p.24)

A partir da compreenséo e admissao do forte carater de invisibilidade aplicado
aos sujeitos ndo brancos na construcdo e registro historico da sociedade, em
especifico da arquitetura brasileira, é tracado o recorte de andlise para o problema
desta dissertacdo, que passa a ter como delimitador o marcador racial. Mas,
entendendo a vastiddo do campo da arquitetura brasileira, € definido o espaco de
morar como o objeto deste estudo. Isto porque, dentre as tipologias arquitetonicas, a
residéncia se apresenta como espaco de maior liberdade de expressdo de um
individuo.

Dessa forma, tal expresséo arquitetdnica representa com intimidade a cultura,
a forma de se relacionar com o espaco, as referéncias arquitetbnicas, a
espiritualidade e visdo do sagrado, o modo de vida e 0 modo de enxergar 0 mundo
dos residentes. Além disso, a liberdade de expressédo arquitetbnica permitida no
espaco residencial ganha maior importancia em decorréncia da escolha do marcador
racial como perspectiva norteadora de analise da dissertacdo por conta do contexto

colonial escravista que marcou a construcdo do Brasil.

5 No catalogo de teses/dissertacdes da CAPES a palavra-chave quilombo, entre 1988-2019 (ndo ha
registro apds esse periodo até 2022), registra 1113 resultados. Em arquitetura e urbanismo (9)
arquitetura e urbanismo e planejamento urbano e regional (22) planejamento urbano e regional (3); a
palavra-chave quilombola. arquitetura e urbanismo (7) planejamento urbano e regional (24). Isso
representa menos de 3% da produc¢éo. Ja a palavra-chave quilombola (1997-22) aparece 1623 vezes.
Enquanto, a palavra-chave territérios negros aparece 9948 vezes (periodo 1988-2022). areas de
arquitetura e urbanismo (243) e planejamento urbano e regional (198). Isso constitui menos de 5% da
producéo do tema territorios negros.
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Sendo assim, a dissertacdo parte da escolha do espac¢o de morar como objeto
de analise em virtude do seu potencial para a identificacdo das influéncias africanas
na concepc¢ao da arquitetura e do modo de vida brasileiro.

Para que seja possivel identificar as influéncias provenientes de Africa na
arquitetura e no modo de vida brasileiro € necessario ter como primeiro recorte de
andlise a casa e o modo de habitar existente no continente africano pré diaspora.
Mas, por compreender imensiddo geografica e cultural do continente, foram
escolhidos dois dos maiores contingentes populacionais que foram trazidos para o
Brasil para a realizagcdo da investigacdo que serd apresentada nos capitulos
seguintes.

Ap6s compreender como se dava a concepcao da residéncia e o modo de
habitar africano, sera possivel desenvolver o repertério tedrico necessario para a
analise e identificacéo de tais influéncias no Brasil. Partindo da compreenséo de que
0 processo das travessias atlanticas e da diaspora africana se apresentaram como
um complexo intercambio transcultural, com influéncias nos territérios para os quais
a populacao negra foi encaminhada.

Torna-se primordial abarcar as possiveis transformacdes e influéncias pos
travessia na casa afro-brasileira originada (quilombo), como espaco que reflete o
processo de construcdo de uma nova vida na didspora embasada nas origens étnicas
e culturais que precedem a travessia atlantica e que interferem na construcao de uma
cultura, arquitetura e modo de vida brasileiro.

Portanto, especificamente, o processo da discussao tedrica realizada na
dissertacdo pretendida caminhara por meio da troca dos objetos de analise, que
seguem a seguinte cronologia pré, durante e apds a travessia atlantica: kraals do
povo banto e sudanés (a casa africana pré didspora) e o quilombo brasileiro apés a
travessia atlantica com exemplos mais recentes (sendo este 0 espaco que 0S
africanos tiveram maior liberdade arquitetdnica em virtude do periodo escravocrata).

Inicialmente, também almejava-se abordar a casa afro-brasileira desvinculada
ao territorio quilombola e a casa africana contemporanea, mas ambos recortes foram
inviabilizados em decorréncia do tempo restante de desenvolvimento da dissertacéo,
ap6s a alteracdo do tema. Nesse sentido, a dissertacdo apresenta diferentes
delimitacBes espaciais-temporais e objetos: a primeira delimitacdo é composta por
dois dos principais grupos linguisticos foram trazidos para o Brasil, os bantos e

sudaneses.
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Nesse primeiro recorte sdo investigadas as generalidades cosmoldgicas e
filoséficas pré-diasporicas dos dois grupos, dessa forma, espera-se compreender
como a visdo de mundo € estruturada e suas possiveis implicacdes nas concepc¢des
de habitar. O segundo recorte € definido nas principais manifestacées culturais de
origem africana no Brasil, como forma de correlacionar as concepcdes pré travessias
com o contexto pos travessia. O terceiro recorte compreende aos territorios bantos e
sudaneses e suas caracteristicas gerais habitacionais, de acordo com a variagao

geogréfica e climéatica encontrada.

Especificamente, os objetos definidos sdo os exemplos de moradias banto dos
povos Fang, iQhukwane, Zulu, Swazi e Xhosa, que compreendem aos aturais
territorio dos paises: Gabao Emir, Angola e Mogcambique no caso dos bantos. No caso
dos sudaneses, sdo apresentadas as casas dos povos Ziender, Ibo, Ghadami.
Ganvié, Musgo, Fula, Tolek, Mo, Achanti, Mandingua, Tofinou e Mundane, que
correspondem aos territorios do Benin, Burkina Faso, Guiné Francesa, Ponatif e

Camaroes.

O quarto recorte € composto por generalidades dos territorios quilombolas no
Brasil, a partir de seu surgimento no periodo colonial e manutencéo na atualidade, de
forma especifica sédo definidos trés objetos para a analise final: a comunidade de S&o
Cristévao, localizado no municipio de Sdo Mateus/ES, familia Silva localizada em
Porto Alegre/RS e a comunidade do Kalunga, nos municipios de Teresina de Goias,

Monte Alegre e Cavalcante no estado de Goias.

1.5 MOTIVACOES E REFERENCIAS

Enquanto estudava sobre feminismo, violéncia de género e me aproximava de
pautas raciais, o conflito interno se tornava cada vez mais latente e a falta de
identificacdo com algumas discussfes feministas fomentaram uma necessidade de
busca por mais informacdes. Ao ler “Mulher, raca e classe” de Angela Davis chorei ao
me sentir atravessada pela pauta racial.

Pela primeira vez aquela discussao deixou de ser sobre um grupo de pessoas
e passou a ser sobre mim, me identifiquei na dor e esse foi 0 primeiro passo para me
compreender racialmente. Apos esse livro, uma chave virou e passei a procurar por

pessoas que falassem a respeito de negritude, feminismo negro e identidade racial.



30

Quanto mais eu estudava, mais minha memoria voltava ao passado e me
identificava sofrendo micro agressoées, episddios duros de tentativa interna e externa
de embranquecimento e rejeicdo de qualquer caracteristica negra por medo da dor,
além de uma busca incessante por um pertencimento que s6 depois entendi que eu
nunca teria.

Afinal, o lugar que eu mais almejava (sem saber) era de ser aceita como
pessoas brancas sao, e por mais que até hoje eu lide com questionamentos externos
a respeito da minha negritude, foi na impossibilidade de ser aceita dessa forma que
me descobri como negra, ou para alguns como parda, e o significado dessa
identidade.

A sensagao de “ndo lugar” pontuada anteriormente me acompanhou ao longo
da vida e foi latente durante a graduacdo em arquitetura e urbanismo. Por vezes o
sentimento de deslocamento era absurdo e me fazia repensar seguir naquela
trajetoria, tendo em vista o carater elitista e eurocéntrico do curso, que
constantemente fazia com que varios alunos se sentissem completamente distantes,
desconexos e sem identificacdo com os profissionais e projetos apresentados em sala
de aula.

Problematizar esse sentimento foi algo que procurei fazer apos a graduacéao,
a partir do momento que compreendi que ndo se tratava de uma experiéncia pessoal,
mas uma lacuna no ensino das escolas de arquitetura no Brasil. Portanto, pesquisar
a interligacao entre raca e arquitetura brasileira se tornou uma for¢ca motriz pessoal
tendo em vista minha vontade de investigar um campo pouquissimo abordado ao
longo da graduacéo.

Afinal, era inconcebivel acreditar que um pais construido majoritariamente por
maos negras nao refletiia em nenhum aspecto influéncias e contribuicbes da
arquitetura e cultura africana. Nessa logica, é primordial que paremos de reproduzir
0 eurocentrismo no estudo de arquitetura e urbanismo no Brasil.

E necesséario que a arquitetura africana e a perspectiva decolonial sejam
incluidas no debate arquiteténico e urbanistico pois "ndo se pode continuar o seu
estudo afastado de nossos curriculos, como se fosse matéria exotica. Ainda que disto
nao tenhamos consciéncia, o oba do Benim ou o angola a quiluanje estdo mais
préximos de nos do que os antigos reis da Franca." (SILVA, 2011, p.399)

Além desse fator, o documentério Ori se associou as demais motivacdes por

exibir a forte ligacdo entre Africa e Brasil por meio dos quilombos existentes no
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periodo escravocrata brasileiro. Enquanto assistia a producdo se tornava evidente
que a concepcdo do modo de habitar existente em Africa também atravessou o
Atlantico junto das pessoas que foram raptadas e trazidas para as Américas.

Ao contrario do imaginario criado a respeito das pessoas que foram
escravizadas, naqueles corpos existia muito mais do que forca fisica para mao de
obra. Em cada corpo continham indmeros saberes, conhecimentos, afetos e uma
compreensao de ser que ultrapassa a visdo ocidental do individuo. Uma compreenséo
de ser que se conecta em comunidade, com a natureza, com o territério e suas
divindades em uma complexidade rica e sensivel.

Portanto, ali estava a possibilidade de investigar uma concep¢éao de arquitetura
decolonial que ndo se limita ao espaco construido, mas que se expande e se conecta
em um mar de beleza e forca que ndo puderam ser apagadas mesmo com toda a
nocividade da escravidao.

Mas, para que a investigacao pudesse contribuir na construcdo do estudo do
repertério arquitetbnico brasileiro includente as etnias ndo europeias que
compuseram a sociedade brasileira, Silva (2011) alerta para uma importante questao:
0 carater generalista e eurocéntrico aplicado nas analises e construcdes de repertério
sobre o continente africano, seus individuos e sua conformacéo social e cultural. Isso
se passa com a cristianizacdo ou ocidentalizacdo do entendimento de sagrado, de
natureza, de sociedade, de comunidade e de tempo.

A denominagao de “tribos” aplicadas as nacdes africanas € utilizada como
exemplo de uma construcdo estereotipada, que falseia a complexidade da estrutura
social formada de povos unidos por uma cosmovisdo, que interfere em toda a
construcdo social de modo de vida e enxergar o mundo, formada por mais de
sessenta milhdes de pessoas.

A respeito dessa construcdo imagética do continente africano, Silva (2011,
p.113) ainda afirma que “nao havia a menor compreenséo pela diferenca dos modos
de vida: tudo o que se afastava dos padrbes europeus era demonstracdo de
selvageria e barbarie.” Portanto, essa perspectiva eurocéntrica auxiliou no
esvaziamento da complexidade do ser e das comunidades africanas, gerando um
distanciamento histérico entre a populacdo brasileira, suas origens africanas e o
reconhecimento das contribuigbes africanas para a construgao social e cultural do

Brasil. Isso que também contribui, para o fortalecimento do racismo estrutural.
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Dessa forma, é imprescindivel retornar ao passado e buscar compreender o
gue acontecia no continente africano, principalmente durante o periodo escravocrata,
com intuito de articular e sincronizar com os acontecimentos no Brasil. Para que seja
possivel reescrever a histéria brasileira de forma mais condizente com o contexto
histérico da época, que se constitui o problema da formacéo e estabelecimento do
capitalismo:

Em sintese, as sociedades coloniais americanas eram guiadas por estados
absolutistas sediados na Europa que agiam em prol da acumulag&o primitiva
de capital, sob os auspicios, inclusive nos casos da colonizacéo do Brasil e
da Africa, do comércio triangular. Todos os vértices do circuito fechado deste
capitalismo comercial triangular seriam controlados pelos capitais europeus.
Comeércio triangular que, ndo custa dizer aos iniciantes, implicava, em linhas
gerais, em impor uma divisdo internacional do trabalho, na qual cabia a
Europa o controle via financiamento e fluxos mercantis, & Africa a oferta de

mao de obra escrava e as Américas a producdo de matérias-primas
(GUEDES, 2022, p.10)

Portanto, € necessario assumir que

[...] no outro lado do oceano que principiam outras histérias com as quais
compomos a histéria do brasileiro. Ndo numa Africa mitica, mas em casa
uma das nacdes que tdo diversamente nela vivem e possuem passado. Sé
conhecendo como formam, ao longo dos séculos em que tiveram parte de
sua gente transplantada para as Américas, é que poderemos contar
coerentemente por que e como no Brasil assumiram novas identidades e
acabaram por se misturar entre si, de uma maneira quase impossivel de
desenredar. (SILVA, 2011, p.141)

Nesse sentido, esta dissertacdo nasce de trés urgéncias. Sendo a primeira
relacionada a necessidade de producdes académicas que se somem as publicacdes
emergentes de questionamento e rompimento com a Visdo eurocéntrica e, dessa
forma, possam levar tal discussdo para o campo da arquitetura e urbanismo ao
explicitar a necessidade de inclusdo de perspectivas decoloniais que incorporem
todos 0s sujeitos que participaram e participam da producdo arquitetbnica e
urbanistica brasileira.

A segunda relacionada a necessidade de reescrita da historia brasileira
embasada em uma perspectiva afro centrada, que possa admitir a grande relevancia
africana para a construcdo do nosso pais, admitindo que "ndo nos podemos
compreender sem estudar Africa, onde compramos o0 grosso de nossos

antepassados."’

7 (SILVA, 2011, p.147)
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E a terceira relacionada a compreensao da inser¢cdo do pesquisador como
sujeito politico, de forma que ao “[...] fazer cientifico € eminentemente um fazer
politico, desde as escolhas dos temas, teorias e linhas de pesquisa até a possivel
resposta a sociedade que esperamos dar com nossos estudos.” (MUNIZ apud PINN;
REIS, 2021, p.4)

Além disso, a pesquisa visa alimentar uma lacuna ja observada pelo governo
brasileiro a respeito da necessidade de inclusdo de perspectivas afro-brasileiras na
educacédo nacional, onde estabelece na Lei 10639 a obrigatoriedade da inclusédo da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira" no curriculo oficial da Rede de Ensino.
Para que dessa forma, seja possivel reconhecer as contribui¢cdes de todos os povos

gue construiram com este pais para além do europeu.

1.6 METODOLOGIA

Para iniciar a construcdo da estrutura metodolOgica da dissertacéo, tenho
como ponto de partida a leitura acerca do comparativo entre minhas problematicas,
motivacfes, parametros éticos e objetivos em contraposicdo aos dificultantes e
limitantes encontrados, que serdo descritos a seguir. Dessa forma, foi possivel
elencar os balizadores que delimitariam o recorte e as estratégias que contornariam

0s possiveis empecilhos, para entéo, viabilizar a pesquisa.

1.6.1 O negro no registro historico e a escassez bibliografica

Nesse sentido, a primeira grande dificuldade encontrada se apresenta na
maneira como o povo negro foi e ainda € inserido no registro histérico das américas,
em especifico no Brasil. A compreensdao a respeito da construcao imagética do negro
na histéria brasileira nos permite identificar uma das principais raizes da desigualdade
racial no Brasil, que se alastra dentre as mais variadas estruturas e campos sociais,
como é o caso da arquitetura e urbanismo.

Portanto, problematizar por um viés racial o registro histérico acerca da
estruturacdo do Brasil em didlogo com a construcao histérica da arquitetura e
urbanismo no pais passa a ser o ponto de partida para compreender o caminho de
formacdo do contexto atual da arquitetura e urbanismo, que é o campo de insercao

da dissertacao.
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A respeito da insercdo do negro na historia brasileira Nascimento (apud PINN;
REIS, 2021, p. 6) discorre que

Quando nos propomos a escrever uma Historia do Negro no Brasil, sabiamos
da dificuldade de tal empreendimento, entretanto nos apresentou uma
dificuldade inicial que foi o encontro de uma metodologia adequada e de uma
outra conceitualizacdo ndo s6 no nivel do estudo em si, mas mais
precisamente na utilizacdo dos conceitos que vao de encontro aqueles
universalizados pela dominacgéo ocidental, os quais consistem em expressar
a posicao do dominador frente aos seus dominados.

Nessa passagem Nascimento (2018) exprime dois pontos de extrema
importancia: o primeiro em relagdo ao registro do negro na histéria brasileira e o
segundo em relacdo a proposta de uma nova escrita acerca da tematica. No que se
refere ao registro historico presente, a pesquisadora enfatiza a existéncia de
conceitos universalizados pela dominacdo ocidental que corroboram para a
delimitacdo do negro a um lugar restrito de subjugamento e dominac¢do, em sintonia
ao pensamento colonizador.

A respeito da nova proposta de registro histérico, é apresentada a necessidade
de uma construcdo metodoldgica e conceitual que realizem o combate a visdo
eurocéntrica difundida pelo pensamento imperialista e colonial. No tocante a tal
construcdo, € enfatizada a necessidade de se fazé-la em duas esferas: uma
relacionada a definicdo da pesquisa em si e outra direcionada ao referencial tedrico
gue fomentara o estudo.

Além do argumento apresentado, a pesquisa se alinha a urgéncia apontada
pela lei Federal 10.639/03 que visa a incluséo no curriculo oficial da Rede de Ensino
a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

Porém, tal alinhamento também leva em consideracéo a critica apresentada
por Oliveira (2012) a respeito da transformacdo da producéo cientifica brasileira
destinada ao tema definido na legislacdo. Em sua critica, o pesquisador alerta que
em decorréncia da urgéncia e rapidez fomentada com o implemento da lei para
producéo e utilizacdo de um arcabouco bibliografico pouco estruturado e invisibilizado
historicamente no Brasil, originou uma transformacdo de forma brusca, ou seja, em
descompasso com o tempo de absorcdo da tematica.

Como resultado, tem-se a continuidade da utilizacdo dos referenciais tedéricos
gue embasaram a construgdo das ciéncias sociais no ocidente. Sendo essa

continuidade problematica por refletir a visdo eurocéntrica em suas investigacoes e
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analises, tendo em vista que foram produzidas por colonizadores, com objetivo
colonizador.

Com isso, Oliveira (2012), assim como Nascimento (2018), aborda a
importancia de que as novas producdes cientificas deixem de seguir 0S mesmos
preceitos das anteriores. Ademais, € enfatizada a necessidade de reflexdo e defini¢céo
de novas metodologias que potencializem o desenvolvimento de uma visao de
conjunto, especifica o suficiente para se formular teorias sobre a cultura africana dos
dois lados do Atlantico.

De forma que as novas estruturas metodoldgicas possam entdo combater as
epistemologias racistas e sua aplicacéo préatica na producéo cientifica, como no caso
das producdes anteriores, que refletiam em suas teorias e conceitos formas de
opressao e dominacgao realizadas por meio do racismo cientifico. Identificado no
subjugamento de povos que se distinguiam do “padrao” eurocéntrico e recebiam a
categorizagdo de “primitivos”, além disso, tinham suas culturas demonizadas,
invisibilizadas e apagadas e seus conhecimentos nao reconhecidos.

Nesse sentido, esta dissertacdo se propde a trabalhar em sua metodologia,
abordagens que ndo aderem a logica eurocéntrica, historicamente utilizada nas
producdes cientificas correntes. Tendo em vista que, as abordagens utilizadas na
maioria das producdes ndo contemplam a logica africana e afrodescendente por
possuirem uma légica colonizadora e matrizes tedricas “produzidas nos continentes
que 'colonizaram’ a Africa e o Brasil. Ndo obstante, tais abordagens prolongam sua
atitude colonialista ao manter intactas as estruturas de dominacéo vigentes desde o
século XV de nossa era.” (OLIVEIRA, 2012, p.31)

Ao compreender tal necessidade, visou-se a construcao de uma metodologia
e abordagem compativel com a perspectiva de analise desejada para a pesquisa, de
forma que estas possam refletir o enfrentamento a l6gica eurocéntrica expressa nas
producdes cientificas anteriores.

Nesse sentido, a construcao da estrutura da pesquisa se apresentou como a
segunda grande dificuldade por conta da profunda complexidade que exige tal
construcdo. Isso porque, torna-se necessario grande forca de desprendimento e
movimento contrario para que se possa construir uma estrutura de pesquisa com claro
enfrentamento ao eurocentrismo, tdo comum na producdo cientifica e que nem
mesmo 0s pesquisadores de renome da area chegam em consenso a respeito da

trajetoria ideal para realizacdo de tal movimento.
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Como exemplo dos possiveis caminhos encontrados para realizar esta
empreitada temos a visdo de Walter Mignolo em “Epistemologias de fronteira” que
defende a estratégia de colocar a diferenca colonial no centro da producédo do
conhecimento objetivo com intuito de superar a modernidade eurocentrada. Nesse
sentido é fomentada a valorizacdo da identidade na politica, com destaque as
populacdes que tiveram negados seus interesses no agenciamento epistémico
dominante (MIGNOLO, 2008).

Tem-se também a alternativa para o giro decolonial expressa na desobediéncia
epistémica a partir da emergéncia de conhecimentos de fronteira, contrapondo-se ao
racismo moderno/colonial, ou seja, a l6gica da racializacdo que surgiu no século XVI
com o proposito de classificar, a partir da raca, como inferiores e alheias ao dominio
do conhecimento sistematico.

Em terceira via tem-se 0 pensamento de Achile Mbembe sobre o desgaste do
eurocentrismo (como centro de gravidade do mundo), contudo, considerando e
mantendo certa referéncia aos seus arquivos e registros. Pois, contém “uma parte de
noGs mesmos e, justamente por isso, também é nosso. (...) ndo podemos nos dar ao
luxo da indiferenga nem consentir com a ignorancia (...) sao privilégios dos poderosos”
(MBEMBE, 2018, p.5)

A partir das trés vias apresentadas é construida a estrutura da dissertacao,
principal contribuicdo da pesquisa, que parte da compreensdo da filosofia e
cosmovisdo africana para centralizar o estudo e fornecer embasamento para as
abordagens e perspectivas de analises desejadas.

Com isso, o ponto de partida € definido na valorizacdo de uma identidade
anteriormente renegada e invisibilizada na producéo cientifica. Mais do que isso uma
invisibilizacdo epistemoldgica, como perspectiva central de abordagem e analise dos
objetos de estudo. Porém sem negligenciar o referencial bibliografico marcado pelo
eurocentrismo, mas, utiliza-lo quando necessario apontado suas chagas.

Esse € um importante ponto, jA apontado por Weimer (2014, p. 20) que defende
a necessidade de se “fazer um esforgo redobrado para perceber, nas entrelinhas
dessas contribui¢des, quais haviam sido os valores tradicionais e autéctones, assim
como destacar as informac¢des ideologicamente comprometidas com os interesses
das autoridades coloniais.” Mas diferentemente da producdo desenvolvida pelo
pesquisador, a presente dissertacdo almeja adentrar no campo da cOSmovisao

africana de fato para propor um estudo afrocentrado.
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Em sequéncia se apresentou a terceira grande dificuldade, que também se
torna balizadora para a construgdo metodoldgica: a escassez bibliografica. Apesar da
trajetoria crescente de pesquisas que abordam a temética racial por um viés de
enfrentamento a viséo colonial e imperialista, observa-se a dificuldade de encontro de
metodologias e conceitos adequados ao recorte da dissertacdo. Isso também se
refere & teméatica da moradia africana e afro-brasileira vernaculares. Ou seja,
bibliografias pertencentes ao campo da histéria da arquitetura e urbanismo que
abordem a questéo racial ou que apresentem uma perspectiva histérica com viés
racial distinta e/ou contraria a légica de dominacéo.

Portanto, observa-se a necessidade de constru¢cdo de um quadro conceitual e
metodoldgico com raizes interdisciplinares, que possam fomentar o debate e a
investigacado desejada especificamente na pesquisa. Nesse sentido, a dissertacao se
estrutura a partir deste quadro conceitual formado por oito termos que constituem a
abordagem utilizada, os conceitos que norteiam a pesquisa dentro da perspectiva
desejada e constituem parte imprescindivel da metodologia formulada, que viabiliza
0 estudo.

Os termos constituintes do quadro conceitual serdo aprofundados adiante, mas
de forma breve séo: 1- Afrocentrismo: perspectiva apresentada por Oliveira (2012) e
utilizada como um possivel caminho para a construcdo de novas abordagens, de
forma que, as producbes possam romper com o0 carater eurocéntrico difundido
anteriormente e potencializar a construcdo de teorias e analises livres do
subjugamento. 2- Decolonial: conceito primordial de enfrentamento e combate a teoria
cientifica que legitimou e perpetuou a l6gica de dominacao colonial europeia segundo
Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016). 3- Encruzilhada: conceito chave encunhado
por Martins (1997) que trata das interposi¢cdes originadas de um processo de
imbricacdo cultural ocorrido durante o periodo colonial brasileiro. 4- Filosofia da
ancestralidade: perspectiva de Oliveira (2012) que visa abordar o individuo da
didspora africana inserido no contexto brasileiro, enfatizando seu local social e
epistemoldgico a partir das imbricacfes étnico raciais ocorridas em solo brasileiro e
suas herancas africanas pré travessia atlantica. 5- Mem(ori)a: termo que ressignifica
a memoéria do afrodescendente e o empodera ao atuar como elo de sua
ancestralidade, em oposi¢ao ao sistema colonial que utilizava da criagao e do controle
das memorias e registros histéricos como mecanismo de dominacéo e opressédo de

acordo com Cunha Paz (2019). 6- Oralitura: conceito criado por Martins (1997) que
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compreende a valorizagao da palavra falada como mecanismo de preservacéo da
cultura africana no Brasil, sua consolidagdo na cultura e simbologia brasileira. 7-
Outsider within: de acordo com Collins (2016) o conceito reconhece a especificidade
da vivéncia e observacdo da mulher negra na/a respeito da sociedade e seu reflexo
na atuacao cientifica com uma perspectiva singular, primordial para construcdo da
abordagem da pesquisa. 8- Transcriagdo: movimento de adaptabilidade da cultura
africana em territ6rio brasileiro, crucial para o combate a aniquilagao cultural desejada
pelo colonialismo e permanéncia da cultura negra a partir da interposicao cultural pré
e poés travessia atlantica segundo Martins (1997). Inicialmente, nesse capitulo
também seria abordado o conceito de cosmovisdo africana, mas tendo em vista sua
complexidade e importancia para a pesquisa, este sera abordado no capitulo seguinte

para que seja contemplado de forma satisfatoria.

1.6.2 Tamanho e complexidade da diaspora: recorte espacial, temporal e objeto

O terceiro balizador da pesquisa se apresenta em decorréncia do dificultante
encontrado no recorte espacial e temporal definido inicialmente na dissertacdo: o
continente africano pré travessia atlantica e a diaspora africana no Brasil. Sendo
ambos portadores de altissimo nivel de complexidade e tamanho, de forma que a
delimitacdo de recortes se tornou crucial para viabilidade da pesquisa.

Dessa forma, foi necessario e desejado trabalhar com maior especificidade de
recorte para que fosse possivel abordar os tépicos com profundidade satisfatoria.
Portanto, a dissertacdo apresenta dois conjuntos de recortes espaciais, temporais e
de objeto: o primeiro conjunto é definido pelo territério banto que correspondente
atualmente a parcelas territoriais ou aos seguintes paises completos: Camaroes,
Gabédo, Congo, Republica Democratica do Congo, Uganda, Ruanda, Tanzania,
Angola, Zambia, Malaui, Mocambique, Zimbabue, Botsuana, Lesoto Suazilandia e
Africa do Sul; e pelo territorio sudanés é atualmente identificado nas porcdes
territoriais dos seguintes paises: Mali, Niger, Chade, Burkina Faso, Gana, Costa do
Marfim, Benin, Nigéria, Camardes, Republica Centro Africana, Sudao e Sudéo do Sul.
Com relacdo ao objeto, é definido o kraal de forma geral, com a apresentacao de
exemplos distintos que mostrem as principais variagdes tipoldgicas.

J& o segundo conjunto se apresenta, no primeiro momento, nas principais

manifestagcdes culturais de origem africana no Brasil e no segundo momento na
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tipologia do quilombo brasileiro, que também conta com apresentacdo de exemplos

gue representem especificidades de comunidades diferentes, em localidades

diferentes do Brasil do do século XX.

~__ Continente Africano

’ :\J— Reinos, cidades e grupos étnicos pré-coloniais
‘PENINSULA | [ A
IBERICA -~ fome e R
il oy © e A W TURQUIA .
Tonger o~ Canago® T TGN LN

L]
fina cls Mociaia Foz

Cabo Byiscior s
Forte de 1
Arguim W—/—*’\ "o PENINSULA < i INoia
Ao, Gana Tombuctu / AReien o
Asm 53 = P =

s Madhvos
LEGENDA OCEANO
INDICO
|:I Sudaneses
Bantos
- Berberes
[:] Bosquimanos
- Malgaxes
[ Nilsticos g "
@ Pigmeus i \
. - . (= O =21
M~ Migragbes arabes e N
Rios $
®Canen-Cidades i ESETSA e
EGITO / Gana - Reinos e nacgdes — 0
A3 COB08S € 1608 BICANS FIram fundaden ¢ CrB3cs & parir e S000 008 aYhs. A CVAZAGHo drate e Formou 10 peniaus aribica 10 340U VT & rapidamente Conauty 88 41eas priximas 8 s WWW.Geoensino.net
Vermeo @ 90 Mar Wedterrioss entre o8 34cuion VT ¢ VE As dreas CODAESS NACAT 58 BCHB S5(CIMAIOs 65 300 05808 Fripos 008 viviem crignaineste Por 580 8 Svmlbo entre 28 terridnos desses Loeiad e SOUZA_ Marna ge el
Cruses nB) & Gefinlva. € akuns Seles 100am COMINSSCE & POODErBS0S. SEn00 08 DMLY € SUSANEsEs CONMIHSA0S 08 G0N LANCOMN P08 ENCOS [rE-CODRSS BInCancs ;::;&wmam 5do Pavic:

Figura 2 — Mapa: Grupos étnicos pré-coloniais.
Fonte: Adaptado de SOUZA, Marina de Melo e. Africa e o Brasil africano. S&o Paulo: Atica, 2007.
Retirado de: Portal Geledés: https://www.geledes.org.br/plano-de-aula-africa-uma-historia-de-
distorcoes-e-preconceitos/

1.6.3 Necessidade de recorte tematico > delimitagcdo de objeto

A proposta de analise do espaco de morar de africanos e afro-brasileiros em

momentos distintos da historia pretende articular o contexto social e politico a Iégica


https://www.geledes.org.br/plano-de-aula-africa-uma-historia-de-distorcoes-e-preconceitos/
https://www.geledes.org.br/plano-de-aula-africa-uma-historia-de-distorcoes-e-preconceitos/
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de concepcéo da habitagéo afro-brasileira. Portanto, tem-se o espaco habitacional
como objeto de estudo e manifestagdes do processo de adaptabilidade e transcriacao
cultural de africanos e afrodescendentes no Brasil até a formacgéo da identidade negra
brasileira.

Além disso, o espaco de moradia foi elencado como objeto da pesquisa por ser
identificado com o maior potencial de expressédo da arquitetura e modo de vida
africano, tendo em vista o contexto do regime escravocrata. Dessa forma, a analise
comparativa é viabilizada, além disso, o espaco de morar € a tipologia com maior
bibliografia, que aborda a descricédo arquitetdnica do povo negro no Brasil, por mais
gue este ainda seja um arcabouco bibliografico escasso.

1.6.4 Estruturacao de capitulos

Pretende-se compreender a visao africana de habitar e sua influéncia na
construcdo do modo de vida brasileiro e na producdo da habitacdo afro-brasileira.
Dessa forma, a pesquisa investigara a concepcdo de modo de vida e o
desenvolvimento da tipologia arquitetbnica da casa para povos africanos pre travessia
atlantica e durante a diaspora africana no Brasil.

Portanto, a pesquisa se estrutura em trés capitulos. O primeiro capitulo é o
“Quadro conceitual”, que fornecera todo o embasamento tedrico necessario para a
construcdo da perspectiva, abordagem e discusséao tedrica desejada. Esse capitulo
visa fornecer o embasamento necessario para a dissertacdo apesar da escassez
bibliografica. O capitulo inicial pretende contemplar o objetivo especifico 1.

O segundo capitulo se intitula “Visdo de mundo e modo de vida”, nele serao
abordados os conceitos de cosmovisdo e a filosofia africana em dois recortes
temporais e espaciais: em Africa pré diaspdrica no primeiro momento e no segundo
momento a identificacdo da presenca de tais elementos na construcdo do modo de
vida brasileiro, ou seja, ap0s as travessias.

Investigar esses conceitos confere maior profundidade para a analise, assim
como, para a formulacdo de uma abordagem de enfrentamento ao eurocentrismo
presente nas pesquisas anteriores. 1sso porque, o0 estudo e aplicacdo da cosmovisao
africana se apresenta como oposicdo ao racismo cientifico ao abordar as
especificidades das nagOes africanas com enfoque no acolhimento e na valorizagao

de saberes e culturas, sem reproduzir a logica de comparagdo com os modelos
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europeus considerados anteriormente como “padrdes universais”, além disso, a
resisténcia da cosmovisdo africana auxiliou na construgdo e no fortalecimento da
cultura afro-brasileira. Dessa forma o segundo capitulo pretende contemplar os
objetivos especificos 2, 3, 5 e 6.

O terceiro capitulo nomeado “Espaco de habitar africano e afro-brasileiro” se
divide em cinco etapas, sendo a primeira de investigacdo do arquétipo da casa, a
segunda de reflexdo da arquitetura como prética cultural, a terceira a respeito dos
elementos primordiais dos kraals banto e sudanés, a quarta sobre o processo
histérico de conformacéo do quilombo brasileiro e na quinta uma analise comparativa
entre kraals e quilombos brasileiros, contemplando todos os objetivos especificos.
Essa estruturacédo do capitulo final foi definida para consubstanciar a andlise final,
trazendo discussdes tedricas que ampliem preconcepcdes do campo da arquitetura

e urbanismo.

1.6.5 Métodos e etapas

Para viabilizar tal investigacdo, os meétodos previstos sao: bibliografico,
documental (fotografia/iconografia), etnografico e meétodo de longa duracdo de
Braudel. Dessa forma, o produto de dissertacdo resultard de uma pesquisa
exploratdria (no Brasil) e analitico-descritiva em Africa, que ter4 em seu cronograma

a realizacao das seguintes etapas:

1. Etapa 1: Revisao da literatura,;
Etapa 2: Compreender a cosmovisao africana e seu modo de vida;
3. Etapa 3: Investigar como a cosmovisdo e o modo de vida africano se
manifestou no Brasil colonial utilizando o conceito de transcriagéo.
Etapa 4: Analisar criticamente o arquétipo da casa.
Etapa 5: Investigar o conceito de arquitetura como pratica cultural.
Etapa 6: Compreender a arquitetura do quilombo e dos kraals (habitac&o
africana de bantos e sudaneses), assim como 0s elementos (construidos,
sociais, materiais, imateriais e culturais) que envolvem a concepc¢ao de habitar.
7. Etapa 7: Realizar analise comparativa entre kraals bantos e sudaneses e trés
qguilombos brasileiros: quilombo de Sdo Cristbvdo em Sdo Mateus- ES,

quilombo da familia Silva em Porto Alegre- RS e quilombo do Kalunga
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localizado nos municipios de Teresina de Goids, Monte Alegre e Cavalcante,
todos em Goias.
8. Etapa 8: Investigar a importancia da transcriacdo cultural para protecdo e

perpetuacéo da cultura africana no Brasil.

2. QUADRO CONCEITUAL

Em virtude da probleméatica apresentada anteriormente a respeito da
representacdo dos individuos e da cultura do continente africano, fomentada pela
marcante presenca do eurocentrismo nas producdes cientificas, urge a necessidade
da mudanca de tal representacao e abordagem para a construcao de um discurso de
valorizacéo e reconhecimento da importancia negra como enfrentamento ao racismo
cientifico.

Nesse sentido, a presente dissertacdo apresenta como primeiro capitulo um
guadro conceitual como estratégia para construcao tedrica e conceitual que permitira
a formulacéo de uma abordagem condizente a problematizacdo apresentada, tendo

em vista a escassez bibliogréafica existente.

2.1 AFROCENTRISMO

Segundo Oliveira (2012) o conceito de afrocentrismo surge da critica,
previamente apresentada, a respeito da necessidade de rapida transformacéo da
producéo cientifica brasileira, ocorrida com o implemento da Lei Federal 10.639/03
gue propde a inclusédo no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

Por conta desse contexto de transformacéo, é endossada a recorréncia de
pesquisas, teorias e producdes de conhecimento que tiveram em seu embasamento
tedrico abordagens que refletem a visdo eurocéntrica, assim como em grande parte
das producdes pertencentes ao campo das ciéncias sociais do ocidente. Tendo em
vista que o carater eurocéntrico presente nestas producdes se relaciona diretamente
com o contexto geografico e histérico em que esta inserido (territérios coloniais) ou,
que reproduzem um discurso de poder que privilegia o colonizador em detrimento da

prépria realidade:
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Vale lembrar, entretanto, que, na maioria dos casos, essas abordagens sao
alienigenas a propria perspectiva africana e afrodescendente. Sdo matrizes
tedricas produzidas nos continentes que “colonizaram” a Africa e o Brasil e
que, ndo obstante, prolongam sua atitude colonialista ao manter intactas as
estruturas de dominacgdo vigentes desde o século XV de nossa era.
(OLIVEIRA, 2012, p.31)

Portanto, a reproducdo de um discurso ou de abordagens que refletem um
carater eurocéntrico ndo “apenas” impactam na forma como uma realidade ou recorte
histérico é/foi retratado, mas, contribuem diretamente para a manutencdo das
relacdes de poder e de dominacao a partir de uma construcdo histérica e/ou social
que “via de regra, protagoniza no cenario da produgéo cientifica os velhos paradigmas
gue dao énfase as estruturas e minimizam as singularidades, ou se atentam para as
singularidades em prejuizo das estruturas.” (OLIVEIRA, 2012, p.31)

Dessa forma, a tematica da historia e cultura afro-brasileira passa a ser tratada
com superficialidade por ndo relacionar de forma intrinseca as especificidades da
tematica as estruturas sociais de forma correspondente a complexidade existente.
Nesse caso, 0 que observamos sao leituras superficiais ou desconexas que néo se
relacionam e que sao tratadas individualmente ao invés de partes, que associadas,
formam um panorama completo.

Aléem disso, outra forte caracteristica das abordagens eurocéntricas é o
estranhamento e o subjugamento que ocorre em producdes cientificas que possuem
como foco as singularidades e especificidades de um recorte social. Nesse caso, a
analise se da por meio da comparagao do objeto de pesquisa com o “padrao”
eurocéntrico, 0 que gera estranhamento e distanciamento do recorte de andlise,
tratando-o como “o outro” e subjugando-o a partir de todas as suas caracteristicas
gue se diferem do modelo comparativo eurocéntrico, utilizado vida de regra como
padrao e sujeito “universal”.

No caso dos dois exemplos citados o que podemos ver € a reproducédo e o
fomento do que chamamos de racismo cientifico, que pode ser entendido por um
discurso, abordagem ou método cientifico que apoia, justifica, fomenta ou que
mantém as estruturas de inferioridade/superioridade racial. Dessa forma, é
evidenciado que o racismo segue sendo empreendido mesmo no periodo pds-colonial

e que este debate continua urgente e atual tendo em vista que

mesmo a critica da Pés-modernidade dirigida a Modernidade, demolindo os
velhos sistemas de pensamento e produc¢do, deixou praticamente intocaveis
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as estruturas de dominagdo racista e sexista que se erigiram na
Modernidade. Com efeito, nem as ciéncias e nem a filosofia empreenderam
uma critica radical das taxionomias sociais e dos sistemas de representacao
nela empreendidos. (OLIVEIRA, 2012, p.31-32)

Oliveira (2012) também enfatiza que apesar do eurocentrismo ter se espalhado
de forma majoritaria nas producdes das ciéncias sociais do ocidente, especificamente
na ameérica latina, também sdo encontradas pesquisas e discussfes que criticam o
racismo e as estruturas de discriminacdo. Porém, apesar do objetivo de producdo
sobre o racismo, os modelos e as estruturas cientificas do discurso ainda pecam ao
apresentar a tematica pela 6tica do colonizador.

Com isso, é notavel a importancia de novas producfes cientificas que nao
sigam 0s mesmos preceitos das producdes anteriores, enfatizando a necessidade da
reflexdo e definicho de novas metodologias e novos discursos que possam
“considerar a “légica” prépria do Outro, sem reduzir o Outro a férmula do Mesmo.” Ou
seja, “ndo basta ouvir sua voz e respeitar seu discurso. E preciso estar aquém, isto &,
considerar as proprias condigdes do discurso a ser efetivado.” (OLIVEIRA, 2012, p.35)

Para que isso possa ocorrer, é apresentado o conceito de afrocentrismo como
um possivel caminho para a construcao de novas abordagens. Em que essas possam
romper com o carater eurocéntrico, difundido anteriormente, e potencializar a
construcéo de teorias e analises livres de subjugamento e acolhedoras a existéncia
da diversidade como fator potencializador, em oposicdo a tendéncia de
homogeneizacédo que nega as diferencas, silencia minorias e restringe a discussao.

Nesse sentido, entende-se que

a ideia afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta epistemoldgica do
lugar. Tendo sido os africanos deslocados em termos culturais, psicoldgicos,
econbmicos e histéricos, € importante que qualquer avaliacdo de suas
condigcbes em qualquer pais seja feita com base em uma localizacdo
centrada na Africa e sua diaspora. Comegamos com a visdo de que a
afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe
os africanos como sujeitos e agentes de fenbmenos atuando sobre sua
propria imagem cultural de acordo com seus proprios interesses humanos.

(ASANTE apud OLIVEIRA, 2012, p. 31).
2.2 DECOLONIAL

No colonialismo é abordada a relevancia do marcador racial para a acumulagéo de
capital e de poder, em que raca e racismo constituem os principios organizadores do

‘novo mundo”, emergente no Século XVI, distinguindo dominadores e dominados.
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Associado ao marcador racial, outro principio tem grande importancia nesse contexto
ao legitimar a dominacao e a exploragao: o eurocentrismo.

A partir desse modus operandi, a estrutura social e cultural existente na Europa
foi definida como universal e parametro de andlise e subjugamento de outras
sociedades. Dai toda a diversidade passa a ser vista como atraso e sinal de
primitivismo. Disso, no século XX, resultou em uma necessidade de
“‘desenvolvimento” nos territorios “primitivos” ou “subdesenvolvidos” e que seria
realizada por uma sociedade “desenvolvida’, ou seja, europeia. Nesse contexto,
houve “um processo de dissimulacao, esquecimento e silenciamento de outras formas
de conhecimento que dinamizavam outros povos e sociedades.” (BERNARDINO-
COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p.18).

Além disso, Pereira e Tavares (2020, p.130) endossam que “é relevante
pontuar que ao falar de colonialidade, fala-se de estruturas econdmicas, politicas,
cognitivas, l6gicas de existéncia e da relacdo com a natureza, que foram forjadas no
periodo colonial, na/com a modernidade.”

Por conta da juncdo dos principios e conceitos apresentados como
norteadores do periodo colonial, dentre as implicacdes estédo: a violenta dominacéo
opressora, 0 subjugamento de povos e nacdes inteiras, o enraizamento de
preconceitos que perduram até os dias atuais e a necessidade de reestruturacao de
varias nacdes apos a nocividade do periodo colonial.

Nesse sentido, Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016) alertam para a
problematizagdo da compreensao superficial do conceito de “pds-colonial”’, que
demarca o recorte histérico posterior ao dominio colonial e frequentemente é atribuido
a compreensdo de um novo periodo histérico desvinculado do periodo do
colonialismo, como se este tivesse sido superado.

Contudo, o conceito pés-colonial ndo deve insinuar ou afirmar o término dos
conflitos de poder e nem propor que das nacdes envolvidas foram retiradas as
implicacbes sociais, econdmicas, culturais e filoséficas do periodo anterior de
exploracdo. Tendo em vista que tais conflitos e implicacdes continuam nos territérios
e nas sociedades que estiveram interligadas durante o colonialismo.

Uma importante informacdo € apresentada a respeito dos povos que se
diferenciavam do padréo eurocéntrico, a caracteristica de que seus individuos nao se

apresentavam passivos a esse movimento. De forma que, esses poderiam se
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transformar para se inserirem de acordo com o desejo do projeto eurocéntrico, assim
como, poderiam rejeita-lo.

Portanto, a principal novidade é o surgimento da possibilidade de propor
releituras a respeito da colonizacdo, com o implemento de perspectivas mais
abrangentes e descentradas da logica anterior de poder, o que possibilita uma
abordagem diasporica. E a partir dessa abordagem se localiza a decolonialidade,
como uma reacdo aos designios imperiais movimentados por uma pratica de
oposicao, enfrentamento e intervencdo que movimentaram o colonialismo e
constituiram a realidade atual.

Nesse contexto, Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016) apresentam as
diferencas entre lugar epistémico e lugar social, o primeiro esta relacionado a
estrutura do pensamento e o segundo a insercao geografica e social. Portanto, um
individuo pode nao ter seu lugar epistémico correspondente ao esperado no seu lugar
social, como no caso de pessoas que pensam de forma epistémica como 0s
individuos que se encontram em posi¢coes dominadores, mas possuem sua origem
social no lado dominado. Além disso, também sao apresentados os elementos de

distincdo de projeto decolonial e teorias pds-coloniais, onde a segunda se relaciona

a fronteira ou o entrelugar como espaco que rompe com 0s binarismos, isto
€, onde se percebe os limites das ideias que pressupdem esséncias preé-
estabelecidas e fixas. Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras ndo
sdo somente este espaco onde as diferencas séo reinventadas, sdo também
loci enunciativos de onde sdo formulados conhecimentos a partir das
perspectivas, cosmovisfes ou experiéncias dos sujeitos subalternos. O que
esta implicito nessa afirmacéo é uma conexao entre o lugar e o pensamento.
(BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p.19)

Também €& abordada a diferenca entre a epistemologia dominante e a
decolonial, onde a primeira apresenta uma falsa ideia de universalidade que, na
verdade, ndo tem uma representatividade ampla, mas, propde a imposi¢cdo de uma
I6gica dominante, neste caso, eurocéntrica. Enquanto a segunda que reconhece a
dominacdo colonial e a divisdo de privilégios de experiéncia e de oportunidade
embasada em marcadores raciais e na localizacédo geogréfica.

Além disso, a epistemologia decolonial visa fomentar o didlogo critico e o
movimento de resisténcia e combate das estruturas fomentadas pela epistemologia

colonial, como o patriarcado, racismo, o capitalismo e a préprio colonialismo.
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Portanto a teoria decolonial se apresenta como um conceito de enfrentamento
originado da urgéncia de descolonizagdo mental e conceitual, como apresenta
Mbembe (apud SOUSA, 2018, p.461):

no sentido de ultrapassar esses equivocos e dirimir ressentimentos, sentidos
de superioridade e/ou de inferioridade, bem como de imaginérios ideoldgicos.
O que sublinha a diversidade relacional entre as partes, contrariando a
homogeneizacdo provocada pela globalizagdo em que, quanto mais
idénticas forem as pessoas, mais veloz sera a circulacdo do capital, das
mercadorias e da informacgéo, mas onde menor sera a critica exercida pelos
cidadaos e em que o produto final sera monolitico.

Portanto, a decolonialidade se apresenta

enquanto um projeto académico-politico, [...] interessante pela sua
capacidade de mobilizar, evidenciar, sistematizar, relagcbes que sao
historicamente constituidas pela colonialidade do poder, do ser e do saber, e
gue nos ajuda a pensar estratégias para transformar a realidade. (QUIJANO
apud PEREIRA; TAVARES, 2020, p.130)

2.3 ENCRUZILHADA

Tratado por diversos pensadores e tedricos do campo dos estudos raciais e de
negritude, o termo “encruzilhada” se apresenta como conceito chave para
investigacdo e compreensao do panorama étnico racial decolonial, principalmente
guando a discussao esta territorializada no Brasil.

Tal constatacao se justifica desde a chegada da populacéo africana ao territorio
brasileiro, que se inseriu e em seguida passou a apresentar um cenario social criado
a partir da interposicédo, sobreposicdo, fusdo e mescla ocorrida entre os povos
existentes no periodo colonial. Isso porque, entende-se que neste periodo povos
étnicos distintos ndo apenas coexistiram no mesmo territério, mas, confluiram para
um processo complexo de imbricacfes culturais, que formaram um contexto social e
cultural especificos a realidade brasileira.

Nesse cenario observam-se interagdes ocorridas entre 0s povos encontrados
no Brasil colonial, de forma que sejam identificados cruzamentos discursivos que
resultam do transito sistémico e epistémico com carater intertextual e transcultural. A
partir dos confrontos e didlogos, se resultam as construcées de novas concepcgoes e
simbologias que propiciam um panorama ético, social, cultural, sincretista e filoso6fico
especifico do Brasil (MARTINS, 1997, p.28).
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Imersa nessa complexa composi¢ao foi construida a cultura afro-brasileira, que
segundo Martins (1997, p.25) assim como “o baoba africano, as culturas negras nas
Américas constituiram-se como lugares de encruzilhadas, interse¢des, inscricdes e
disjuncdes, fusdes e transformacdes, confluéncias e desvios, rupturas e relacoes,

divergéncias, multiplicidade, origens e disseminagdes.” Portanto

na retérica africana e afro-brasileira, as encruzilhadas sdo um lugar terceiro,
geradora dos efeitos da variedade de processos intersemitticos e
transculturais, metonimia do segredo e metafora das forcas energéticas que
iludem ou revitalizam o sujeito e as culturas que os constituem (MARTINS,
1997, p.156).

Como resultado dos processos de cruzamentos e imbricagdes, 0 arcabouco
cultural negro foi constituido embasado em performances que valorizam a linguagem
oral e apresentam seus significados por meio a da unido de meios distintos de
expressao e de representacao para a construcédo de signos complexos e plurais que
fortalecem sua importancia. Portanto, o0 conceito de encruzilhada se torna
imprescindivel para o entendimento histérico da construcdo da identidade afro-
brasileira e do contexto étnico racial do Brasil, desde sua formacédo até a atualidade.
Ao ponto que, a cultura negra possa ser compreendida como a cultura das
encruzilhadas®.

Segundo Rufino (2019, p. 18-19) o termo encruzilhada se apresenta como

um ebd civico, conceito que langco nas esquinas do tempo para invocar,
encarnar e multiplicar agdes de responsabilidade com o mundo. Assim, o ebé
civico que oferto na esquina da modernidade € feito com os cacos
despedacados ao longo de mais de cinco séculos, com as sobras, os
pedacos de corpo e de experiéncia ancestral que inventaram a vida nas
frestas.

Dessa forma o termo “encruzilhada” pode ser compreendido como um espago
de unido dos aspectos culturais e ancestrais que sobreviveram e se reinventaram
ap6s o periodo de exploracdo, opressdo e tentativas de apagamento da cultura
africana na diaspora, ou ainda segundo Martins (1997) um lécus tangencial de
processos que foi e continua sendo o meio de formacao da identidade afro-brasileira,

visto que este possui carater de transformacéo continua.

8 Conceito encunhado por MARTINS, Leda Maria. Afrografias da memdria: O Reinado do Rosario no
Jatoba / Leda Maria Martins. — Sao Paulo: Perspectiva; Belo Horizonte; Mazza Edi¢gbes, 1997. —
(Colecdes Perspectiva), p.26
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Ao investigar a presenca do conceito a cultura negra, observa-se sua marca
nao apenas no processo de construgdo da identidade e cultura afro-brasileira, mas,
Nnos seus signos e representacbes praticas pré e pos travessia atlantica. Como
principal exemplo, Martins (1997) cita Exu Elegbara como personificagédo das
encruzilhadas, sendo destas o senhor e rei responsavel por portas e fronteiras,
atuando como principio dinamico de media¢cdo de todos os atos de criacdo e de
interpretacéo do conhecimento.

Nessa perspectiva, a encruzilhada se apresenta com alto nivel de importancia
e de complexidade dentro da cultura negra, em virtude de sua diversidade de

aplicacéo e de identificacdo. Além disso, esta pode ser

assinalada com instancia simbdlica e metonimica, da qual se processam vias
diversas de elaborac6es discursivas, motivadas pelos préprios discursos que
a coabitam. Da esfera do rito e, portanto, da performance, é lugar radial de
centramento e descentramento, intersecdes e desvios, texto e traducdes,
confluéncias e alteracfes, influéncias e divergéncias, fusbes e rupturas,
multiplicidade e convergéncia, unidade e pluralidade, origem e
disseminag&o. Operadora de linguagens e discursos, a encruzilhada, como
um lugar terceiro, € geratriz de producao signica diversificada e, portanto, de
sentidos. (MARTINS, 1997, p.28)

Ja Rufino (2019, p. 45-46) confere a importancia da encruzilhada a partir da

compreensdo de que

O ebo6 é artimanha de encante e de sobrevida. O eb6 epistemoldgico como
efeito gerador de encantamento nas esferas de saber estd imbricado a uma
Pedagogia das Encruzilhadas. A pedagogia proposta opera diretamente nas
obras do colonialismo como um contragolpe. Nesse sentido, invoca e
encarna Exu evidenciando seu carater tatico e suas presencas como esfera
de saber na luta contra as injusticas cognitivas/sociais produzidas ao longo
da histéria. Exu é o fator primordial e o dinamo mantenedor e produtor das
poténcias criativas, resilientes e transgressoras. A Pedagogia montada por
ele é a orientacdo que nos permite pratici-lo a partir dos cruzos proprios das
dindmicas em encruzilhadas. O eb6 epistemoldgico se constitui como
pratica/efeito de encantamento a partir do que vem a ser transformado nas
operacdes de um fazer em cruzo.

Rufino (2019, p.16) aponta o cruzo como principal poténcia da encruzilhada,
caracterizando-o como “o devir, o movimento inacabado, saliente, ndo ordenado e
inapreensivel. O cruzo versa-se como atravessamento, rasura, cisura, contaminacao,
catalisacdo, bricolagem — efeitos exusiacos em suas faces de Elegbara e

z

Enugbarij¢”. Com isso, o autor defende que a pedagogia das encruzilhadas

reage com cisma e desconfianca aos regimes de verdade entoados pela
razdo ocidental. Regimes esses que sdo obcecados pela representagéo e
classificacdo das experiéncias sob a légica de uma circunscricdo binaria.
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Assim, a dicotomizacao do mundo compreende os esfor¢os de uma politica
gue se pretende dominante e universalista. Porém, o mundo colonial opera
em uma dinamica autoritaria, em que se confrontam as suas oposi¢des e
ambivaléncias. A meu ver, esse traco dimensiona a necessidade que o
projeto dominante tem de interditar o signo, uma vez que é ele quem
esculhamba as l6gicas que séo fiéis as dicotomias (RUFINO, 2019, p.46-47)

Portanto, o conceito de encruzilhada apresenta grande relevancia para este
trabalho ndo somente em relacéo direta a cultura negra, mas, sobre a relevancia e a
abordagem do tema ao comungar da reflexao de Oliveira (2012, p.42) que a respeito
dos diversos mundos existentes afirma que “é nos dado a tarefa de pensar nao
apenas as fronteiras dos mundos, mas suas encruzilhadas?’, isto é, ndo no limite

deles, mas onde eles se encontram e se misturam.” Nesse sentido,

a encruzilhada ndo é aqui reivindicada para negar a presenca da
modernidade ocidental, mas para desencadeira-la do seu trono e desnuda-
la, evidenciando o fato de que ela é tdo parcial e contaminada quanto as
outras formas que julga. O conceito de encruzilhada combate qualquer forma
de absolutismo, seja os ditos ocidentais, como também os ditos nédo
ocidentais. (RUFINO, 2019, p.15)

2.4 FILOSOFIA DA ANCESTRALIDADE

O conceito de filosofia da ancestralidade, encunhado por Oliveira (2012), parte
de estudos pés-coloniais que se relacionam com diversos campos investigativos da
filosofia e das ciéncias sociais, e que possuem raizes em um contexto geogréfico e

socialmente delimitado. Especificamente, tal conceito dialoga com

0 pensamento negro-africano (antropologia, filosofia e literatura), com a
filosofia latino-americana da libertacdo e com o pensamento social negro no
Brasil. E influenciada também pela filosofia intercultural (do grupo: Corredor
das ldeias - Conesul), pensamento afrocéntrico norte-americano e pela
filosofia da diferenca francesa. (OLIVEIRA, 2012, p.28)

Portanto, o conceito de filosofia da ancestralidade visa abordar um objeto
especifico: o individuo da diaspora africana latino-americana, mais especificamente,
brasileira. Além de abordar tal recorte, a construcdo desse conceito visa evidenciar e
contemplar que as especificidades das “experiéncias diaspéricas de Africa, em
contato/conflito com as experiéncias indigenas e europeias, ganharam outros
contornos e geraram novos problemas.” (OLIVEIRA, 2012, p.29)

Essa constatacdo tem como ponto de partida a compreensdo da diaspora
como uma teia social/filosofica complexa que decorreu das travessias atlanticas

ocorridas a partir das expedi¢cdes imperialistas e da implementag¢ao do colonialismo,
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gue teve a escravidao como ponto de partida para sua estrutura econdmica, politica
e social. Nesse contexto, entende-se a didspora como um grande intercambio cultural,
nem sempre pacifico, de retroalimentacdo e influéncia em todos os territorios e
sociedades envolvidas. Ou melhor, a “diaspora é signo de movimentos complexos,
de reveses e avancos, de afirmacédo e negacéo, de criacdo e mimese, de cultura local
e global, de estruturas e singularidades, de rompimento e reparac¢ao.” (OLIVEIRA,
2012, p.29)

Com essa compreensao, entende-se que a diaspora africana no Brasil criou ao
longo do tempo um contexto de profunda especificidade e complexidade que resultou
nas atuais relacfes étnico-raciais brasileiras, as quais ndo possuem correspondéncia
e néo sado abarcadas pela filosofia tradicional.

Portanto, o conceito de filosofia da ancestralidade surge da urgente
necessidade de uma perspectiva filosofica que esteja equivalente ao contexto das
relacbes étnico-raciais brasileiras e que associada a filosofia latino-americana e
brasileira, permita refletir e compreender a formulacéo da realidade em que estamos
imersos, e que também forneca embasamento para proposi¢cdes de enfrentamento
aos problemas sociais encontrados de forma condizente a complexidade existente.
Ou seja, € uma perspectiva que comunga com sua matriz africana e se insere no seu
contexto latino-americano.

Por conta dessa singularidade, o conceito se propde a versar e acolher as
especificidades e as sutilezas presentes nessa encruzilhada filosofica e
epistemoldgica originada pela diaspora africana no Brasil. Dessa forma, o conceito de

filosofia da ancestralidade

Tem no mito, no rito e no corpo seus componentes singulares. Tem como
desafio a construcdo de mundos. Tem como horizonte, a critica da filosofia
dogmaticamente universalizante e como ponto de partida a filosofia do
contexto. Intenta produzir encantamento, mais que conceitos, mudando a
perspectiva do filosofar. Ambiciona conviver com os paradoxos, mais que
resolvé-los. E mais propositiva que analitica. E singular e reclama seu direito
ao didlogo planetério. Fala desde um matiz cultural, mas ndo se reduz a ele.
Desenvolve o conceito de ancestralidade para muito além de relacdes
consanguineas ou de parentesco simbdlico. A ancestralidade, aqui, € uma
categoria analitica que contribuiu para a producdo de sentidos e para a
experiéncia ética. Passa da categoria nativa, como a tratava Nina Rodrigues
e sua escola, para uma categoria analitica, como desenvolve uma recente
filosofia cultural de base africana recriada no Brasil. (OLIVEIRA, 2012, p.30)

Portanto, o conceito de filosofia ancestral trabalha o contexto atual negro

brasileiro com respeito a sua origem e atua como ponte que conecta dois mundos,
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contemplando as realidades encontradas em cada um e formando uma leitura mais
complexa embasada nesse intercambio simultaneo. Dessa forma o conceito visa
evidenciar as encruzilhadas ao invés de ignora-las, com isso, valoriza as camadas de
complexidade como elementos de partida para reflexdes mais acolhedoras e
valorizadoras das diferencas, em movimento contrario a tendéncia homogeneizadora
fomentada na histéria brasileira ou de subjugamento marcado pelo eurocentrismo.

Nesse sentido busca-se valorizar as especificidades culturais, reconhecendo a
existéncia humana e a importancia de todos os individuos e suas Oticas de
pensamento e de inser¢cdo no mundo. Aponta como critica a tentativa da imposicéo
de modelos universais e expande concepg¢des com o intuito de acolher a diversidade
e as especificidades como elementos que viabilizam a complexificacao de discursos,
o aprofundamento de reflexdes e a identificacdo de novas camadas. De forma que
seja possivel reconhecer a existéncia concomitante de diferencas e paradoxos em
detrimento a tendéncia de homogeneizagéo.

Logo, a ancestralidade ndo se limita a conexdo biolégica, mas se apresenta
como ética e categoria analitica que permitem compreender a realidade atual
brasileira e compor repertério para uma insercao e atuacao social que revoluciona o
pensamento tradicional ao reconhecer a Africa existente no Brasil a partir do

movimento de retorno a comunhdo da cosmovisao africana.

2.5 MEM(ORIA

Cunha Paz (2019) aborda em seu ensaio, o tema da memodria relacionada as
experiéncias africanas na didspora, especificamente no Brasil, investigando esta
como importante instrumento de manutencdo do imaginario colonialista e racista.
Dessa forma, sdo apresentadas reflexdes que possam auxiliar no ressignificado da
memoria como elo profundo com a ancestralidade, de forma que seja possivel
reconstruir o ser negro na diaspora.

Para refletir tal anseio, € apresentado o conceito de memoria, que inclui na
terminologia da palavra memodria um elemento de extrema importancia para a
restituicdo da cosmovisdo africana e, consequentemente, do ser africano e
afrodescendente com o intuito de fomentar o processo de resgate de memodrias e
identidades usurpadas pelo colonialismo. Dessa forma, a proposta inicial é de

investigar “como esses sujeitos trouxeram, traduziram e modificaram culturas
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africanas em terras brasileiras” [...] para “pensar num legado afro diaspdrico de
filosofias, cantos, sons, ritmos, tradicbes e cosmologias africanas trazidas e
recriadas.” (CUNHA PAZ, 2019, p.149)

A problematica é iniciada com a apresentacdo do conceito de memoricidio,
definido como um instrumento de apagamento, silenciamento e morte da memodria,
gue atua especificamente no processo de destituicdo da humanidade dos individuos
escravizados por meio do apagamento de sua cultura e identidade durante o periodo
colonial. Sendo este, um dos mecanismos de opressao e controle identificados dentre
os horrores ocorridos do periodo escravista e posteriormente identificado como
anulador das contribuicdes da populacdo africana e sua descendéncia na formacéo
da sociedade brasileira, além disso, tal mecanismo visou impossibilitar o processo de
reconhecimento e identificacdo da popula¢c&o negra com sua historia e uma possivel
revolta no periodo colonial. (CUNHA PAZ, 2019)

Dessa forma, é valido ressaltar que o processo de esquecimento nao foi
objetivado “apenas” na construgdo da histéria brasileira a respeito da escravidao.
Antes mesmo da chegada ao Brasil, os africanos ja sofriam com variadas formas de
dominacéo e violéncia que constituiam o processo de desumaniza¢gdo como aponta

Santos no Instituto Fazendo Histéria®

Ao desembarcar nos portos onde chegavam os navios negreiros, todos eram
separados de seus entes queridos, como estratégia de dominacdo. Ficar
distante dos vinculos familiares e daqueles que falavam a mesma lingua,
evitava uma possivel rebelido. E antes de atravessar o oceano Atlantico, os
escravizados eram obrigados a realizar uma espécie de ritual em torno de
uma arvore chamada Baoba. Quando os portugueses chegaram ao
continente africano, eles se aproximaram dos nativos e perceberam que
havia uma dimensdo sagrada e ancestral em torno dessa arvore.
Considerada por muitos, como uma espécie de arvore da vida, a identidade
social africana de alguns povos € interpretada pela ideia de que as raizes do
Baoba representam os ancestrais e as memarias da comunidade, enquanto
0 tronco, seriam as criangas e 0s jovens em crescimento.

Dentre as atrocidades praticadas, existiam rituais de esquecimento e de
negacéao do proprio ser, de sua comunidade de origem e de todos os elementos que
constituiam sua identidade e seu modo de ver o mundo, sendo deles retirado até o

nome. A respeito da violéncia presente no periodo colonial Fanon (apud SOUSA,

9 Texto publicado no site do instituto: https://www.fazendohistoria.org.br/blog-geral/2021/6/29/a-rvore-
do-esquecimento-e-a-histria-dos-servios-de-acolhimento-no-brasil com base na tese: Santos, Elaine
Cristina Moraes. Griot digital: ressignificando a ancestralidade afro-brasileira na educacao. USP/2020.
disponivel em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/48/48134/tde-16022021-110956/pt-br.php
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2018, p. 459) aponta que “a violéncia ndo é apenas consubstancial a opressao
colonial.

A duracéo no tempo de tal sistema, por si estabelecido com violéncia, é, explica
ele, funcdo da manutencgao da violéncia.” Nesse sentido, “o colonialismo procura a
todo instante obliterar o passado a esse outro, subalterno e desumano, reforgando na
experiéncia do colonizador a ruptura, a perda de contato com tudo que pudesse 0
fazer recordar sua humanidade” (FANON apud CUNHA PAZ, 2019, p.154).

Portanto, a estratégia de controle colonial estava baseada na necropolitica do
ndo-ser, com o0 objetivo de que dos individuos pudesse ser retirada toda sua
humanidade e que estes pudessem ser transformados em escravos amnésicos,
impedidos de ser e sem soberania existencial.

Nesse sentido, a morte no negro é justificada como necessaria ao processo da
colonizagdo, em que a concepcao de morte ndo esta relacionada ao falecimento do
corpo fisico, mas ao epistemicidio, ou seja, a aniquilagdo do individuo como ser
humano. Onde este ndo possuiria historia, teria sua ancestralidade fragmentada e
sua energia vital'® destruida. Portanto, a morte do ser africano se apresentava como
instrumento de controle e opressao que sustentava e garantia o funcionamento de
todo o sistema colonial.

Ja no contexto pds-abolicdo o Cunha Paz (2019) aborda o desejo vigente de
construcdo de uma identidade nacional brasileira, que pudesse ser absorvida pela
populacéo brasileira e por outros paises. Durante o processo de constituicdo dessa
identidade nacional, era pretendido dar continuidade as estratégias de construcéo de
uma memoria que continuasse a excluir e ndo contemplar qualquer papel de destaque
da populacédo negra. Portanto, foi idealizado um imaginario de convivéncia harmonica
entre as etnias que viviam no Brasil, de forma que o papel de protagonismo fosse
destinado ao homem europeu. Para que isso fosse possivel, 0 mito da democracia
racial foi criado e fortemente introjetado, e ainda segue presente, na sociedade
brasileira.

O ideal da construcdo da identidade nacional também contemplava a urgéncia
do Estado brasileiro de implementar uma politica de embranquecimento no pais, que

resultaria na aniquilagcdo completa da presenca do negro. Dessa forma, era desejado

10 O conceito sera aprofundado posteriormente, mas de forma breve pode ser compreendido dentro da
cosmoviséo africana como a energia presente em todos 0s seres e coisas do universo, conectando o
individuo ao seu entorno e ao sagrado.
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gue a identidade nacional brasileira pudesse ser atrativa para brancos, que
favorecidos por leis de fomento a imigracao, erradicariam a identidade negra do Brasil
por meio da miscigenagao (fortemente incentivada) e por meio do implemento do
genocidio negro, que segue até a contemporaneidade.

Sendo o genocidio negro, definido como “o uso de medidas deliberadas e
sistematicas (como morte, injaria corporal e mental, impossiveis condi¢des de vida,
prevencao de nascimentos), calculadas para a exterminagdo de um grupo racial,
politico ou cultural.” (NASCIMENTO apud CUNHA PAZ, 2019, p.158)

Mas, apesar de todo esforco realizado antes, durante e pds escravidao,
destinado ao apagamento do negro, sua ligacdo ancestral, suas influéncias e
contribuicdes para a sociedade brasileira. Este permanece vivo e potente, ndo apenas
na existéncia de seus descendentes, mas por toda sua heranca e influéncia
inegavelmente encontrada na sociedade e na cultura brasileira.

De forma que, seja impossivel pensar no Brasil sem pensar na Africa recriada
em solo brasileiro durante a diaspora e por mais que sua existéncia ainda seja alvo
da tentativa de apagamento, suas herangas permanecem “nas esquinas, nos bares,
nas ruas, na construcdo simbdlica do espaco geografico das cidades brasileiras, nos
alimentos, no portugués como lingua [pretogués], no cancioneiro, nas dancgas, nos
cabelos, nas religiosidades” (CUNHA PAZ, 2019, p.157)

Nesse sentido, é defendida a importancia do retorno ao passado do negro no
Brasil para a revisdo da historia e recuperacdo das memorias relacionadas a
experiéncia diaspoérica desse povo, endossando que, esse processo ndo auxilia
apenas a respeito da adaptacédo mais fidedigna da realidade dos relatos do passado,
mas, contribui com o presente e com o projeto de futuro.

Dessa forma, Cunha Paz (2019) reforca a importancia de acionar o conceito
de memoria interligado a cosmovisao africana ao aplicar a ancestralidade como valor
de mundo ao conceito de memoaria, vinculando esta ao Ori, 0 mais profundo elo com
as ancestralidades africanas. Portanto, a meméria assume o retorno ao passado
como forma de reverencia-lo e correlacionar o tempo passado, presente e futuro fora
da légica linear como prevé a cosmovisao africana.

Ao utilizar da cosmoviséo africana para aplicar o conceito de ancestralidade a
memoaria, ndo permite apenas a reescrita de um passado e o reconhecimento de um
povo de outro periodo da histéria. Mas, se relaciona como a forma de enxergar o

Brasil contemporaneo por uma visdo negra descolonizada, como um processo de
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reconstrucdo da humanidade de individuos que historicamente foram excluidos,
oprimidos e violentados. Com potencialidade de mudancga do futuro, ao entender
memoria “como conceito e um esforco politico” que “nos lembra que esquecer e
lembrar podem n&o ser escolhas.” (CUNHA PAZ, 2019, p.161).

Tendo em vista que “no contexto das experiéncias negro-africanas na
didspora, no Brasil especificamente, a memaria foi e pode continuar sendo um
poderoso instrumento de manutencdo do imaginario colonialista-racista.'! Assim
como também pode ser um instrumento de reconhecimento e fortalecimento
identitario de enfrentamento a ldgica racista e proposicdo de uma perspectiva

decolonial e acolhedora a partir da compreenséo do

conceito de MemORIia como o elo mais profundo com as ancestralidades,
como possibilidade de reconstrucdo do ser negro na diaspora, de se
transformar e sair em agéncia de seu ser e estar no mundo, das suas
memorias, seus sentidos, usos e significados. (CUNHA PAZ, 2019, p.147)

2.6 ORALITURA

Em Afrografias da Memoria, Leda Maria Martins investiga a histéria do Reinado
de Nossa Senhora do Roséario do Jatoba, em Minas Gerais. Sua investigacdo se da
por meio da inser¢cdo na comunidade com intuito de compreender, e posteriormente,
apresentar uma das mais importantes manifestacdes da cultura popular afro-
brasileira, 0 congo. Que exprime em sua complexidade elementos provenientes de
Africa, com riqueza de simbolismo da cosmovisdo africana e contribuem para
construcdo da historia e cultura negra brasileira, assim como, o0 processo de
resisténcia de africanos e seus descendentes na diaspora brasileira.

Ao longo do livro, € abordada a importancia da performance oral como
linguagem sinestésica para a comunidade afrodiasporica, onde a oralidade nédo se
define apenas pela palavra falada, mas, pela composicdo entre palavras, gestos,
musica, entonacfes e encantamentos presentes nos festejos de congados. Além
disso, a palavra é identificada como meio de resisténcia da memoria e combate ao
esquecimento da cultura africana no Brasil.

Nessa perspectiva, a palavra ndo € compreendida como um conceito isolado,

seu significado depende de sua inser¢cdo em um processo mais amplo ou situagao

11 (CUNHA PAZ, 2019, p.147)
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existencial tendo em vista a cosmovisao africana, ou seja, a transmissao de
mensagens e a interpretacdo € realizada a partir da expressdo da palavra, que
envolve o conjunto de conceitos, o gestual, a ritmica e a composi¢ado de entonacdes.
No congado, cada situagdo e momento ritualistico exige propriedade na linguagem,
que deve ser expressa nos cantares.

Portanto, a palavra ndo apenas anuncia e administra o ritual, ela € como
linguagem ritual, “aglutinando o pretérito, o presente e o futuro” em “voz e ritmo, gesto
e canto, de modo complementar” (MARTINS, 1997, p.148). Por conta da palavra
falada se apresentar como o resultado de uma composicao de conteudo linguistico,
gestual, ritualistico e sinestésico, compreende-se esta como meio singular e
insubstituivel, tendo em vista que a linguagem escrita ndo possibilitaria a
representacao integra de todas as camadas presentes na linguagem oral. Martins
(1997, p.20) expressa tal constatacéo tanto ao observar seu objeto de andlise, quanto
ao tentar construir um discurso escrito que possa representar e descrever o que foi

observado:

Queria eu desenhar uma melopeia que traduzisse na letra escrita (impossivel
desejo!) o fulgor da performance oral, os matizes de uma linguagem
sinestésica que conjugasse as palavras, os gestos, a musica e 0
encantamento imanentes na materialidade signica e significante dos
cantares e festejos dos Congados;

Em virtude dessa limitacdo, a pesquisadora encunha o termo oralitura como
forma de transmitir tamanha complexidade e importancia da palavra oral para a
comunidade afrodescendente. Portanto, oralitura se apresenta como a matizacao
singular do registro oral que “como littera, letra, grafa o sujeito no territoério narratario
e enunciativo de uma nacéao, imprimindo, ainda, no neologismo, seu valor de litura,
rasura da linguagem, alteracao significante, constituinte da diferenca e da alteridade
dos sujeitos, da cultura e das suas representagdes simbdlicas.”!?

Dessa forma, o conceito € constituido em trés esferas que pretendo utilizar na
construcdo da abordagem da dissertacdo (que parte da cosmovisdo africana como
sustentacao): a primeira que exprime a insercdo do sujeito no territério em que a
narrativa se passa, a segunda no valor e na complexidade de camadas da linguagem
e a terceira na constituicdo e representacéo da cultura e simbolismo que acolhe as

imbricacbes multifacetadas. Além disso, o termo também foi desenvolvido como

12 (MARTINS, 1997, p.21)
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resposta conceitual a transmissdo de historias e saberes ancestrais passados em
manifestacbes culturais, como o congo, o que reforca seu carater de resgate e
fortalecimento da memoéria cultural e identitaria. Portanto, a palavra falada é
identificada por Martins (1997, p.22) como “halito” que “condensa o legado ancestral,
seu poder inaugural, e 0 movimento prospectivo da transcriagdo, encenado no ato da
transmissao.”

Para além, a oralitura se apresenta como ferramenta de reterritorializacdo da
populacdo africana, sua identidade e meio transmissor da cultura na diaspora
brasileira. Associado ao conceito de transcriacdo cultural, que sera abordado mais a
diante, oralitura se apresenta como mecanismo de consolidacéo da cultura africana
no Brasil e constituicdo da cultura e simbologia afro-brasileira.

Utilizando os congados como exemplo, € possivel identificar a permanéncia da
importancia conferida a ancestralidade e a cosmoviséo africana que se apresenta na
representacéo dos reis dos congados, além disso, a coroacdo de reis negros e 0s
festejos do Rosario rompem com a ordem escravocrata e os codigos ocidentais ao
reterritorializar as formas ancestrais de organizacao social e ritualistica, 0 mesmo é
observado no Ticumbi e no Congo capixaba de Sao Benedito, Sdo Sebastido e Nossa

Senhora da Penha.

laia, vocé vai a Penha?
laia, vocé vai a Penha?

Me leva 666, me levaaa...
laia, vocé vai a Penha?

Me leva 666, me levaaa...
Eu vou tomar capricho

meu bem, vou trabalhar

Eu tenho promessa a pagar
(continua)

(Musica do folclore capaixaba)
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2.7 OUTSIDER WINTHIN

Patricia Hill Collins'® aborda o conceito de outsider within (sem traducéo
correspondente em portugués) que se direciona a perspectiva singular de mulheres
negras perante a sociedade e sua implicagdo na producdo cientifica como
metodologia e abordagem de analise inovadora.

Nesse sentido, a pesquisadora parte do carater de singularidade da insercao
social da mulher afro-americana, a construcdo de sua imagem/arquétipo e as
atribuicbes destinadas ao seu papel social. Portanto, a partir da compreensao das
estruturas que compdem a insercao especifica da mulher negra na sociedade norte
americana, séo lancadas reflexdes a respeito do impacto de tal contexto na producao
cientifica e académica.

Ao aprofundar na construcédo do problema a respeito de tal singularidade, é
exposto que diferentemente da mulher branca, a mulher negra sempre esteve inserida
na forca de trabalho, porém, sua insercdo também se diferenciava da mao de obra
masculina (sendo esta branca ou néo). Inicialmente, a médo de obra afrodiasporica
nas Américas se apresentava no contexto do sistema escravocrata colonial, que
explorava a toda populacéo de origem africana independente do género. Portanto, a
mulher negra nas américas nunca foi aplicado o estereétipo de restricdo e
cerceamento da liberdade tendo o lar e o ambiente familiar como o Unico permitido
no contexto patriarcal cristdo, como no caso das mulheres brancas.

Além disso, a construcdo imagética da mulher negra foi embasada na visao
racista e escravocrata, destituida de humanidade e intelectualidade, reduzida & méo
de obra bruta e ao corpo hiper sexualizado ndo pensante, oposto de delicadeza,
pureza e feminilidade como era encenada a identidade feminina branca. Essa
caracteristica € crucial para compreender as diferentes formas de exploracéo
aplicadas as mulheres pelo patriarcado, entendendo que o marcador de género nao
se apresenta de forma universal, mas, associado a outros marcadores, formula

diferentes estratégias de controle e opressao.

13 COLLINS, Patricia Hill. Aprendendo com a outsider within*: a significag&o socioldgica do pensamento
feminista negro**. Verséo traduzida publicada na Revista Sociedade e Estado — Volume 31, Nimero
1, Janeiro/Abril, 2016
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O contexto de abolicdo da escravatura se apresentou de diversas formas ao
longo das américas, mas, uma caracteristica que se perpetuou apesar da variagdo
dos contextos foi a instabilidade gerada nas estruturas familiares da populacdo
afrodescendente. Tal instabilidade provocada e instaurada antes mesmo da travessia
Atlantica, continuou a ser fomentada e agenciada mesmo com O Pprocesso
abolicionista e seguiu sendo perpetuada na atualidade, com a utilizacdo de variados
meios de promocao da desigualdade e relacdes de poder embasadas na opresséo
racial e de género.

Dessa forma, mesmo apds o término do sistema escravocrata e a abolicdo da
escravatura, as mulheres negras continuaram como méao de obra trabalhadora por
diversos motivos que tornaram essenciais a sua insergdo ou permanéncia no
mercado de trabalho, seja ele formal ou informal.

Neste contexto de instabilidade familiar, a urgéncia para o sustento e
sobrevivéncia das familias negras se apresenta de forma latente ao forcar a
inquestionavel continuacdo da insercdo da mulher negra como mao de obra
trabalhadora. Nesse sentido, a propagacao de estereotipos racistas que vinculam a
figura masculina negra como selvagem e potencialmente violenta, associada aos
movimentos de encarceramento em massa e de genocidio da populacdo negra,
principalmente da juventude, confluem como alguns dos fatores de extrema
importancia para a instabilidade das familias negras.

Isto porque, tais fatores reforcam o estimulo a auséncia de membros da familia,
principalmente os individuos do género masculino, que possuem historicamente o
papel social de responsabilidade pelo sustendo familiar. Com a auséncia desses
individuos, confere-se imediatamente as mulheres o papel de provedor e chefe de
familia.

Mas, apesar de atuarem como trabalhadoras (ora super exploradas, ora
remuneradas) nas mais variadas atribuicbes, somente as mulheres negras se
destinavam os oficios do cuidado e de todas as tarefas domésticas necessarias para
o sustento do estilo de vida familiar branco, o que permitia o desenvolvimento da vida
profissional dos homens brancos, e futuramente das mulheres brancas. Por conta
desse oficio, as afro-americanas tinham acesso as informacfes e a vida intima das
familias para as quais trabalhavam, inclusive, criando lacos de afeto. Porém, os

vinculos criados ndo ultrapassavam a barreira racial e mantiveram a nogédo de
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marginalidade dessas mulheres, configurando uma “peculiar composi¢do de
proximidade e distancia, preocupacéo e indiferenga.” (COLLINS, 2016, p.100)

Apesar do conceito encunhado por Collins (2016) estar situado no contexto
pds-colonial, vale ressaltar que a peculiar insercdo da mulher negra, de proximidade
e distancia das familias brancas, nao foi restrita a tal periodo. Além disso, a presente
pesquisa se estrutura a partir de uma abordagem simpatica a cosmovisao africana,
dessa forma, é interessante que os conceitos sejam relacionados, quando possivel,
a uma logica temporal ndo linear, assim como estabelecido em tal cosmologia. Por
conta disso, pontuamos que ainda durante o periodo escravocrata as mulheres
negras ja apareciam como individuos de fronteira, atuando de diversas formas como
quitandeiras ex-escravizadas ou as escravas de ganho.

Por conta de sua atuacéo na fronteira entre a sociedade branca e negra (sendo
esta livre ou néo), elas auxiliavam a acoitar, esconder fugidos, promover reunides e
por meio da venda de excedentes produzidos nos quilombos elas possibilitavam a
compra de alforrias de outros escravizados e auxiliavam na sobrevivéncia de alguns
qguilombos, sobretudo suburbanos (SILVA, 2004).

Dessa forma, as afro-americanas sempre foi conferida uma especifica e
conflituosa insercédo social: a0 mesmo tempo que se encontravam extremamente
proximas as familias brancas, ndo eram de fato incluidas dentro do sistema e
continuavam como individuos de segunda categoria apesar dos vinculos afetivos
criados. Além disso, por conta da intrinseca presenca dessas mulheres na vida
familiar branca, —que exigiam alto nivel de carga horéria de dedicacéo e inclusive
priorizavam que as trabalhadoras negras morassem na residéncia da familia que a
contratara— ocorria uma escassez na disponibilidade das afro-americanas para a
dedicacdo e construcdo de lacos com suas proprias familias.

Tal insercéo conferia a essas mulheres uma visdo mais complexa da realidade
em que estavam inseridas, a respeito dessa perspectiva singular Hooks (apud
COLLINS, 2016, p.100) afirma que “ao viver como viviamos, na margem, acabamos
desenvolvendo uma forma particular de ver a realidade. Olhavamos tanto de fora para
dentro quanto de dentro para fora... compreendiamos ambos.”

Apesar da profunda diferenca historica entre o pais norte americano e o Brasil,
ambos ndo se encontram tdo distantes quando o assunto € a insercdo da mulher
negra no trabalho do cuidado, seja antes ou apds a aboligao da escravatura. “No caso

do Brasil, as mulheres brancas e negras tém trajetorias duradouras nas ocupacgdes
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de menor prestigio e de mas condi¢des de trabalho, como o emprego doméstico,
atividade em que as mulheres negras sdo mais numerosas.!#

Esse modelo de inser¢cédo das mulheres negras no mercado de trabalho, sejam
afro-americanas ou brasileiras, se repete de forma tdo impactante em virtude da
construcdo histérica de ambos paises ter se embasado no sistema colonial
escravocrata, que fortaleceu o estigma da mulher negra como subserviente e mao de
obra de todas as atividades relacionadas a vida privada dos brancos.

Portanto, o estigma de desvalorizacdo do trabalho do cuidado e
aprisionamento da mulher negra nessa atribuigcéo foi introjetado de forma profunda e
cristalizado com o racismo estrutural, que manteve tal estigma e segue se
apresentando na sociedade moderna quando observamos a divisdo social, sexual e
racial no trabalho do cuidado. “Existe assim um ‘circulo vicioso’ entre a desvalorizagao
do trabalho do care e a desvalorizagc&o dos seus destinatarios: as pessoas e 0S grupos
ditos ‘vulneraveis™” (PAPERMAN apud HIRATA, 2014, p.67).

Sendo esse ciclo vicioso nascido e alimentado pela concepcédo de que o
trabalho doméstico e as atividades de cuidado ndo sdo remuneradas historicamente
e sao de responsabilidade das mulheres, preferivelmente as negras, que representam
0 recorte social mais oprimido e explorado dessas sociedades. Nas sociedades
modernas, essa atividade passa a ser desenvolvida por outros grupos que se
encontram em vulnerabilidade social critica (como era/é o caso das mulheres negras),
tendo em vista a baixa remuneracéo e prestigio social®°.

Apés a construcdo de um raciocinio que exprime as especificidades de
insercao das afro-americanas (e das afro-brasileiras) na sociedade, e principalmente,
na concomitante participacdo em dois universos sociais: na comunidade negra e na
comunidade branca. Collins (2016) alerta para o potencial criativo de aplicacdo da
vivéncia cultural e pessoal do(a) pesquisador(a) as pesquisas cientificas, de forma

gue, o processo de identificacdo do proprio ponto de vista acerca de sua insercao na

14 (HIRATA, 2014, p.64)

15 A divisdo social, sexual e racial no trabalho do care aparece claramente a partir da pesquisa
comparativa. Assim, estao envolvidas majoritariamente mulheres, de extratos sociais mais modestos,
imigrantes internos (Brasil) ou externos (Franca). As cuidadoras sdo em sua maioria as mais pobres,
as menos qualificadas, de classes subalternas, imigrantes. S&o, na Frang¢a, quase 90% mulheres, no
Brasil, mais de 95%. No Japdo, uma minoria significativa, mais de 35%, sdo homens. Quanto a
dimenséo étnico-racial, na Franca a maior parte dos cuidadores na regido parisiense (lle de France)
s8o imigrantes, em sua maioria da Africa Negra e da Africa do Norte. No caso do Brasil, metade da
populagdo das cuidadoras entrevistadas nasceu fora de Sao Paulo, estado onde realizamos nossa
pesquisa. (HIRATA, 2014, p.67)
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sociedade possa auxiliar na conducdo de uma pesquisa ao adicionar sobre um tema
uma perspectiva singular de analise. Dessa forma, “essa marginalidade pode ser uma
experiéncia estimulante, embora muitas vezes dolorosa. Para alguns € debilitante...
para outros € um estimulo para a criatividade.” (LEE apud COLLINS, 2016, p.101).
Nessa logica, as afro-americanas (e porque ndo afro-brasileiras?) poderiam
desenvolver producdes que refletissem o feminismo negro e que pudessem gerar
identificacdo de outras mulheres negras como um grupo, e dessa forma, fortalecer
uma perspectiva por meio do compartilhamento em grupo. Esse processo é crucial
para a desmistificacdo de uma perspectiva dita como individual e transformacdo em
uma visao coletiva moldada na vivéncia de um grupo social especifico. A respeito

desse processo, a autora afirma que

“[...] embora o ponto de vista de mulheres negras exista, seus contornos
podem ainda ndo se dar de forma clara para as proprias mulheres negras.
Logo, um papel para mulheres negras intelectuais é o de produgéo de fatos
e de teorias sobre a experiéncia de mulheres negras que vao elucidar o ponto
de vista de mulheres negras para mulheres negras. (COLLINS, 2016, p.102)

Dessa forma, a pensadora enxerga como principal resultado esperado da
aplicacdo do conceito de outsider within o encorajamento de mulheres negras a
defender um ponto de vista diferente das teorias e fatos pragmaticos. Ou seja, que
pensadoras negras se coloquem na producdo cientifica empregando as suas
producdes uma perspectiva que difere das “tradicionais” por ter como embasamento
suas vivéncias, ou como afirma Djamila Ribeiro'®: seu lugar de fala.

Além disso, € enxergado um potencial a respeito da aproximacdo de
pesquisadoras negras com sua prépria consciéncia e vivéncia, Como um processo
gue se inicia como autoconhecimento e reverbera com a associacdo da visao
humanista nas diversas areas de conhecimento e fendmenos investigados.
(COLLINS, 2016)

Como outsiders within, estudiosas feministas negras podem pertencer a um
dos varios distintos grupos de intelectuais marginais cujos pontos de vista
prometem enriquecer o discurso socioldégico contemporaneo. Trazer esse
grupo — assim como outros que compartilham um status de outsider within
ante a sociologia — para o centro da andlise pode revelar aspectos da
realidade obscurecidos por abordagens mais ortodoxas. (COLLINS, 2016,
p.101)

16 RIBEIRO, Djamila. O que € lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento; 2017. (Feminismos plurais).
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Portanto, o conceito encunhado por Collins (2016) permitiu que toda a
discussao lancada anteriormente a respeito da inquietude da falta de identificacao
tanto com o estudo da arquitetura e urbanismo, quanto com a minha possivel insercao
no campo de pesquisa e atuacdo pudesse ser elaborada de forma a auxiliar na
construcdo uma dissertacdo que nao tem como ponto de partida um “pesquisador
universal” distante de seu objeto de analise.

Nesse sentido, espero utilizar da minha vivéncia e insergéo social como mulher
ndo branca e de classe popular para construir discussées, reflexfes e andlises que
ndo sdo contempladas historicamente, entendendo que nao € possivel desvincular
um tema ou objeto de pesquisa da vivéncia e bagagem de vida de quem pesquisa.
Portanto a forma como a pesquisa é construida reflete quem eu sou, dessa forma, tal
raciocinio reconhece “a potencial utilidade de se identificar o proprio ponto de vista ao
se conduzir uma pesquisa.” (COLLINS, 2016, p.101)

Collins (2016, p.120) ainda afirma que “essa énfase em produzir descri¢cdes
precisas das vidas das mulheres negras tem voltado a atencdo para grandes
omissodes e distorgdes presentes nas proprias teorias sociolégicas.” Tendo em vista
gue o meio académico reproduz a logica racista e patriarcal presentes nas
sociedades, nao obstante que “as académicas afro-americanas sdo constantemente
atingidas por sua propria invisibilidade, tanto como sujeitos humanos plenos incluidos
em fatos e observagdes socioldgicos, quanto como praticantes da disciplina em si.”*’

Nesse sentido, “as outsiders within ocupam um lugar especial — tornam-se
pessoas diferentes, e suas diferencas as sensibilizam a padrées que podem ser mais
dificeis de serem vistos pelos insiders socioldgicos estabelecidos.” (COLLINS, 2016,
p.122)

Mas, vale ressaltar que o conceito de Collins (2016) tem sua importancia e
implicacdo para além da insercdo da mulher afro-americana como pesquisadora,
tendo em vista que sua reflexdo também abrange aos pesquisadores portadores de
gualquer marcador identitario, social ou inseridos em outras territorialidades.

Isso porque, o conceito propde uma construcdo de discurso cientifico em que
o pesquisador se coloca na producao de forma inovadora ao utilizar sua vivéncia para

a construcao de suas pesquisas. Portanto, “outros socidlogos iriam se beneficiar ao

17 (COLLINS, 2016, p.120)
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depositarem mais confianga no potencial criativo de suas proprias biografias pessoais
e culturais.” (COLLINS, 2016, p.99)

2.8 TRANSCRIACAO

Dentro do campo de estudos étnicos e raciais, o termo “transcriagado” se
apresenta como conceito central que nos permite compreender como se deu o
processo de perpetuagdo da cultura africana no Brasil colonial e escravocrata. Isto
porque, dentro do recorte historico, geografico, econdmico e politico em que a
populacdo africana foi raptada e trazida para as Américas, em especifico para o
Brasil, a transcriacdo pdde ser compreendida como a principal estratégia de
resisténcia ao apagamento, estabelecimento e perpetuacdo da cultura africana, e
posteriormente, afrodescendente em solo brasileiro.

Para compreender a importancia do conceito apresentado, € necessario
assimilar o contexto complexo em que a populacdo escravizada foi inserida, sendo
este contexto caracterizado por: 1- potencializacdo de instabilidade social e politica
entre reinos e comunidades do continente africano estimulada por europeus; 2-
sequestro e rapto violento de individuos durante invasfes e combates (que poderiam
ser entre comunidades nativas ou entre nativos e europeus); 3- comercializacdo de
pessoas em situacao de escravidao; 4- inameras situacdes de violéncia e crueldade
com intuito de desumanizacédo dos individuos; 5- tentativa de apagamento, negacao
da histéria e cultura pré travessia atlantica (incluindo negacéo do proprio nome do
individuo e batismo com novo nome cristdo); 6- proposital insuficiéncia de registros
dos escravizados nos arquivos do governo portugués como caracteristica da
desumanizacéo e desdém com os individuos e suas historias, e também, para que os
descendentes dos individuos escravizados ndo pudessem conhecer suas origens; 7-
mistura intencional de povos africanos distintos nas fazendas e locais de exploracéo
da mao de obra escravizada com intuito de promover a falta de afeicdo e unido entre
escravizados, inviabilizar a perpetuacédo de suas culturas e limitar a comunicacéo
entre individuos por conta da diversidade de idiomas.

Associado ao breve panorama apresentado, inclui-se os horrores do periodo
escravocrata, que além de explorar a populacéo africana das formas mais cruéis e
violentas possiveis, negavam, condenavam e subjugavam suas culturas. Dessa

forma, o processo de perpetuacédo da cultura africana no Brasil foi extremamente
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indesejado e dificultado desde antes da travessia atlantica até os dias atuais,
apresentando variacdes nas estratégias de dominacao e repressdo. Mas, apesar das
duras investidas contra a instauracéo da cultura proveniente do territério africano no
Brasil, esta ndo somente adentrou em solo brasileiro, como influenciou em toda a
constituicdo social e cultural do pais, tendo na transcriagdo uma das principais
estratégias que possibilitaram tal processo.

Na obra “Afrografias da memoria” de Leda Maria Martins, o conceito de
transcriagdo se apresenta como um processo complexo de implementacéo da cultura
africana a partir do Brasil col6nia até os dias atuais. Onde, os grupos de individuos
africanos reunidos em um contexto de exploracéo e dominagao europeia encontraram
uma maneira viavel de recriar, em solo brasileiro, suas culturas e cosmovisao. Nesse
sentido, tais grupos partem da identificagdo de caracteristicas, elementos e
simbolismos que se repetem na diversidade cultural africana encontrada no periodo
escravocrata brasileiro, entendendo que, tal diversidade foi trazida e sobreviveu em
cada individuo apesar das duras tentativas de apagamento da memoria pré travessia.

A patrtir da diversidade de nacdes de povos africanos que foram trazidos para
o Brasil, juntamente com sua multiplicidade cultural, ocorreu uma aglutinacédo de
microssistemas que transbordaram e se comunicaram. Nesse contexto, a concepgao
de forca vital como unidade africana dentro da diversidade étnica, 0 que gerou uma
reorganizacao africana e concomitantemente influenciou na construcdo cultural e
simbdlica brasileira.

A respeito da aglutinacdo de tais microssistemas, temos diversas
manifestacdes que simbolizam a juncéo da diversidade cultural negra, como € o caso
do congo. Em Afrografias da Memaria, Martins (1997) identifica e versa a respeito da
expressdo cultural amplamente difundida no territério brasileiro que reflete as
inimeras camadas de simbolismos e suas origens étnicas distintas, que somadas,
constituem a manifestagao, “aglutinando negros oriundos de diferentes nagdes e
etnias que em seus cantos, gestos, dancas e falares inscreviam a Africa no solo
brasileiro.” (MARTINS, 1997, p.34)

Portanto, apesar da grande diversidade e antagonismos presentes na
cosmovisdo de cada grupo étnico trazido para o Brasil, os individuos que se
encontravam na situagcéo de escravizados buscaram ter como ponto de partida o

fortalecimento de suas similaridades conceituais, éticas e simbdlicas, de forma que
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fosse possivel construir uma unidade cultural que contemplasse a todos os africanos,
apesar de suas origens étnicas, geogréficas e linguisticas serem distintas.

Ainda respeito da unido de povos diversos de Africa e do congo Cascudo (apud
MARTINS, 1997, p.34) destaca “a permanéncia do vinculo entre a coroacao de reis
negros e os poderes instituidos, a col6énia e da Igreja Catdlica, e a formacdo de uma
certa ‘nacionalidade’ generalizante que condensava nos ritos a diversidade étnica dos
escravos.” Nesse sentido, a cultura africana se perpetuou na didspora brasileira por
meio da formacdao e fortalecimento das caracteristicas comuns dos povos negros que
foram trazidos para o Brasil e por meio também da interlocugcdo com os poderes
dominantes do contexto em que estavam inseridos, ou seja, o didlogo cultural com a
colénia e com a igreja catélica.

Nessa interlocugdo foram constituidos simbolismos e elementos que
relacionavam a pratica cultural dos escravizados com os sistemas dominantes, de
forma que ndo fosse explicito um antagonismo a cultura europeia, mas, que
aparentasse uma nova forma de se relacionar e se inserir dentro desse universo
cultural e simbolico.

Sendo assim, 0 processo de transcriagcdo cultural africana na diaspora
brasileira se apresenta em duas grandes esferas: a primeira relacionada a busca por
unidade cultural —dentre da ampla diversidade étnica trazida do continente africano
para o Brasil—, e a segunda relacionada a uma comunicacdo entre a populacéao
escravizada e o0 contexto geografico em que esse contingente estava inserido.

Nesse sentido, a primeira esfera articulava o movimento internamente
(diferentes grupos étnicos trazidos de Africa) e a segunda esfera articulava o processo
de transcriacdo com o meio externo (por meio da interlocu¢cdo com o contexto social,
politico, econdmico e étnico) expresso na realidade do Brasil colonial. Dessa forma,
0 processo de transcriacdo também recebeu influéncias das demais culturas
existentes no Brasil (indigena e portuguesa) mas, com maior comunicacdo com a
cultura dominante da época: a crista europeia.

A respeito da interacdo da cultura africana com as demais, Martins (1997, p.29)

afirma que

Assim como o jazzista, metonimia das culturas negras nas América, retece
os ritmos milenares, transcriando-os dialeticamente numa relacao dinamica
e prospectiva, essa cultura, em seus variados modos de assercao, funda-se
dialogicamente, em relagéo aos arquivos das tradi¢des africanas, europeias
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e indigenas, nos jogos de linguagem, intertextuais e interculturais, que
performa.

Dentre os jogos de linguagem, intertextuais e interculturais ocorridos, tém-se o
cruzamento entre os rituais e simbolismos do sagrado manifestados na cultura crista
europeia e ha cosmovisao africana. Tendo em vista que o culto ao sagrado tradicional
dos grupos étnicos africanos ndo seria permitido no contexto colonial brasileiro, a
utilizacdo de simbolos e rituais cristdos como base para a reestruturacdo das matrizes
religiosas africanas foi imprescindivel, “nessa via de leitura, a devogédo aos santos
reveste-se de instigantes significados, pois as divindades cristds tornam-se
transmissores da religiosidade africana, barrada pelo sistema escravocrata e pela
interdicao aos deuses africanos.” (MARTINS, 1997, p.40)

Portanto, para que o culto aos deuses africanos pudesse ocorrer no Brasil
colbénia, a populacdo escravizada adotou como estratégia a correlacdo entre os
santos catolicos e os orixas. Nessa estratégia cada orixa passou a ser representado
por um santo cristdo, dessa forma, para o olhar opressor colonial os escravizados
prestavam culto aos santos catdlicos e para a populagéo transatlantica era viabilizado
o0 culto aos seus deuses sem que a ordem do sistema escravocrata fosse atacada.

A respeito da interlocucéo cultural ocorrida no processo de transcriacao, se
apresenta a indagacdo de uma imbricacdo que ao longo do tempo pudesse tornar
nebulosa a identificacdo clara de quais seriam as influéncias africanas, indigenas e
europeias, ou até mesmo a construcdo de algo a partir de tal unido, que ja ndo seria
fruto de uma ou de outra matriz, mas, o resultado da soma de ambas.

Mas Martins (1997, p.31) ressalta que assim como “nos territérios do sagrado
inscritos no Candomblé, Africa e Europa encostam-se, friccionam-se, mas, nao,
necessariamente, fundem-se ou perdem-se uma na outra.” Dessa forma, mesmo no
caso de um cruzamento cultural que resulte na criacdo de uma nova manifestacao, €
possivel identificar as origens das proposicées e resguardar o arcabouco da matriz
cultural que propiciou a nova linguagem.

Além de ressaltar que a interlocucéao cultural ocorrida ndo resultou na perda da
identificacdo de suas origens, Martins (1997) ainda enfatiza que tal processo
apresentou outro fator de grande importancia: associada a perpetuacéo cultural e o

fomento da memdria negra pré travessia Atlantica, a transcriagéo cultural teve grande
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relevancia ao subverter o sistema opressor do Brasil colonial, ao constituir no congo

um arquétipo que
em sua coreografia ritual, na cosmovisdo que traduzem e em toda sua
tessitura simbolica, os festejos e cerimbnias dos congos, em toda sua
variedade e diversidade, s8o microssistemas que vazam, fissuram,
reorganizam, africana e agrafamente, o tecido cultural e simbdlico brasileiro,
mantendo ativas as possibilidades de outras formas de veridccdo e
percepcdo do real que dialogam, nem sempre amistosamente, com as

formas e modelos de pensamentos privilegiados pelo Ocidente. (MARTINS,
1997, p.35)

Tendo na coroacéo de reis negros uma manifestacéo que

incorporada pelo sistema escravocrata, como modo de controle dos africanos
e de seus descendentes, € apropriada pelo proprio negro que, por meio dela,
reterritorializa formas ancestrais de organizacdo social e ritual. Os festejos
do Rosario, performados sob o estandarte de santos catélicos da devocgao
negra [...], alastram-se pelos territorios brasileiros, ja imprimidos de
conotacdes e resolucdes que rompem a ordem escravocrata e os codigos
ocidentais, transformando o aparato institucional em um dos modus
operadores e agenciadores de inscricdo de outros processos simbalicos na
formacao da cultura brasileira. (MARTINS, 1997, p.37-38)

Dessa forma, a transcriacao cultural viabilizou a estruturacao organizacional e
a introducéo da cosmoviséo africana na diaspora brasileira apesar de todo o carater
opressor do sistema escravocrata. A construcdo de vinculos entre os individuos
africanos proporcionou um carater de maior unidade desse povo, que pode
reconstituir suas diversas camadas culturais embasadas na cultura dominante.

Além disso, tal processo também se apresenta como “elemento significante
gue restituia a lembranca, a memdaria e a histéria do sujeito africano, forcadamente
exilado de sua patria.”'® Sendo assim, a transcriacdo se apresenta como elemento
indispensavel dentro da l6gica diaspodrica para protecao, resisténcia, continuidade das
culturas e da cosmovisao africana no Brasil.

Nesse sentido, € de extrema importancia compreender o processo de
transcriagdo cultural em sua complexidade para que possa ocorrer o combate a
reducdo da importancia do que € criado a partir dos cruzamentos culturais como
simples sincretismo. Entendendo que

Esse dialogismo tem sido designado, geralmente, por sincretismo, termo que

traduz com frequéncia certa fusdo de codigos distintos, em manifestacfes
religiosas e/ou seculares, reduzindo, a meu ver, as possibilidades de

18 (MARTINS, 1997, p. 39)
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apreensdo de outros processos constitutivos derivados dos cruzamentos
simbdlicos. (MARTINS, 1997, p.29)

Portanto, a partir da compreensao de como se deu o processo de transcriacao
cultural, em toda sua complexidade, admite-se este como ferramenta de protecéo e
resisténcia da cultura africana durante o periodo colonial. De forma que, apesar da
extrema opressao e violéncia do sistema escravocrata, tenha sido possivel recriar no
Brasil um pouco de Africa e interferir diretamente na configuragdo da sociedade
brasileira, que foi embasada na experiéncia afrodiasporica especifica do Brasil.

Reconhecendo que além da importancia para a populacdo que realizou a
travessia para as Américas, a transcriacao implicou significativamente na introducao
da matriz africana como constitutiva da producgé&o cultural brasileira e dos sujeitos que

a constituem.
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3. VISAO DE MUNDO E MODO DE VIDA

O segundo capitulo se propde a compreender e explanar os conceitos de
cosmoviséao e filosofia africana em perspectivas diferentes. Inicialmente pretende-se
abordar a cosmoviséo e a filosofia africana arquetipica, ou pré diaspérica como 0s
filosofos dos tempos antigos interpretam, para que seja possivel compreender a
construcédo da visdo de mundo e a inser¢do das comunidades no ambiente, que
posteriormente implicara em seu modo de vida espacial e ético.

Vale ressaltar que o recorte definido de analise delimita a inser¢cdo da
comunidade ao invés do individuo tendo em vista que a abordagem visa ser simpética
ao conceito abrangente de cosmovisdo, em que geralmente, as manifestacdes e
producdes culturais se déo no coletivo.

Com isso, espera-se construir uma analise do espaco de habitar africano,
realizada no capitulo final, que contemple as origens filosoficas das estratégias e
escolhas de espacialidade empregadas, formulando uma abordagem contraria a

perspectiva eurocéntrica ao salientar o

saber africano tradicional, anterior ao colonialismo europeu, de uma estrutura
de pensamento homogénea, que fundamenta préticas e acdes
transplantadas para o Brasil e as Américas, as quais até hoje influenciam,
redimensionadas pelas circularidades culturais e as encruzilhadas
diaspéricas, o cotidiano de comunidades afrodescendentes e eventuais
agregados. (LOPES; SIMAS, 2020, p.12)

Nesse sentido, espera-se construir uma perspectiva que enfatize aimportancia
de uma abordagem que rompe com a légica introjetada nas producfes cientificas
ocidentais, em que as pesquisas e 0s estudos se baseavam na comparacdo da
diferenca entre um recorte cultural de analise em contraposicdo a cultura europeia
e/ou norte-americana, como se estas fossem padrbes universais. Esse
posicionamento cientifico a respeito da constru¢do da abordagem adotada no estudo
€ essencial para a formulacdo da dissertacao, e posteriormente, de conhecimentos e
analises que possam refletir com maior fidelidade a complexidade dos povos e
culturas estudados.

Tal reflexdo é de extrema importancia, tendo em vista que as producfes
cientificas ocidentais ndo somente reproduziram, como ainda reproduzem um carater
eurocéntrico de analise amplamente difundido no periodo colonial. Isso contribui para

a limitacdo da compreensdo de sociedades ndo ocidentais, como é o0 caso da
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cosmovisdo e filosofia africana que “como varias outras formas de conhecimento
submetidas ao colonialismo ocidental, o saber ético e cosmologico dos africanos
sempre experimentou o siléncio imposto pela linguagem hegeménica” (SODRE,
2017, p.13).

Com isso, fomentam o subjugamento, a inferiorizagdo, a invisibilidade e o
silenciamento de povos que se distinguem do europeu, 0 que fomenta o racismo
cientifico. Portanto, é desejavel que as abordagens e métodos desta pesquisa sejam
formulados de modo que acolham a multiplicidade e a complexidade das sociedades
nao-ocidentais, no caso as africanas, sem o0 intuito de hierarquizar, mas, de
potencializar e valorizar conhecimentos e culturas. Entendendo que “a compreensao
da cultura africana deve comecar, de uma vez por todas, com o descarte da nogao
de que, em todos os aspectos, a Europa é a mestra e a Africa, a discipula”. (LOPES;
SIMAS, 2020, p.12)

Associado ao combate da visao redutora do potencial do continente africano e
seus povos, tem-se o0 enfrentamento a concepc¢éo superficial do povo brasileiro a
respeito do continente Africano. Tal mentalidade é difundida desde o periodo colonial
como exemplifica Latour (2021, p.21): “a acusagdo comeca na costa da Africa
Ocidental, em algum lugar na Guiné, e foi lancada por portugueses cobertos de
amuletos da Virgem e dos santos: os negros eram adoradores de fetiches.”

E apesar da passagem do tempo, tal mentalidade continua sendo fomentada,
obstruindo o acesso a complexidade cultural e demografica dos povos africanos,
sobretudo subsaarianos. De forma que, “para as gentes do Brasil, a Africa deixou, por
varias décadas, de ser uma entidade geografica precisa e converteu-se no simbolo
de uma difusa nostalgia™®, formada por um imaginario racista de massificacdo do
continente com a generalizacdo de sua ampla diversidade geografica, étnica,
linguistica, econbmica, arquitetbnica, religiosa e cultural. Constituida atualmente por
55 paises e que segundo Storig?® existem entre oitocentas e mil linguas faladas. Além

da ampla diversidade linguistica, € apontado que

Outro fator importante que causou essa diversificagdo foi o fato de que a
Africa tem uma superficie muito grande, correspondente a 1,7 vezes o
tamanho da América do Sul ou a 0,7 da superficie das trés Américas
reunidas. Apesar da existéncia de diversos desertos (dentre os quais se
destaca o Saara, que ocupa uma &rea desproporcionalmente grande), as

19 (SILVA, 2011, p.82)
20 (apud Weimer, 2014, p.25)
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areas “habitaveis” apresentam uma grande gama de ambientes que vai
desde o arido até o super Umido, cujas consequéncias sao a existéncia de
densas florestas tropicais até extensas areas praticamente sem qualquer tipo
de vegetagéo e outro tipo de vida (WEIMER, 2014, p.25).

Figura 3 — Mapa: paises do continente africano.
Fonte: (LOPES; SIMAS, 2020, p.5)

Ou seja, a imagem racista de homogeneidade criada a respeito do continente
na verdade esconde um universo de complexidade nao “apenas” de fauna e flora,
mas que se apresenta na diversidade de povos, suas relacdes ecoldgicas,

socioldgicas, politicas e coletivas.

Na Africa, sempre houve nages, (...) povos unidos pelo sentimento de
origem, pela lingua, pela histéria, pelas crencas, pelo desejo de viver em
comum e por igual vontade de destino. E sempre houve nacdes que se
cristalizaram em estados. (SILVA, 2011, p.100)

Compreende-se dessa forma, que o estudo desses povos pré travessia €
essencial para compreender o contexto de formacéo e desenvolvimento da sociedade
brasileira, indissociavel da trajetéria dos povos negros no pais. Além disso, tal decisao
reafirma o carater de humanidade muitas vezes negado ao negro. Pois, este tem sido
retratado de forma destituida de cultura, conhecimento e saberes, caracterizado

apenas como mao de obra forcada em solo brasileiro. Isso invisibiliza ndo apenas a
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compreensao da complexidade inerente aos povos e individuos negros, mas também,

sua influéncia profunda em nosso pais tendo em vista que

No plano espiritual, esses nomes de reinos, regides e cidades serviram
muitas vezes de sindnimos para uma Africa que continuou viva no Brasil.
Mas dentro dele. Coisa sua, misteriosa e intima. Imagem de um paraiso
perdido ou de uma terra prometida — conceitos que ndo passam, como os de
evocacao e profecia, de duas faces da mesma lamina. (SILVA, 2011, p.83)

Mas, dentre a ampla extensao geogréfica e a complexidade da cultura presente
no continente africano, o primeiro subcapitulo tem como recorte etnografico e espacial
0 estudo de Bantos e Sudaneses. Tendo em vista que tais grupos representam o
maior contingente trazido para o Brasil e, consequentemente, 0s principais a
influenciarem no modo de vida e na formacado da sociedade brasileira e no Espirito
Santo, conforme Cleber Maciel?! (2016, 22Ed).
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Figura 4 — Mapa: Rotas do trafico negreiro de sudaneses e bantos.
Fonte: ATLAS histérico escolar. Rio de Janeiro: MEC, 1996.

Porém, apesar da delimitacdo do recorte de analise etnografico e espacial,
entende-se que este ainda possui alto nivel de complexidade, impossibilitando o
desenvolvimento de uma analise profunda de cada grupo étnico, que compde tais
povos, em todas as suas camadas. Com relacéo a generalizacdo de povos bantus e
suas caracteristicas habitacionais, Kabengele Munanga (1995/1996, p.60) reitera que

“apesar de uma certa homogeneidade resultante dessa mescla de populacdes, as

21 A primeira edic&o do livro Negros no Espirito Santo de Cleber da Silva Maciel foi publicada em 1994.
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culturas dessa imensa regido sao bastante variadas. Descrevé-las (...) seria uma
tarefa dificil, sendo impossivel”.

Ou seja, mesmo quando se limita o recorte na cultura bantu, trata-se de uma
multitude de povos que ocupam meio continente africano, portanto, fala-se de “amplas
generalizagdes”, como adverte Gerald Steyn (2020). Enfim, os bantus se espalharam
pelo imenso continente africano, desde 1000 a. C. (FOURSHEY; GONZALES; SAIDI,
2019), construindo lagos transculturais variados com o meio ambiente e iSso constitui
um fator de contestacao as inten¢des de generalizagao.

Entretanto, Steyn (2020, p.53) assinala que “existem diferengas importantes
entre nacdes e grupos africanos, mas também ha semelhangas” — Os simbolos,
artefatos e costumes codificados nas varias sociedades africanas revelam diferencas,
mas também é possivel apontar semelhancas. Sobretudo no que diz respeito a
determinadas territorialidades, formas de ocupar o sitio fisico para reproducao da vida
em determinadas regifes subsaarianas ocupadas pelos bantus, zulus, Swabhili —
quando recorrem ao Kraal.

Por esse motivo, pretende-se dar maior enfoque as caracteristicas
predominantes acerca da visdo de mundo e filosofia dos grupos elencados. De forma
gue seja possivel compreender a cosmovisdo e filosofia de vida de bantus e
sudaneses no primeiro momento, e a interferéncia dessa construcdo conceitual no
espaco (material e imaterial) e na forma de habitar desses povos no segundo
momento. Tal estruturacéo da pesquisa possibilitara abordar com maior profundidade
0 objeto central da dissertacéo: a casa ou espaco de morar africano e afro-brasileiro.

Também por conta da delimtacdo do objeto da pesquisa, torna-se
imprescindivel analisar como se deu o processo de transformacao do modo de viver
e de habitar desses povos no territério brasileiro, apos a travessia atlantica.

Para isso, o subcapitulo seguinte visa relacionar como a cosmovisao africana
se manifestou na diaspora brasileira, tendo como base as principais manifestacées
culturais afro-brasileiras e as principais instituicdbes sustentadoras da estrutura
organizacional, cosmoldgica e social de origem africana no Brasil: a familia, a religido
e a espiritualidade, os congados e reinados, as cancdes e a musicalidade, a capoeira
e as organizac¢fes associativas negras. Para a construcao desse panorama histérico,
pretende-se utilizar uma abordagem apoiada no conceito de transcriagdo que permita
identificar como a cosmovisdo e a filosofia africana se manifestaram no territério

brasileiro.
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Com isso, é desejado aproximar a discusséo tedérica anterior e a investigacao
da manifestacdo cosmolédgica de Bantos e Sudaneses no territério brasileiro para
viabilizar a construcdo de um embasamento te6rico que sera aplicado na analise
proposta no capitulo final da dissertacao.

Espera-se também, apresentar o processo de transcriacdo cultural como
ferramenta de protecédo, resisténcia e continuidade da cultura africana durante o
periodo colonial. Para isso, é desejado apresentar alguns exemplos de tal processo
e sua influéncia na construgéo da cultura e no modo de vida brasileiro. De forma que,
mesmo com a extrema opressao e violéncia do sistema escravocrata, tenha sido
possivel recriar no Brasil um pouco de Africa, assim como, a configura¢ido da
negritude brasileira embasada na experiéncia afrodiaspérica especifica dos povos
gue foram trazidos para esta margem do Atlantico.

Nesse sentido espera-se possibilitar, no capitulo seguinte, a identificacéo da
influéncia de tal visdo de mundo no modo de conceber e de habitar o espaco
residencial no territério brasileiro, que inicialmente estava imerso no contexto politico,
social e econdmico de um sistema colonial escravocrata.

Portanto, espera-se que o primeiro capitulo permita fornecer insumos para
compreender, posteriormente, como a constru¢cdo da visdo de mundo africana se
manifestou no modo de habitar e de conceber o espaco em dois recortes territoriais
e temporais distintos: sendo o primeiro no continente africano pré-diasporico,
especificamente nas territorialidades ocupadas pelos povos bantos e sudaneses e 0
segundo no Brasil colonial apds a travessia atlantica em trés quilombos diferentes.

Para viabilizar a construcdo dos dois subcapitulos que integram a segunda
parte da pesquisa, espera-se trabalhar com fragmentos e vestigios historicos que
estdo disponiveis nas bibliografias acessiveis. Portanto, os métodos previstos sao:
historico, iconogréafico e pesquisa bibliografica, embasados no conceito de longa

duracdo de Braudel.

3.1 COSMOVISAO E FILOSOFIA BANTA E SUDANESA

Sabe-se que um povo se constitui por sua estrutura cultural, formada pela
unido de elaboracdes e expressdes variadas que resultam na constru¢cdo de um meio
social especifico. Dentre as linguagens de expressédo, apresentam-se 0s modelos de

organizacao politica e social, constru¢cdes morais e éticas, arcabouco filosofico (que
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norteia a compreensdo: dos elementos presentes na comunidade, da formacgao
interna de cada individuo e a compreensdo do sagrado) e estruturas religiosas ou
espirituais de contato com o mistico.

Como resultado, identificam-se manifestacdes culturais na construcdo de
repertorios/modelos de: comportamento, cultivo, culinéria, arte, lendas e mitos,
espiritual, arquitetbnico e estético. Dessa forma, o microcosmos intelectual de um
povo se reflete tanto nos individuos, quanto nas relacdes com a fauna e flora local e
no espaco material e imaterial.

Tomando como base o apontamento anterior a respeito da complexidade e
tamanho do continente africano, entende-se que tal recorte geografico ndo se
apresenta “apenas” como um universo de caracteristicas naturais, mas também
culturais e étnicas. Portanto, apesar do dogma homogeneizador ter sido fortemente
fomentado pelo racismo cientifico, sabe-se que a diversidade étnica € tdo ampla que
0 pensamento eurocéntrico foi capaz de ignora-la. Porém “o preconceito teima,
entretanto, em chamar tribos as nac¢des africanas, sem ter em conta a realidade e que
nao sao tribos grupos humanos de mais de sessenta milhdes de pessoas”. (SILVA,
2011, p.100)

A denominacdo de tribos foi implantada por conta da impossibilidade de
invisibilizar a ampla diversidade étnica, porém, reflete a perspectiva colonial na
tentativa de inferiorizar os povos daquela margem do atlantico como supostamente
“atrasados” e “selvagens”. Dessa forma, para apresentar de forma breve o panorama
geral dos povos africanos da chamada Africa negra néo sera utilizada a classificacio
de tribos, mas, a divisdo classica da etnologia conforme apresentado por Weimer?2.

Nessa logica

as populacdes africanas negras estariam divididas em oito grandes grupos
étnicos — ordenados no sentido de norte a sul segundo os espacos
ocupados: os nilotas, os hamitas, os nilota-hamidas, os sudaneses, os bacas
(pigmeus), os bantos, os sans (bosquimanos) e os koikois (hotentotes), além
de uma populagdo exdgena, de maios, que se estabeleceram na costa
oriental de Madagascar. (WEIMER, 2014, p.25)

Devido a ampla diversidade étnica encontrada, foi primordial a delimitacao dos

povos que seriam abordados no presente trabalho. Nesse sentido, partimos da

2 WEIMER, Gunter. Inter-relagdes afro-brasileiras na arquitetura. — Porto Alegre: EDIPUCRS, 2014.
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identificagdo dos principais grupos étnicos que foram trazidos forcadamente para o

Brasil.

a maioria dos escravos africanos veio de areas bem definidas. Nos séculos
XVI e XVII, partiram sobretudo do Senegal e da zona do golfo do Benim, e
posteriormente da regido Congo-Angola. Foi apenas no inicio do XIX que
passaram a ser trazidos também escravos de Mocambique. Assim, 70% dos
escravos que chegaram durante os quatro séculos do trafico sairam da Africa
Centro-Ocidental, 18% do golfo do Benim e 6% de Mogambique (KLEIN,
2018, n.p.).

A partir desse panorama, foram elencados os dois grupos étnicos-linguisticos
gue apresentaram o0 maior contingente de pessoas que realizaram a travessia
atlantica para o Brasil: os bantos e os sudaneses. Especificamente, o territorio
sudanés que compreende a “uma area da maior importancia da emigragao africana
para o Brasil é constituida pelos paises periféricos ao Golfo da Guiné, localizados
entre Senegal e Cabo Verde até Nigéria e Camardes.”?®> Com relacdo aos Bantos,
seus “dominios se estendem desde as florestas tropicais centrais e a area centro-
oriental até o extremo sul do continente.” (WEIMER, 2014, p.108) Além disso, a
delimitacdo do recorte de analise se apresentou como uma estratégia viavel, tendo

em vista que assim como Weimer (2014)

nos apoiamos nos linguistas que entendem a cultura como o conjunto de
individuos que falam linguas correlatas, ou seja, variantes dialetais de uma
mesma lingua-tronco. Isso facilitou o trabalho, pois encontramos uma base
sélida e bem estruturada para certas caracteristicas regionais. (WEIMER,
2014, p.19)

Mesmo com a definicdo dos dois grupos étnicos ainda seria inviavel estudar a
fundo cada um tendo em vista que sdo formados por uma grande diversidade de
povos, sendo esta perspectiva também reconhecida por Weimer (2014). Tomando
como referéncia Lopes e Simas (2020), esses povos séo constituidos pelos seguintes
grupos: 1.lorubas: correspondente aos povos oeste-africanos localizado em partes
dos territorios das atuais republicas de Nigéria, Benin e Togo, tem como principal
traco de unido a lingua que falam, o ioruba (com variantes locais). 2.Akan: abrange
um conjunto de povos da Africa Ocidental falantes da lingua de mesmo nome e suas
variantes. Ocuparam, as regides florestais do centro e as regiées mais temperadas
do territorio da antiga colénia inglesa da Costa do Ouro, na atual Republica de Gana.

3.Kongo: de povos falantes do idioma quicongo e seus dialetos, habitantes nos atuais

23 (WEIMER, 2014, p.36)
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territérios de Congo, Congo-Kinshasa, Angola, Gab&do e Zambia. 4.Dogons: ocupam
a parte sudoeste da bacia do rio Niger, em territério da atual Republica do Mali, na
Africa Ocidental. 5.Bambara: séo falantes do bambara e correspondem aos atuais
territérios de Burquina Faso, Costa do Marfim, Mali, Guiné, Senegal e Mauritania.
6.Diola: seu territério se localiza no oeste-africano e corresponde a atual Republica
do Senegal. 7.Fang: correspondem ao territorio entre o sul da Republica dos
Camardes e o norte do Gab&o atualmente. 8.Mandinkas: espalham-se de forma mais
significativa pelos atuais Mali, Senegal, Guiné, Gambia, Niger, Mauritania, Burquina
Faso e Costa do Marfim. 9.Makonde: se concentram no sudoeste da Tanzénia e no
nordeste de Mogambique. 10.lgbo: seu territério se localiza entre o sul e o sudeste da

Nigéria e parte dos territérios de Camardes e da Guiné-Equatorial.
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Figura 5 — Mapa: Regides geograficas do Continente Africano.
Fonte: (LOPES; SIMAS, 2020, p.6)

Ou seja, os dois grupos linguisticos correspondem a parcelas territoriais das
regides de Africa Ocidental, Central, Oriental e Meridional. Em virtude do alto nivel de
complexidade, os povos nao serdo investigados individualmente, mas serao
apresentados conforme os principais elementos que constituem a cosmovisao desses

poVoS.
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Acrescentemos a estas formulacdes preliminares a observacdo de que,
assim como as linguas da Africa Subsaariana, ou seja, da ampla regido
outrora referida como “Africa Negra”, apresentam notéria unidade apesar da
diversidade,2 ousamos dizer o mesmo da concepcdo tradicional africana do
Universo. A unidade se manifesta na nogdo comum sobre o fendbmeno Forca
Vital (chamado nguzo entre os povos Kongo, tumi entre os Akan, axé entre
os lorubds). E a diversidade é expressa no entendimento e na extensdo
desse fenébmeno entre cada povo (LOPES, SIMAS, 2020, p.17)

A respeito do conceito de cosmovisao africana Oliveira (2012, p.40) afirma que

Alojada no Utero da ancestralidade esta a cosmoviséo africana, isto €, sua
epistemologia prépria que, por ser absolutamente singular e absolutamente
contemporénea, partilha seus regimes de signos com todo o mundo,
enviesando sistemas totalitarios, contorcendo esquemas lineares,
tumultuando imaginarios de pureza, afirmando multiplicidade dentro da
identidade.

Por ser uma epistemologia propria, tal cosmovisdo consubstancia toda a
construcao filosofica que sustenta e forma as noc¢des de mundo, as formas de
compreensao e insercao do ser humano, sua ética e ligagdo com seu entorno, a
construcéo do sagrado, o entendimento de familia, comunidade e por “fim”, resulta na
construcdo do modo de vida e materializacdo arquitetdbnica com sua maneira propria
de uso e ocupacédo do espaco.

Portanto, abordar a cosmovisao dos povos elencados permitird compreender
de forma mais complexa e contraria aos dogmas eurocéntricos a arquitetura
residencial africana e afro-brasileira, seus elementos constitutivos, suas motivacoes,
estratégias e as caracteristicas modo de vida relacionado ao espaco de habitar, que
€ 0 objeto dessa dissertacdo. Dessa forma, pretende-se reconhecer que as
construcBes simbdlicas e filoséficas implicam no espaco — seja ele material ou
imaterial — por meio dos modos de uso, elementos construtivos e até mesmo nha
nomenclatura, como € o caso do exemplo apontado por Weimer (2014, p.17) a

respeito dos indigenas:

a propria nomenclatura que dao aos diversos elementos constituintes das
suas constru¢des é um indicativo seguro do universo simbdlico que reveste
as habitagdes dos selvicolas. Com as construgfes africanas néo é diferente.
O problema que essa linguagem simbdlica envolve a nossa dificuldade em
decifra-la.

A dificuldade apresentada por Weimer é reconhecida e endossada com o
problema da escassez bibliografica, que historicamente ndo apresentou um olhar

sensivel de compreensdo para decifrar tamanha complexidade e utilizou de um
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discurso eurocéntrico que nos afastou ainda mais da compreenséo das linguagens
simbdlicas africanas.

Portanto, espera-se que o0 presente capitulo possa aproximar-se
significativamente um pouco tal universo simbdlico, levando em conta suas camadas
complexas de encruzilhada, que fazem dessa linguagem t&o rica tendo em vista que
“por um lado, ela € muito flexivel, e por outro, é revestida de muitos tabus.” (WEIMER,
2014, p.17) Como pontuado anteriormente, deseja-se abordar o0s principais
elementos, que se repetem dentre a diversidade de povos, constituindo a cosmovisao
das sociedades que compdem os povos bantos e sudaneses, afim de que seja viavel
investigar, de forma mais leve, a densidade do universo simbolico africano e sua
posterior manifestag&o no Brasil.

A respeito dos elementos gerais encontrados tem-se a importancia dos mitos

de Kemet

Afora as no¢Oes de medicina, monarquia, geometria, calendario, literatura e
arte, as sociedades africanas encontraram em Kemet os mitos primordiais
que orientariam seu modo de educar os filhos, preservar os valores sociais,
rememorar 0S ancestrais, pintar os corpos e as casas, e cultivar a terra.
(ASSANTE; ABARRY apud LOPES; SIMAS, 2020, p.47)

Imersa na sociedade Kemética encontram-se as normas do Maat, que foram
criadas para satisfazer as complexas necessidades dos antigos habitantes do Vale
do Nilo. E importante pontuar os mitos de Kemet e as normas do Maat antes de iniciar
a investigacdo da cosmovisao africana, tendo em vista que no periodo de grande
relevancia dessa sociedade, ocorreram grandes movimentacdes e imbricacfes de
diversos povos nesse territorio. Nesse processo, muitos se hostilizaram ou se
misturaram e, dessa forma, muitos elementos culturais foram se modificando e
influenciando as novas sociedades que se formavam. (LOPES; SIMAS, 2020) A

respeito do Maat citado anteriormente, este

era 0 nome que definia o conjunto de principios morais e éticos orientadores
da conduta, na vida cotidiana, do povo e dos governantes de Kemet, devendo
ser seguido em todos os momentos, fosse nos ambitos familiar, comunitério,
nacional, ambiental ou religioso. Esse conjunto configurava um sistema
filosofico tido como a ciéncia da verdade, e que valorizava 0s principios
bésicos de verdade, ordem, equilibrio, harmonia, justica, retiddo e
reciprocidade, recebidos pelo farad, segundo a tradi¢do, diretamente do Ser
Supremo, R4 ou Amon. O grande objetivo da sociedade kemética era a
manutencdo do Maat, o qual, representado ou simbolizado na figura da
deusa que lhe emprestou o0 nome, era o pilar fundamental do equilibrio da
sociedade. (LOPES; SIMAS, 2020, p. 47-48)
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ApOGs essa compreensdo inicial a respeito da estruturacdo do subcapitulo,
espera-se abordar neste momento a cosmovisao africana dos Bantos e Sudaneses,
os livros fundamentais aqui sdo de Lopes e Simas “Filosofia Africana ”, de Oliveira
“Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia afrodescendente” e de
Martins “Afrografias da memdria”, e em seguida, investigar a presenca de tal
construcdo simbdlica apds a travessia Atlantica, no Brasil. Especificamente o este
subcapitulo abordara: 2.1.1.0 universo, a forga vital, a inser¢do humana e a natureza;
2.1.2. O tempo; 2.1.3. Comunidade, espiritualidade, morte e ancestralidade; 2.1.4. O
nome do individuo; 2.1.5. O mal e as normas comportamentais; 2.1.6. Familia,

producdo e trabalho; 2.1.7. Poder; 2.1.8. Oralidade, saber e oficios;

3.1.1 O universo, a forga vital, a inser¢do humana e a natureza

Para iniciar a investigacao acerca da cosmovisao e filosofia africana, tem-se
como ponto de partida trés pontos basicos: o universo, a forca vital e a insercao
humana dentro deste contexto. Segundo Lopes e Simas?* o universo é compreendido
e representado dentro da filosofia africana “ndo como uma entidade estavel, fixada
no ser, mas como um organismo em constante transformacéao e crescimento”.

Essa compreensdo do universo provém de uma construcdo intimamente
relacionada com a vivéncia dos povos africanos em comunidade, que dependia de
dois fatores para a continuidade de sua existéncia: a germinacdo de plantas e a
fecundacéo das mulheres, portanto, dois elementos de continua transformacéo e que
proporcionam continuo crescimento.

Além disso, este ganha maior complexidade ao se apresentar de duas formas,
sendo a primeira do universo visivel e a segunda do universo invisivel. Nessa
compreensao, 0 universo visivel representa a camada externa e concreta de uma
camada interna e invisivel, constituida por forcas em constante movimento.

Nesse sentido, as duas camadas permanecem interligadas em uma unidade
césmica (LOPES; SIMAS, 2020). Essa conceituacao também se vincula a construcao
da nocéo de espiritualidade como algo sempre presente e relacionado ao mundo
material, reduzindo o carater fantasioso e distante da espiritualidade para algo mais

préximo ao individuo e presente no cotidiano.

24 (2020, p.15)
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Imerso no pensamento africano esta também a compreenséo da diversidade
de tamanho das coisas apenas como caracteristica e ndo como categorizacdo e
hierarquizagdo. Ou seja, “no Universo ndo existe ‘grande’ nem ‘pequeno’ e, sim, a
harmonia entre coisas de tamanhos diferentes.”?

Esse pensamento contribui para a autoimagem e insercdo do ser humano
nesse cosmos, de forma que o individuo ndo se coloque como superior a outra forma
de vida e reconheca seu lugar no mundo. Com isso, € observada outra compreensao
primordial para a filosofia africana e construgdo das sociedades desse continente: a
insercdo do individuo como parte integrante da natureza.

Essa insercdo do individuo seria justificada pela presenca de um elemento que
construiria um vinculo direto entre a natureza e o homem, nomeado de forc¢a vital. O
conceito de forca vital pode ser compreendido pela energia presente na manifestacao
dos fendmenos naturais e no crescimento dos seres vivos, sendo estes do reino
animal, vegetal e mineral. Ou seja, “como matéria universal, o mooyo?® esta presente
em tudo, até mesmo nas pedras” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 74).

Nesse sentido, o conceito de forga vital “designa o fenbmeno responsavel pela
vida existente no Universo visivel e invisivel e pela sua manuteng&o.”?” Além disso, a
forca vital que estaria presente nos seres poderia ser transmitida entre eles por meio
do consumo e da interacédo, por exemplo um individuo se alimentando de um vegetal
ou tomando um banho de rio. Outra maneira de manifestacao da energia cosmica se
da na expresséo diversa dos seres humanos e na elaboracéo de seus objetos, dessa
forma (LOPES; SIMAS, 2020)

Desculpe um saber que se expressa na fala, na danca, no vestuario, em
objetos, como os bastdes, as caixas, os tambores, os aderecos, cumprindo
uma funcao ritual que néo elide as linguagens das cores, dos sons e dos
gestos, mas sim, sinestesicamente, as conjuga ha elaboracdo de uma fala
plural que reveste o tempo presente com adere¢os simbolicos ancestrais,
carregando “dentro de si uma tradicdo de ancestralidade, que a cria e a
diviniza”33. (MARTINS, 1997, p.37)

Além de estar presente em todos os seres, a forca vital é entendida como o

fenbmeno responsavel pela vida e manutencdo do universo, assim como sua

% (LOPES; SIMAS, 2020, p. 20)
26 Mooyo é o termo empregado pelos povos Kongo para se referir a forca vital.
27 idem p. 23
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intensidade estd diretamente ligada a posse de bem-estar e felicidade. Outra

implicacdo da qualidade da forca vital € a integracdo dos seres em uma hierarquia

Acima de tudo esta o Ser Supremo, Incriado e Preexistente. Ele é a Forga
por si mesma e a origem de toda a energia vital. Depois, vém 0s primeiros
ancestrais dos seres humanos, os fundadores dos diferentes clas, que sdo
0S mais préximos intermedidrios entre os humanos e o Ser Supremo. Apds
esses fundadores, estdo os mortos ilustres de cada grupo, por ordem de
primogenitura. Eles s@o os elos da cadeia que transmite a Forga Vital dos
primeiros antepassados para os viventes. E estes, por sua vez, estdo
hierarquizados, de acordo com sua maior ou menor proximidade, em
parentesco, com o0s antepassados e, consequentemente, segundo sua Forga
Vital. (LOPES; SIMAS, 2020, p.23)

Nessa hierarquizacéo todos os seres humanos séo constituidos de parte ativa
e passiva na cadeia de forcas e por essa caracteristica, um individuo pode diminuir
ou aumentar a forca vital de outro. Portanto, é necessario que o0s individuos
fortalecam sua resisténcia para se protegerem de possiveis redu¢des de sua forca
vital. Para fortalecer tal resisténcia, € necessario trabalhar sua prépria poténcia e
recorrer a outra influéncia de forga vital por meio de rituais de revigoramento para
acesso a energia das divindades e de seus antepassados. Logo, é indicado que a
forga vital seja “constantemente potencializada, restituida e trocada para que nao se
disperse” (LOPES; SIMAS, 2020, p.24).

Por conta desse vinculo entre todos os seres e elementos da natureza, o modo
de vida desejado na filosofia africana propde uma convivéncia harmoénica e respeitosa
entre todos os seres vivos, desenvolvendo lacos de fraternidade e responsabilidade
mutua, além disso, “a destruicdo da natureza, nesta concepcéo, é inconcebivel, pois

dispersa forca e vitalidade”?® De acordo com essa légica

0 cacador, ap6és haver matado por necessidade o elefante, cuja carne
alimentara seu grupo, deve se purificar para receber o perddo do espirito do
animal; o escultor s6 pode abater a arvore para conseguir a madeira depois
dos ritos que compensardo a desordem que ele vai causar a floresta
(LOPES; SIMAS, 2020, p.16).

Sendo assim, ndo existe a conduta de tirar proveito de nada existente na Terra
como forma de satisfazer interesses e prazeres individuais. A partir do momento que
o ser humano se compreende em paridade com as outras formas de vida e entende

gue suas acBes nao possuem consequéncias individuais, mas impactam na

28 (LOPES; SIMAS, 2020, p. 27)
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coletividade do universo, seu modo de viver e interagir passa a ser baseado na

compreensao de que o0 entorno a sua volta é a extensdo de seu proprio ser.

Dentro desta perspectiva, conforme a boa heranca africana, o individuo se
situa no mundo ndo se afirmando contra o “outro” e contra aquilo que
supostamente ndo lhe diz respeito, mas se percebendo como uma parte da
Natureza, for¢a ativa que estabeleceu e conserva a ordem natural de tudo o
gue existe. (LOPES; SIMAS, 2020, p. 16)

Dessa forma, nao existe a compreensao de “individuo” desvinculado de seu
meio, ou seja, 0 ser humano ndo enxerga a natureza e os seres vivos (humanos e
nao humanos) como “outros”, mas como sua extensdo. Portanto, € compreendido que
0 comportamento do ser humano apresenta implicacdes em si mesmo e em todo o
mundo material, imaterial, vivo e espiritual que esta no seu entorno, de forma que, a
conduta humana possa interferir diretamente na manutencéo ou no desequilibrio das
forcas do universo.

Por conta dessa compreensao, a proposta € de que a vida esteja diretamente
ligada as necessidades coletivas e o0 coletivo ultrapassa o conjunto de seres
humanos, estendendo-se pelo conjunto de formas de vida e existéncia planetaria.
Nessa concepcao, a filosofia africana entende que compreende que “o valor supremo
da existéncia € a Energia que percorre a rede Unica que conecta todos os seres do
Universo. E o bem maior é captar dela o maximo de sua intensidade.” (LOPES;
SIMAS, 2020, p. 16)

Ainda a respeito da inser¢cdo do ser humano no universo, de acordo com a
cosmovisao africana, tem-se que o individuo e a comunidade assumem a posicao de
centralidade dentro da filosofia por conta da distancia existente entre o criador, a
criatura e a comunidade em que se insere. De forma que “o sentido da danga, do
toque do tambor, do mito, da lenda, do provérbio, dos rituais em geral e dos artefatos,
gira em torno dos seres humanos na comunidade: a familia, a linhagem, a aldeia, o
cla ou grupo étnico, os vivos e 0s antepassados.” (LOPES; SIMAS, 2020, p.26)

Essa concepcdo influencia em toda a constru¢cdo do modo de vida africano,
passando pela transmissdo e fortalecimento dos costumes, da estrutura cultural,
espiritual e artistica das sociedades. Além disso, a centralidade conferida a
comunidade permite a criacdo de vinculo entre os individuos e o grupo social em que
estdo inseridos. Esse vinculo se da através das tradicdes de cada comunidade e

confere um sentido para a vida.
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Dessa forma, o pertencimento de um individuo & sua comunidade se apresenta
como um fator norteador na vida de cada pessoa, orientando suas possiveis
trajetorias e confirmando sua responsabilidade em retroalimentar e trabalhar em prol
da protecdo e continuidade da comunidade, sendo por meio da realizacdo de um
oficio e da convivéncia harmonica. (LOPES; SIMAS, 2020).

3.1.2 O tempo

7

Além do universo, o tempo € outro conceito que se apresenta em duas

dimensoes:

A primeira é a dimensao que compreende todos os fatos que estdo prestes
a ocorrer, que estdo ocorrendo ou acabam de ocorrer. A segunda é a
dimenséao que engloba todos os acontecimentos passados, que ligam o inicio
das coisas ao presente desdobramento dos eventos no Universo. (LOPES;
SIMAS, 2020, p. 20-21)

A existéncia de duas dimensdes de tempo que se comunicam e retroalimentam
chamam atencao para um fator de extrema importancia: a existéncia simultanea entre
passado, presente e futuro. Além disso, a existéncia e o vinculo entre as dimensdes
de tempo também introduzem as motivacdes que sustentam a importancia da
ancestralidade para as sociedades africanas. Tal conceito se apresenta como elo
dinamizador e assim o tempo ndo é compreendido de forma linear.

Além da complexidade prépria das dimensdes de tempo e universo, a filosofia
africana também aponta para a existéncia de trés mundos onde o ser humano vive.
O primeiro compreende a realidade concreta, composta por seres vivos, natureza
césmica e fenbmenos naturais. O segundo esta relacionado aos valores sociais e é
composto por processos espirituais e mentais. E o terceiro mundo possui maior
sutileza, esta relacionado a autoconsciéncia e é composto por for¢as incorporeas e
intangiveis. Sendo a ancestralidade o elo dinamizador para os trés, tendo em vista
que por ser “fruto do agora, a ancestralidade ressignifica o tempo do ontem.”
(OLIVEIRA, 2012, p.40)

3.1.3 Comunidade, espiritualidade, morte e ancestralidade

De acordo com as producdes cientificas anteriores, foi observada a

“impossibilidade” de construgao de ciéncia filosofica e estruturacao religiosa africana.
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Isso porque, tal 6tica de andlise e posicionamento cientifico seguiu arraigada em uma
metodologia embasada na investigacdo das sociedades africanas a partir da
construcéo conceitual de religido e filosofia europeia.

Porém, a construcdo conceitual eurocentrada ndo era complexa o suficiente
para abarcar tamanha sutileza e profundidade das simbologias africanas, tendo em
vista que a religiosidade ou espiritualidade ndo se apresentam como elementos
sociais isolados, mas, imersos em todos os atos do cotidiano por se relacionar
diretamente com o conceito de forca vital. Dessa forma, tal perspectiva fomentou o
subjugamento dos povos de Africa como seres primitivos, desqualificando a
multiplicidade e complexibilidade das préaticas simbdlicas existentes no continente e
da profunda construgéo de uma cosmovisédo do universo, o que reforca a referéncia
eurocéntrica que tais producdes se embasaram.

Segundo a cosmoviséo africana, a filosofia e a religiosidade se apresentam
imbricadas a todos os elementos pertencentes ao modo de vida africano, de forma
gue, sua simbologia e manifestacdo se realizam no cotidiano do individuo. Essa
concepcao estd vinculada desde o processo de criacdo do mundo a partir do
entendimento de que “tudo o mais que o Ser Supremo fez, natural ou espiritual, é
para uso da sociedade humana visando ao bem coletivo” (LOPES; SIMAS, 2020, p.
27).

Dessa forma a pratica espiritual esta proxima e se espalha por todo o entorno
material e imaterial em que o individuo esta inserido, além disso, o ser criador ou
supremo se encontra distante dos seres humanos, como ja dito anteriormente, e tal
distancia confere centralidade da criatura e da comunidade em que ela se insere.
Portanto “na Africa tradicional, com sua organizagdo comunitaria, ndo se pode falar
em religido propriamente dita, pois todos os atos do dia a dia se relacionam com o
conceito de forga vital que anima os seres humanos: assim, o culto concerne a todos.”
(ACHEBE apud LOPES; SIMAS, 2020, p.45)

Segundo Fisher (apud LOPES; SIMAS, 2020, p. 27) “a maior parte das
cosmogonias africanas, entre elas a dos povos Akan, sdo centradas na condi¢cao
humana.” Nesse sentido, a comunidade e o ser humano possuem um papel primordial
para a construcao e exercicio da experiéncia espiritual, isso porque

no entendimento dessas sociedades, a chama divina garante que a

finalidade do ser humano seja ele préprio. A conclusao moral, portanto, € que
ser humano € pertencer a uma comunidade. [...] Pertencer a uma



88

comunidade estabelece sentido para a vida de cada individuo e fundamenta
a ideia de tradicdo como elo: contamos as histérias dos nossos
antepassados para a comunidade, para que um dia nossos descendentes
contem as nossas historias. (LOPES; SIMAS, 2020, p.26-27)

Portanto, observa-se que a construcdo da espiritualidade africana esta
embasada na importancia da comunidade e do ser humano ao longo das geracoes,
dessa forma a estrutura social e cultural é voltada ao individuos da comunidade e sua
formacé&o coletiva, ao passo que “ninguém danga sozinho, mas com a comunidade
ou na presenca dela; e nenhuma reflexdo ou decisdo nasce ou se faz, sendo em
conjunto” (LOPES; SIMAS, 2020, p.26).

A centralidade das comunidades para a experiéncia espiritual dos povos
Bantos e Sudaneses também se expressa na construcao filoséfica das divindades.
Imersas na pratica espiritual dos povos africanos elencados, observa-se uma
instabilidade com relacdo a importancia e relevancia das divindades para as
comunidades.

Ou seja, fator de ser considerada uma divindade, ndo garante o culto eterno
de uma entidade, dessa forma, “se elas continuam a responder as preces e a
interceder junto as forcas mais altas, como deve ser, sdo cultuadas e recebem
oferendas por parte dos humanos. Se, entretanto, falharem, cairdo no esquecimento
e serao aos poucos ignoradas por seus devotos.” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 27)

Outra forma de identificacdo da relevancia das comunidades e dos seres
humanos para a constru¢ao da espiritualidade se da no entendimento de que “toda
pessoa é util e valiosa na sua comunidade, do hascimento até a morte. Mesmo depois
da morte, o valor do ser humano continua a ser respeitado, porque 0 morto vive na
comunidade dos ancestrais” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 27).

Dessa forma “mortos e vivos fazem parte de uma sé comunidade e tém
obrigacdes reciprocas” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 75). Nessa compreensao também
€ possivel enxergar outra visao de grande importancia: o fato de que a morte de uma
pessoa nao simboliza o seu fim, mas, sua chegada no mundo espiritual dos ancestrais
simboliza sua continuidade na comunidade. Isso porque além do corpo fisico, cada
pessoa possui uma esséncia espiritual e invisivel que sobrevive a morte.

Além disso, “a existéncia transcende o tempo da estada do individuo no planeta
Terra, estendendo-se além desse periodo pelas lembrancas que cada ser humano
deixa apos a morte fisica.” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 62) Portanto, “ser lembrado,
para os iorubas, € permanecer vivo.” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 66)
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Dessa forma, a morte é compreendida como uma etapa necessaria para a
continuidade dos povos, desenvolvimento do universo e renovacao da existéncia,
tendo em vista que os “corpos devem ser desfeitos e o sopro vital, retirado para que,
com aquela matéria, outras pessoas possam ser feitas.” (LOPES; SIMAS, 2020, p.
65).

Essa concepcéo de morte, como continuidade da vida, permite que o culto aos
ancestrais seja responsavel pela manutencao da histéria biogenética da comunidade

e base para construcéo e pratica espiritual. Como exemplo, tem-se

a cultura ioruba que se baseia na ritualizacdo da ancestralidade, na
modelacdo de condutas estabelecida pelo conjunto de mitos e na
transmissao dindmica de matrizes simbdlicas. A tradicdo, nesta perspectiva,
ndo é imutavel, mas entendida como um impulso inaugural da forca de
continuidade do grupo (LOPES; SIMAS, 2020, p. 59).

Portanto, “cultuando seus ancestrais, os Bantos nao estao prestando culto a
morte e, sim, venerando a energia geneticamente fortalecida entre os mortos e os
vivos” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 30). Nesse sentido, ocorre um processo eterno de
recriacdo da vida comunitaria a partir do legado dos ancestrais, seja por meio do culto
a estes ou da constante modificacdo da cultura com base em seus aprendizados.

Dessa forma, a mudanca e a renovacao nao sao somente “bem-vindas” como
desejadas, a partir da compreensao de que “a tradigdo que nao se renova € destituida
de axé” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 66).

Vale ressaltar que a importancia da ancestralidade ndo esta restrita ao culto e
vinculo com a comunidade de mortos, mas também no respeito aos mais velhos.
“Entao, da mesma forma que se obedece imediatamente ao rei, porque se reconhece
nele uma forca espiritual superior, toda pessoa idosa é obedecida sem dificuldade
pelos mais jovens porque a ela sdo atribuidos poderes espirituais superiores”
(LOPES; SIMAS, 2020, p. 60).

Ainda a respeito da construcdo espiritual e sua insercdo nas sociedades
africanas, os lorubas apresentam a compreensdo da existéncia de dois tipos de

poder, que apesar de serem distintos, estdo completamente interligados.

O primeiro € o agbara, o poder fisico; o outro € 0 axé, o poder espiritual, a
capacidade de realizar. O poder espiritual € 0 mais importante, ndo se
devendo, contudo, desprezar o poder fisico. [...] A ideia de axé designa um
modo de relacionamento com o real fundamentado na crengca em uma
energia vital (LOPES; SIMAS, 2020, p. 58).
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Apesar da importancia de ambos os poderes, dentro da cosmoviséo africana a
forca fisica apresenta limites em sua utilizacdo, de forma que, esta ndo seja
empregada como mecanismo de imposi¢éo. Portanto para auxiliar na manutencao da
harmonia, “a forga fisica ndo é considerada o argumento Ultimo e mais eficaz.”?® Além
disso, é enfatizado que “os poderes inteiramente espirituais dos orixas sao

considerados muito mais eficazes que todos os poderes fisicos.”3°

3.1.4 O nome do individuo

Tendo em vista a centralidade do ser humano na cosmovisao africana, tem-se
a compreensdao de que sua constituicdo é formada por trés elementos: corpo, espirito
e nome que inserem o individuo no sistema de relacbes césmicas, ligadas por lagcos
indissoluveis.

Além de estar ligado aos componentes visiveis do universo, o individuo ainda
interliga todos os seres as forcas espirituais. Por conta de ser um dos elementos
constitutivos do ser humano o nome apresenta grande importancia, nesse sentido,
um nome se apresenta como “o cartdo de identidade da pessoa” (LOPES; SIMAS,
2020). Nesse sentido

Conhecer 0 nome de uma pessoa € também conhecer uma parte de sua vida,
sua origem, sua divindade protetora, sua situacdo no seio de sua familia; e,
mais ainda, ter acesso a esséncia espiritual da pessoa. Por isso é que certos
nomes permanecem secretos, principalmente aqueles que expressam um
traco intimo da personalidade. (LOPES; SIMAS, 2020, p. 32-33)

Portanto, 0 nome comunica muitas mensagens e logo de inicio ja informa sobre
o individuo, “situando-o0 no grupo, mostrando sua origem, sua atividade e sua
realidade. Dar nome a alguém ou conhecer 0 seu nome intimo equivale a descobrir
sua natureza” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 30).

Nessa perspectiva, 0 nome especifica a insercdo da pessoa em seu contexto,
mas, uma informacao importante € de que por transmitir muitas mensagens a pessoa
recebe ao longo da vida diversos nomes, por exemplo “um nome informal, um formal
e um iniciatico” portanto “ha nomes especificos para cada situagao” (LOPES; SIMAS,
2020, p. 31-32).

29 (LOPES; SIMAS, 2020, p. 60)
30 |dem, p.59
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3.1.5 O mal e as normas comportamentais

O entendimento de que o ser humano tem o0 entorno como sua extensao
também influencia na interacdo e comportamento do homem ao passo que nao
existam normas comportamentais definidas como proibidas ou pecaminosas. Ao
individuo é atribuida a liberdade e a responsabilidade por suas escolhas e ac¢oes,
sendo o discernimento a chave central para avaliacao de atitudes.

Por conta da centralidade empregada a liberdade e ao discernimento do
individuo, entende-se que “o mal, ensinam os sabios, nunca reside nas forgcas
sobrenaturais, mas na intengdo dos vivos” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 75).

Dessa forma, espera-se que sua vivéncia seja norteada pelos principios da
harmonia e do respeito. Tal compreensao também se expressa na formulacdo do
conceito de mal, que nao é definido por uma sequéncia de praticas proibidas, mas &
compreendido como “o que prejudica os outros, 0 que ameaga a paz € a sobrevida
do grupo” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 17).

Portanto, apesar de ndo existirem normas comportamentais elaboradas como
um conjunto de proibicdes que formam um manual ou um agrupamento de leis, é
definido que a autonomia do individuo néo se apresenta de forma individual, mas de
forma coletiva, a partir do momento que as implicacdes de todas as suas atitudes se

recaem em toda a comunidade. Especificamente

Para os Akan, a sociedade é um todo espiritual que sofre ou prospera por
meio das atividades morais de seus membros. A for¢a de um grupo repousa
nas familias ou nos lares que o compdem. E a destruicdo comeca neles. Um
individuo de mé& conduta pode, por seus atos, causar prejuizo ao poder
espiritual da sociedade (LOPES; SIMAS, 2020, p. 69).

Dessa forma, ndo existe a visdo de puni¢cdo de um individuo por um ser
supremo ou pelo criador do universo por conta de uma conduta comportamental,
tendo em vista que este ser sagrado se encontra distante e ndo se preocupa com a
ordem moral. Essa atribuicdo é dada aos guardides ancestrais, que podem punir seus
descendentes em caso de comportamentos, que configuram a compreensao de “mal”
apresentada anteriormente ou em caso de desrespeito aos ancestrais (LOPES;
SIMAS, 2020).

Mas, apesar do tom pejorativo apresentado a respeito do mal (quando
relacionado a conduta de um individuo), este ndo se apresenta de forma rigida como

algo negativo. A dualidade é uma caracteristica marcante da cosmovisao africana, e



92

gue também se apresenta na construcdo filosofica a respeito do mal a partir do
momento em que esta reconhece tal conceito como atitude de prejuizo & comunidade,
mas reconhece sua importancia no desenvolvimento do universo.

Segundo os Igbos “o proprio Ser Supremo colocou no mundo as forgas
malignas, que buscam o tempo todo atentar contra a criagdo. As forcas malignas
nesse sentido, sdo necessarias para que haja harmonia entre as dualidades que
estimulam o desenvolvimento do Universo. S6 existe a no¢édo do bem, porque o mal
anda sempre a espreita.” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 94)

3.1.6 Familia, producéo e trabalho

ApOs compreender como o ser humano se constitui e se insere no universo de
acordo com a cosmoviséo africana, & imprescindivel abordar a constituicdo de familia
dentro dessa perspectiva, isso porque, a estrutura familiar se apresenta como o
nucleo primordial de subsisténcia por dela nascerem as divindades. Nesse sentido “A
estrutura social africana € formada pelos clas ou familias-aldeia e sua importancia
tal que até os deuses obedecem as linhagens!” (OLIVEIRA, 2021, p.65).

A respeito da compreenséao da tipica familia africana, Leite (apud OLIVEIRA,
2021, p.65) aponta que esta € “conhecida pela denominagéo de familia extensa,” e “é
constituida por um grande numero de pessoas ligadas pelo parentesco”. Nesse
sentido se apresentam duas construcfes conceituais de familia: a familia conjugal e

a familia extensa.

Enquanto as familias conjugais comportam esposo, esposa e filhos. O
conjunto dessas relacdes familiares forma a familia-aldeia, unidade produtiva
que se ocupa da sobrevivéncia da comunidade. Essa familia-aldeia é a
unidade familiar que garante a existéncia do grupo. Ela esta organizada sob
0 modelo da matrilinearidade e tem sua estrutura baseada nas mulheres-
ancestrais que lhes conferem origem e sentido (OLIVEIRA, 2021, p.65).

A “origem”, pontuada por Oliveira (2021), se apresenta no parentesco uterino
gue ligam os individuos as ancestrais mulheres em comum, o que implica na
formulacao de familia extensa. Ja o “sentido” pontuado anteriormente, se apresenta
no discernimento conferido as mulheres a respeito da organizagéo social das familias
extensas, ou seja, € atribuido as mulheres o poder de decisdo a respeito da nomeacao

dos gestores/lideres das familias extensas, mas esse tépico sera abordado a seguir.
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Ainda a respeito do modelo de organizacao familiar, pode-se dizer que existem dois

formatos: a linhagem patrilinear ou matrilinear.

No caso das linhagens matrilineares, que na Africa sdo maioria, € comum
encontrar no seio das familias-aldeia as ancestrais-mulheres que Ihes deram
origem. [...] Esse modelo organizativo dos grupos esta baseado nos lagos
sanguineos e conferem grande autoridade as mulheres. [...] A mé&e é o pivd
da organizacéao familiar, e é através de sua linhagem que os postos de poder
e responsabilidade séo transmitidos. [...] Assim, as fun¢gBes do governo, da
administracdo geral dos interesses dos membros da comunidade - interesses
tanto materiais quanto espirituais - passardo necessariamente pela linhagem
matrilinear (OLIVEIRA, 2021, p.65).

Portanto, essa centralidade conferida as mulheres se apresenta na
manutencao da vida espiritual e da vida material das familias, tendo em vista que a
l6gica da producédo também se estabelece a partir desta. A respeito da producéo,
pode-se dizer que esta “ndo é compreendida como uma tarefa meramente material.”
Mas, “esta intimamente ligada com a concepgdo sagrada do mundo, principal
caracteristica da cosmovisao africana,” nesse sentido também reflete o primor pela
harmonia e equilibrio universal. “Por isso, mesmo na producido, uma vez mais a
ancestralidade é o principio norteador da vida dos africanos” (OLIVEIRA, 2021, p.65-
66).

Tendo em vista as noc¢des da filosofia africana de equilibrio, respeito a vida (de
todas as formas), equidade e coletividade “os processos de produgao sdo baseados
essencialmente na suficiéncia destinada ao atendimento comunitario de
necessidades vitais e especificas” (LEITE apud OLIVEIRA, 2021, p.67).

Portanto, a logica africana da producéo é contraria a acumulacéo e prevé o
acesso de todos ao que é produzido como forma de manutencao e perpetuacao da
comunidade. Nesse sentido a terra é considerada “como uma divindade e sua
fertilidade tomada como doagdo do preexistente” (LEITE apud OLIVEIRA, 2021,
p.67). Ou seja, “sendo uma divindade e tendo intimas relagdes com o preexistente,
o0 homem néo pode apropriar-se da terra; ele pode somente ocupa-la” (OLIVEIRA,
2021, p.67).

Tal compreenséo a respeito da terra ndo permite a apropriacdo nem coletiva e
muito menos individual, além disso, configura as formas de ocupacao a partir do
respeito ao carater de divindade do solo. Nesse sentido “o0 homem deve ocupar o solo
de acordo com os pactos com a terra selados por seus ancestrais” (OLIVEIRA, 2021,

p.67). Em virtude de tais pactos sdo delimitadas as formas de producdo e os
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instrumentos utilizados, por exemplo “somente pode-se utilizar os instrumentos que
tém como matéria prima a propria terra e, por extensao, a natureza” (OLIVEIRA, 2021,
p.67).

Ou seja, ndo devem ser implicadas técnicas e instrumentos artificiais ou meios
alternativos de produgéo, assim como “os instrumentos de trabalho assim concebidos
servem apenas para suprir o necessario a comunidade.” Portanto “n&o ha excedente
na produgéao africana.” (OLIVEIRA, 2021, p.67)

A respeito do trabalho, este “é organizado dentro dos limites territoriais da
familia-aldeia, seguindo o principio da ancestralidade” (OLIVEIRA, 2021, p.68). Nessa
Otica o trabalho é essencialmente coletivo e associado a energia vital, pratica social
gue auxilia na inser¢cdo do individuo na comunidade e torna-o consciente pois
resguarda sua importancia e indica suas responsabilidades para com a sociedade.

Portanto

O trabalho transparece como mais um instrumento da producdo estando
vitalmente associado as regras de interdependéncia estabelecidas por
fatores ndo meramente econémicos. As familias conjugais destinam dois
tercos de seu tempo de trabalho ao labor coletivo, sendo que um terco de
seu tempo de trabalho é ocupado em areas privativas a familia conjugal. Ja
0s jovens solteiros trabalham todo o tempo nas &reas coletivas, até que
chegue sua vez de constituir sua familia conjugal. [...] Entre as sociedades
africanas encontra-se também o trabalho em mutirdo, baseado na
reciprocidade (OLIVEIRA, 2021, p.68).

Por conta da divisdo do trabalho se estruturar a partir do principio da

ancestralidade

Os jovens trabalham mais do que os idosos, e as atividades sao organizadas
de modo a que os jovens possam prestar ajuda aos mais velhos. Quando os
ancidos ja ndo conseguem trabalhar, podem gozar sua velhice recebendo
todos os donativos necessarios a sua sobrevivéncia até que chegue o dia de
sua morte (OLIVEIRA, 2021, p.68).

Por conta da estrutura de producéo e de divisdo do trabalho ser embasada no
principio da coletividade, harmonia e ancestralidade, Oliveira enfatiza a
impossibilidade de diferentes acessos aos direitos, o que resultaria em privilégios e
desigualdades. Isso porque “a produgao suficiente, os instrumentos de trabalho
forjados da natureza e destinados a producao do essencial, impedem que se formem
camadas mais abastadas em detrimento de camadas desprovidas dos bens

necessarios a sobrevivéncia” (OLIVEIRA, 2021, p.68).
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3.1.7 Poder

Para compreender como se d& a logica de poder na cosmovisao africana é
importante primeiramente entender o conceito de familia, 0 modelo organizacional
com base na matrilinearidade e a centralidade das comunidades. Isso porque, “na
Africa, existem sociedades com e sem Estado, mas em qualquer caso o exercicio do
poder estd centrado no seio das familias-aldeia, obedecendo a duradoura tradi¢éo
africana que tem por finalidade dltima o bem-estar de todos os membros dos varios
grupos africanos” (OLIVEIRA, 2021, p.68).

Portanto, mesmo com organiza¢des sociais diferentes —tendo em vista a
diversidade dos povos— sao identificados elementos que retomam as relacdes de
poder aos principios ja citados. Portanto, “ha mecanismos reguladores do poder, seja
ele emanado dos chefes das linhagens ou da corte do rei” (OLIVEIRA, 2021, p.69).

Dentre os diversos mecanismos reguladores, destacam-se os conselhos de
familia e de comunidade, formados por individuos identificados como “as chefias de
familia, os encargos ancestrais atribuidos a certos notaveis e ainda as geracdes de
iniciados que exercem fungdes politicas” (LEITE apud OLIVEIRA, 2021, p.69).

No caso das sociedades matrilineares, existem

conselhos de mulheres formados pelas descendentes das mulheres-
ancestrais, que determinam quem pode ser indicado aos cargos de
comando, inclusive ao posto do rei. Os homens, portanto, sdo aqueles que
tém o comando politico da comunidade. Enquanto chefes mandatarios,
guardides dos pactos selados com a terra. [...] As fun¢des de homens e de
mulheres sdo complementares e benéficas a sociedade como um todo
(OLIVEIRA, 2021, p.69-70).

Nesse sentido, € identificada a divisdo de funcdes por género, que conferem
com diferentes tipos de poder e implicacéo social. Dessa forma, o poder apresenta o
importante carater de responsabilidade social e coletiva, “ isso justifica porque o rei,
quando deixa seu povo as margens dos beneficios sociais, pode sofrer o regicidio.”

Além disso, este segue a légica do sagrado por ser oriundo dos ancestrais, ou
seja, “o poder € um atributo dos viventes, mas emana dos antepassados. Os que
forem mais fiéis aos antepassados e seus pactos com a terra alcancardo mais
prestigio diante da comunidade.” Portanto, o poder “é um instrumento da tradicdo dos
ancestrais para perpetuar no ayé a ordem do sagrado e a moralidade dos ancestrais”
(OLIVEIRA, 2021, p. 70).
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3.1.8 Oralidade, saber e oficios

Na tradicao africana, a palavra falada, além de seu valor fundamental, possui
um carater sagrado que se associa a sua origem divina e as forcas ocultas
nela depositadas. A tradi¢cdo oral, que ndo se limita aos contos e lendas nem
aos relatos miticos e historicos, € a grande escola da vida, recobrindo e
englobando todos os seus aspectos. Nela, o espiritual e o material ndo se
dissociam. Falando segundo a compreensdo de cada pessoa, ela se coloca
ao alcance de todos. (LOPES; SIMAS, 2020, p. 35)

A partir da visdo de Lopes e Simas (2020) é possivel elencar a oralidade e o
saber como dois importantes pilares para a sustentacédo das sociedades africanas e
gue estéo intimamente relacionados em virtude da palavra falada ser compreendida
como metodo transmissor de conhecimento. Além disso, a oralidade possui valor
fundamental por conta de seu carater sagrado, além de ser veiculo de poder e meio
de transmissao de conhecimento, atua no fortalecimento das culturas africanas.

Portanto, a tradicdo oral pode ser compreendida como ciéncia natural,
aprendizado de oficio, historia, conhecimento, divertimento e recreacdo, ou seja, a
palavra falada esta presente em todos o0s aspectos das sociedades africanas e possui
importancia gigantesca para a perpetuacao da cultura, ética e cosmovisao dos povos,
sem contar que, “baseada na pratica e na experiéncia, ela se relaciona a totalidade
do ser humano e, assim, contribui para criar um tipo especial de pessoa e moldar sua
alma” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 35).

A partir da afirmagao de Hourantier (apud MARTINS, 1997, p.148) de que “na
Africa tudo comeca e tudo termina pela palavra e tudo dela procede” compreendemos
gue aimportancia da oralidade é identificada desde o ato da criacao, no qual a palavra
divina do Ser Supremo animou as for¢cas cosmicas que estavam estaticas. E segue
com sua importancia quando proferida por seres humanos, que movimentam e
despertam forcas que se encontram estaticas nas coisas.

Além disso, a transmissao oral permite imposicao de forca e de nuances que
associadas as expressoes corpéreas constituem a transmissdo de um discurso muito
mais complexo e especifico, propicio para a construcao de reflexdes que néo seriam
contempladas em um texto escrito (LOPES; SIMAS, 2020). Nesse sentido, Martins
(1997, p.148) endossa que

E pela palavra ritual que se fertiliza o ciclo vital fenomenoldgico, consenso
dindmico entre o humano e o divino, 0os ancestrais, 0s vivos, 0s infantes e os
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que ainda vao nascer, num circuito integrado de complementaridade que
assegura o proprio equilibrio césmico e teldrico. Por isso, a palavra, como
sopro, dicgdo, ndo apenas agencia o ritual, mas €, como linguagem, também
ritual.

Por conta de tamanha importancia da oralidade, espera-se que os individuos
tenham grande responsabilidade a respeito da forma como se expressam. Tendo em
vista que de acordo com a cosmovisao africana a palavra desperta movimento, logo,
€ acao e forca. Dessa forma, tem-se a expectativa de cautela na expressao verbal.
Essa cautela implica em uma andlise honesta entre o que esta contido no intimo do
individuo e o que é dito, portanto, € desejado que a expressao verbal esteja em
consonancia com o pensamento.

Ademais, por consequéncia da importancia concedida a palavra é sugerido que
esta ndo seja desperdicada ou seja utilizada de forma a trazer desequilibrio,
entendendo que “quando se pensa uma coisa e se diz outra, rompe-se consigo
mesmo — quebra-se a unido sagrada, reflexo da unidade cosmica, criando assim a
desarmonia dentro e em torno de si” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 36-37).

A oralidade é tdo importante, que dentro da cultura sudanesa existe uma
atribuicdo dada a “pessoa especializada em decorar a histdria de seu grupo étnico”
(WEIMER,2014, p.324), em cada grupo étnico essa atribuicdo recebe uma
denominacéo diferente e possui caracteristicas especificas, mas, sua existéncia se

apresenta como primordial para seus povos. Tal atribuicéo

Chama-se griot (pronancia: "grid") ou ainda jeli (ou djéli) um personagem
importante na estrutura social da maioria dos paises da Africa Ocidental, cuja
func&o primordial é a de informar, educar e entreter. E uma figura semelhante
ao repentista no Brasil, com a diferenca de que constituem uma casta
(costumam casar-se somente com outros griots ou griottes, seu equivalente
feminino), assumindo uma posicdo social de destague em seu meio, pois
este é considerado mais que um simples artista. O griot € antes de tudo o
guardido da tradi¢cdo oral de seu povo, um especialista em genealogia e na
histéria de seu povo.

Portanto, tais guardibes possuem um papel central na manutencdo e

perpetuacédo cultural de seus grupos étnicos e podem ser

contadores de historia, cantores, poetas e musicistas da Africa Ocidental.
Sao muito importantes para a transmissdo dos conhecimentos dentro das
culturas de diferentes paises africanos, sendo também referidos como jali
(em mandés), guewel (em wolof), iggawen (em hassania) ou arokin (em
ioruba). [...] A oralidade, para eles, € sagrada e transmissora da paz.



98

Dentre as especificidades relacionada a atribuicao de guardido da palavra para
0s bantos e sudaneses, tem-se uma consideragao importante a respeito da insergéo
feminina no assunto. Diferente de varias culturas do mundo ocidental, em que o
siléncio é imposto as mulheres e sua expressdo é extremamente controlada, nas
sociedades africanas ocorre 0 oposto, inclusive uma mulher pode ser uma guardia da

palavra:

Um detalhe importante sobre os Mandinkas diz respeito ao papel crucial da
mulher como propagadora da cadeia ancestral através da oralidade. Na
organizacgédo social, as jeliyas sdo mulheres que, desde jovens, aprendem a
transmitir pelo canto as histérias dos ancestrais, para que dela a comunidade
tire licbes e modelos de conduta exemplares (LOPES; SIMAS, 2020, p. 90).

Agora com relacdo a temética do saber, entende-se que este ndo tem sua
aplicagdo sempre direcionada ao uso pratico. Isso porque, dentro da cosmovisao
africana a vida nao se divide em partes distintas, o que confere maior fluidez e vinculo
entre 0s elementos que sustentam a cultura. Dessa forma o saber perpassa por varios
ambitos da sociedade africana sem se restringir a uma aplicacdo pratica,
resguardando o que realmente importa: a ciéncia da vida (LOPES; SIMAS, 2020).

Outra caracteristica do saber imerso nessa cosmovisao é de que este pode ser
adquirido por meio da experiéncia direta ou indireta, dessa forma, a transmissao tem
papel fundamental para absor¢cdo e compartilhamento do saber.

A associacdo da palavra falada como meio de transmissdo acrescenta ao
conhecimento uma forca operante e sacramental, que pode ser compreendida como
0 ensinamento tradicional, associado a experiéncia e integrado a vida. De modo que
a tradicdo possa ser transmitida de forma dinamica e mutavel, em que o receptor ndo
se apresenta somente de forma passiva. Mas possui também a forma ativa devido a
possibilidade de contribuir para a construcdo do saber e das tradicdes.

Ainda a respeito do saber, um fator de importancia a ser elencado é a
compreensao da limitacdo do ensinamento tradicional, que deve estar unido a
experiéncia e integrado a vida. Essa limitacdo se apresenta pela compreenséo de que
as atividades humanas contém um caréater sagrado e oculto assim como a vivéncia,
logo, certas coisas ndo podem ser explicadas.

Portanto, é necessario aceitar o carater oculto e sagrado existente na vida para
evitar a especulacao inutil e manter a investigacao, a construgdo de conhecimento e
a aplicacédo da inteligéncia com um propdsito comunitario e de busca pela alegria.

Com isso, tem-se que “o saber baseado no sentimento da unidade da vida e pleno de
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ensinamentos, ao mesmo tempo materiais e espirituais, € um bem insubstituivel e a
maior riqueza.” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 40)

Relacionado ao saber e a oralidade estdo os oficios desenvolvidos em cada
comunidade, estes estdo relacionados desde seu processo de construcao,
modificagdo e transmissao de conhecimento, que resulta na divisdo do trabalho e na
definicdo da area de atuacdo de cada individuo. Isso se deve ao fato de que na
cosmoviséao africana, os pilares da vida ndo se encontram divididos, mas, interligados
dentro de um contexto maior.

Dessa forma, “cada funcdo artesanal deve estar ligada a um conhecimento
esotérico, originado em uma revelacao inicial e transmitido de geracéo a geracao. Os
gestos de cada oficio reproduzem simbolicamente o mistério da Criagdo primordial
vinculado ao poder da palavra” (LOPES; SIMAS, 2020, p. 39). A respeito da divisao
do trabalho em oficios e fungbes realizadas por cada individuo, ndo existe uma
hierarquizacao relacionada ao nivel de importancia de cada atividade, de forma que,

os individuos nao séo definidos e julgados pelo oficio que realizam.

3.2 A AFRICA NO BRASIL SEGUNDO A PERSPECTIVA DA TRANSCRIACAO
CULTURAL

Symansky (2018) aponta que a investigacao acerca da manifestacdo da cultura
africana na diaspora das Américas, em especifico a norte americana, tem seu inicio
marcado por pesquisas com abordagens funcionalistas, que tinham como obijetivo
examinar a cultura de origem africana formada nas novas territorialidades como um
produto direto da heranca africana.

A partir da comparacado, era buscado identificar o grau de assimilacdo da
cultura hegeménica pelos africanos escravizados, nesse sentido, as pesquisas
comprovavam o predominio massivo da cultura material de origem europeia nas
senzalas e nos campos de trabalho, denominados de plantations nos Estados Unidos.

Apesar de estar situado no territério norte americano, o apontamento anterior
apresenta grande similaridade com o processo ocorrido no Brasil, tendo em vista que
a estrutura metodoldgica e de abordagem das producfes cientificas apresentam
fragilidade ao investigar a presenca da cultura africana na diaspora. Isso porque,
como ja apresentamos anteriormente, tais producdes partem de uma visdo

mecanicista que compreende “grupos humanos enquadrados em modelos
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comportamentais congelados, de modo que, se um individuo pertence a um
determinado grupo, ele invariavelmente devera manter o comportamento material
desse grupo” (SYMANSKY, 2018, n.p.).

Outro ponto de fragilidade se apresenta na definicdo dos objetos de estudo,
por serem espacos de completa opresséo e controle dos senhores de escravos, as
senzalas e campos de trabalho, que restringiam de forma mais profunda a expresséo
cultural africana.

Nesse sentido, podemos dizer que apesar do avanco cientifico notavel — e ao
mesmo tempo minimo — de reconhecer os individuos trazidos forcadamente do
continente africano como seres portadores de conhecimento e o reconhecimento de
sua influéncia para a construcao cultural das sociedades originadas nas américas, em
contraposi¢cao a tentativa de apagamento e subjugamento empreendida até entéo,
simboliza grande avango em uma virada epistémica de enfrentamento ao racismo
cientifico.

Mas, a inadequacdo das estruturas cientificas para empreendimento dos
objetivos desejados resulta em conclusdes simpldrias como a de “reminiscéncia” e

“vestigio” cultural africano. Além disso,

Tal perspectiva desconsidera a complexidade do processo de formacéo de
identidades nesses cenarios coloniais que foram marcados pela
multiculturalidade. Outro problema diz respeito a equalizacéo de artefatos
com culturas, de modo que a adocéo de bens materiais foraneos implicaria
a perda de referenciais culturais tradicionais, e nao levaria a formas criativas
de apropriagdo de acordo com a légica cultural do grupo receptor
(SYMANSKY, 2018, n.p.)

Portanto, as pesquisas empreendidas ndo contemplavam a complexidade e a
sutileza dos processos de (re)construcdes identitarias ocorridas nas diasporas. Que
apesar do colonialismo empreendido e da l6gica escravocrata, de apagamento da
histéria dos povos africanos, assim como a repressao da “apropriacao pelos negros
dos rituais de celebracdo de seus antigos reis e de sua historia propria, [...] possibilitou
0 processo de reinvestimento identificatorio, necessario na constituicdo de qualquer
sujeito ou cultura” (MARTINS, 1997, p.61).

Mas, mesmo com as incongruéncias apontadas, reconhecemos 0s avangos
cientificos ja& pontuados anteriormente e compreendemos que a partir de tais

producbes, novos estudos puderam ser empreendidos, assim como, novas
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metodologias e estruturas cientificas puderam ser desenvolvidas. A respeito desses
novos estudos, Symansky (2018, n.p.) enfatiza que

Tematicas até entao pouco exploradas comecaram a entrar em pauta, como
racismo e ideologias racistas, escolhas de consumo, praticas culinarias e
dietas, crencas e praticas culturais relacionadas a culturas africanas
especificas, expressfes materiais da espiritualidade afro-americana, redes
sociais e identidades étnicas, tradicbes mortuarias, cuidados com a saude,
dindmicas de género e processos de crioulizacdo, sincretismo e etnogénese
(SYMANSKY, 2018, n.p.)

Ja a respeito das novas estruturas cientificas, passa a ser reforcada a
necessidade de investigar as comunidades de origem africana a partir de sua logica
cultural prépria, de forma que se torne mais profunda a compreenséo das dinamicas,
as construcoes filosoficas e os modos de vida internos.

Além disso, também é defendida a necessidade de tratamento desses sujeitos
de uma forma contréaria a passividade, promovida na l6gica escravista, reconhecendo
suas capacidades de agir e reconstruir seus processos simbolicos a partir da
negociacgao e rearranjo se suas estruturas no contexto social em que foram inseridos.
De forma que seja possivel compreender como se deu o processo de manutencéo de
suas cosmovisoes e estruturas culturais, para além de modelos comparativos restritos
(SYMANSKY, 2018).

A partir dessas novas reflexdes, observa-se que

O modelo de aculturacéo deu lugar, assim, ao modelo de crioulizag&o, o qual
busca contemplar as intera¢es e trocas multiculturais entre todos 0s grupos
que participaram dos cenarios coloniais, levando a emergéncia de
identidades crioulas que sdo produto de tais trocas [...] autoconsciente e
independente daquela construida pelos brancos (SYMANSKY, 2018, n.p.).

Com isso, neste subcapitulo espera-se apresentar como a COSMOViSao
africana, abordada anteriormente, se apresentou em solo brasileiro apos a travessia
atlantica, bem como sua influéncia na construcéo da cultura, arquitetura e modo de
vida brasileiro a partir da perspectiva da transcriacdo cultural, levando em conta as
nuances e complexidades da diaspora brasileira e a compreenséo da cultura afro-
brasileira como a cultura das encruzilhadas. Portanto, espera-se reiterar que nao

foram trazidos apenas corpos do continente africano para as américas.

Com nossos ancestrais vieram as suas divindades, seus modos singulares e
diversos de visdo de mundo, sua alteridade linguistica, artistica, étnica,
técnica, religiosa, cultural, suas diferentes formas de organizacgao social e de
simbolizacdo do real. As culturas negras que matizaram os territorios
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americanos, em sua formulacdo e modus constitutivos, evidenciam o
cruzamento das tradigcbes e memdrias orais africanas com todos 0s outros
codigos e sistemas simbdlicos, escritos e/ou agrafos, com que se
confrontaram. E é pela via dessas encruzilhadas que também se tece a
identidade afro-brasileira, num processo vital mével, identidade esta que
pode ser pensada como um tecido e uma textura, nos quais as falas e gestos
mnemonicos dos arquivos orais africanos, no processo dindmico de
interacdo com o outro, transformam-se e reatualizam-se, continuamente, em
novos e diferenciados rituais de linguagem e de expressédo, coreografando a
singularidade e alteridades negras. (MARTINS, 1997, p.25-26)

Nesse sentido, entende-se que apos a desterritorializacdo foram os elementos
culturais que inseriram os individuos trazidos no contexto social da diaspora, ao passo
que estes “fomentaram as novas formas ritmicas, melddicas e dangarinas do negro
nas longinquas Américas, afrografrada, afromatizada pelos gestos da oralitura
africana.” (MARTINS, 1997, p.39) Com isso, € desejado apresentar alguns exemplos
do processo de transcriacdo cultural como ferramenta de protecéo e resisténcia da
cultura africana durante o periodo colonial.

De forma que, mesmo com a extrema opressdo e violéncia do sistema
escravocrata, tenha sido possivel recriar no Brasil um pouco, ou bastante, de Africa
assim como a configuracdo da negritude brasileira, embasada na experiéncia
afrodiasporica especifica dos africanos que foram trazidos para o Brasil, “destacando-
se o foco nos processos de crioulizagcéo e reconstrucdo de identidades, o estudo de
cosmologias e religiosidades, das praticas de consumo e dos habitos” (SYMANSKY,
2018, n.p.).

A Forma Cultural Africana recriada no Brasil chamamos, principalmente nos
trabalhos de Oliveira, Ancestralidadel3. Esse foi 0 regime singular que os
africanos souberam produzir tanto na Didspora quanto na Africa. Regime
abrangente capaz de englobar todas as experiéncias de africanos e
afrodescendentes e, ao mesmo tempo, singularizar cada experiéncia com
seu sentido especifico, forjado no calor do acontecimento. Aqui,
Ancestralidade é, entdo, mais que um conceito ou categoria do pensamento.
Ela se traduz numa experiéncia de forma cultural que, por ser experiéncia, é
ja uma ética, uma vez que confere sentido as atitudes que se desdobram de
seu Utero cdésmico até tornarem-se criaturas nascidas no ventre-terra deste
continente metaférico que produziu sua experiéncia histérica, [...] mas

mantendo uma relacdo trans histérica e trans simbdlica com os territérios
para onde a sorte espalhou seus filhos (OLIVEIRA, 2012, p.39).

Com essa compreensao, pretende-se estudar o contexto histérico da diaspora
brasileira e como se apresentam o0s elementos principais que estruturam a cultura e
a cosmovisédo africana dentro de um contexto de transcriacdo e insercdo desses

povos no Brasil colonial.
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Além disso, vale ressaltar que em decorréncia da diversidade de povos
africanos que foram trazidos para o Brasil —multiplicidade de etnias, nac¢des, linguas
e culturas desses individuos— e a grande mistura étnica ocorrida, cada vez menos
eram encontradas caracteristicas culturais especificas de um grupo étnico, mas isso
nao impediu que a cultura africana se perpetuasse em solo brasileiro, apenas tornou
mais complexo e rico o processo de transcriagao cultural. Nesse sentido, entende-se
que

Sublinhar formas basilares e conceitos ritmicos de organizacéo africanos e
afro-americanos ndo significa expressar um ideal essencialista da tradicao,
pensada como um depésito de materiais em “estado bruto” ou como um
repertorio museolégico do qual a cultura e seus sujeitos pincam os elementos
que traduziriam sua “origem” ou “identidade”. Significa, outrossim, salientar
0s processos estilisticos de refiguracdo e metamorfoses, textuais e musicais,
gue foram e sdo derivados de todos os cruzamentos signicos e cognitivos
transculturais, nos quais os signos e sua significancia se apresentam em

estado de transito e transicdo e, portanto, de transformacdo, inclusive a
estética. (MARTINS, 1997, p. 126)

Além disso, apesar da ampla discusséo a respeito do africano escravizado que
vivia no Brasil, Silva (2011) apresenta que esse ndo era o Unico modo de insercéo de
africanos na sociedade brasileira. Além dos escravizados, existiam comerciantes de
tecido, especiarias, sabdo, azeite de dendé e outros tipos de mercadoria que
abasteciam a enorme comunidade de africanos e afro-brasileiros que viviam no Brasil.

Também existiam criancas e adolescentes africanos que os pais mandavam
ao Brasil para estudar e pessoas em missdes diplomaticas enviadas ao Brasil por
reis. Dessa forma, as relacdes entre as duas margens do Atlantico se manifestavam
em uma complexa rede de interesses, que influenciavam em uma complexa influéncia
nas sociedades envolvidas.

Dentre as variadas formas de insercéo de africanos nas sociedades brasileiras,
ainda existia a possibilidade de politicos exilados no Brasil como individuos livres ou
como escravizados, em que a escravidao também poderia ser um modo de castigo
politico. No caso da escravidao aplicada a individuos de relevancia social e politica,
tais titulos ndo eram de conhecimento dos brancos, mas, eram reconhecidos pela
populacdo escravizada. Que manifestava seu respeito e homenageava a tais
personalidades em manifestac6es de coroamento de reis, em quilombos e rituais de
maracatu, também por meio da poupanca comunitaria para a compra da alforria

dessas pessoas.
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Esses individuos de relevancia social que politica, que poderiam ter sido reis
em Africa, além de receberem homenagens e a importancia social que possuiam do
outro lado do Atlantico, também tinham importante papel social no Brasil ao chefiarem
redes de ajuda mutua que se expandiam e conectavam diferentes propriedades rurais
e/ou bairros urbanos e procuravam preservar e continuar a Africa no Brasil (SILVA,
2011).

Ao término da escraviddo € observada a existéncia de dois processos
concomitantes nos africanos e afro-brasileiros: o fortalecimento das organizacoes de
nacgéao africana por uns e a tentativa de insercéo social com a priorizagéo de costumes
abrasileirados em contrapartida aos costumes africanos por outros.

A partir desse fato, Prandi (2000) esboca que ocorre um processo de difusao
da cultura africana na cultura brasileira por meio de contribui¢des artisticas, além de
valores sociais, simbologias, influéncias na culinaria, musicalidade, nas concepc¢des
religiosas e na construgéo linguistica. Ao ponto que passam a ser identificados “cerca
de oito mil vocabulos de origem banto incorporados a lingua portuguesa falada no
Brasil” (PRANDI, 2000, p. 59). Nesse sentido

[...] As misturas étnicas se generalizaram em todas as partes da América,
formando-se o tipo “negro”, que apagou todas as origens. Por outro lado, as
nacdes, como tradicfes culturais, foram preservadas na forma de candomblé
no Brasil, santeria em Cuba e vodus no Haiti, cada grupo religioso
compreendendo variantes rituais autodesignadas pelos nomes de antigas
etnias africanas. (PRANDI, 2000, p.58)

Ao longo do tempo os africanos e afrodescendentes criaram maneiras de
manter no Brasil elementos culturais que se repetiam nos diversos grupos étnicos,
utilizando a justaposi¢cao com a cultura europeia: “especialmente entre os artesaos e
outros trabalhadores urbanos, os negros reuniam-se em associacfes de compatriotas
com o fim de celebrar festivamente suas tradicGes, dissimulando, sob mascara
catdlica, suas crencas religiosas.” (PRANDI, 2000, p.57)

Além disso, se organizavam nas mais variadas instituicbes e formatos,
construindo redes de ajuda muatua, praticando seus rituais espirituais e organizando
revoltas. Ao longo do tempo também conseguiram se unir em organizacdes
compostas pelos mesmos (ou proximos) grupos étnicos e aos poucos reestruturar a
cosmovisdo africana a partir de “signos em processos operantes de recomposi¢cao

diversificada, engendrados pelas culturas e seus sujeitos. [...] um dialogo sempre
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prospectivo com a tradigdo vernacular, feito de acréscimos e perdas” (MARTINS,
1997, p. 126)

3.2.1 Familia

De forma geral, ao estudar o processo de reconfiguracao cultural de um povo,
0 nucleo familiar se apresenta como estrutura primordial tanto na constru¢do quanto
na manutencdo ou alteracdo cultural, ou seja, na sua existéncia ao longo do tempo.
Isso porque, € no seio familiar que o individuo entra em contato, aprende e cria vinculo
com suas origens culturais ao longo de todo seu desenvolvimento e constituicdo.

E na pratica do cotidiano e principalmente no espacgo intimo que s&o
transmitidas as caracteristicas, costumes e normas culturais. Portanto, compreender
a estruturacédo das familias africanas e afro-brasileiras é tarefa fundamental para o
aprendizado acerca do processo de transcriacdo da cosmovisdo e filosofia africana
na diaspora brasileira, e como resultado, sua influéncia na cultura e arquitetura
brasileira originada a partir de entéo.

Além disso, essa investigacao proporciona a reconstrucao historiografica dos
cenarios sociais que conformaram tal processo e a elaboracdo da memoria a partir
do registro histérico. Mas, a tarefa de compreensao da estruturacéo familiar de origem
africana no Brasil, e em toda a diaspora, se apresenta tardiamente nas pesquisas
cientificas. Isso porque, como temos pontuado ao longo desse estudo, as producdes
se concentravam em abordar os nucleos hegemonicos, representados no Brasil pela
corte portuguesa e as elites agrarias, formadas por brancos.

Portanto, segundo Reis (2018) somente na segunda metade dos anos 1970
gue as producdes cientificas com enfoque distinto ganham mais foca, principalmente,
em virtude de uma movimentacao cientifica e filosofica que abrangia diversos paises
das Américas e que tinha como propdsito investigar diferentes formas de vida que
compunham as sociedades.

Nesse sentido, 0 movimento se estrutura a partir do reconhecimento de todos
os individuos como seres constituidores sociais e das diversas formas de vida e
experimentacdo igualmente existentes e importantes para a construcdo social e
compreensao de um panorama mais condizente com a realidade.

Nesse periodo também observamos o crescimento dos movimentos sociais

identitarios, que proporcionaram o fortalecimento de problematizagbes raciais no
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Brasil e explicitaram a urgente demanda de conhecimento histérico acerca da
populagdo negra brasileira, que até entdo, tinha sido retratada somente sob uma o6tica
colonial e racista (REIS, 2018).

Dessa forma, a necessidade de construcdo de memdria se apresentou como
ponto de partida do movimento negro, que foi pautado na: reconstrucao da identidade
negra a partir do conhecimento (até entdo negado) de suas origens, reconhecimento
da contribuicdo da populacdo negra para a construcdo da sociedade brasileira,
compreensao acerca da insercdo social de individuos racializados, demanda por
representatividade e articulacdo organizacional de luta por demandas especificas
provenientes da opressao racista.

Imerso nesse contexto, € verificado um movimento crescente de historiadores
interessados em um nova historia a respeito da escraviddo, assim como, sua
correlacdo com a realidade social e econémica da populacdo negra brasileira apés o
primeiro século do fim da escraviddo brasileira. Dentre os diversos recortes de
investigacdo das camadas populares externas aos nucleos hegemdnicos, o estudo
da familia negra parte do contexto escravocrata como ponto de inicio, tendo em vista
a cronologia histérica da diaspora negra.

A respeito desse recorte, observa-se uma grande comunicagcdo entre as
producdes cientificas produzidas nas américas, que se atentavam aos estereotipos
relacionados as familias negras, especificamente cativas, e buscavam apresentar
abordagens criticas as ideias “de instabilidade, falta de autonomia, ilegitimidade e
promiscuidade nas unides entre a populagao cativa” (REIS, 2018, n.p.).

Nesse sentido, observa-se nos anos 1980

um campo expressivamente fértil para a producéo historiografica brasileira,
de forma mais geral, j& se fazendo notar as contribuicdes dadas pelos
avancos na historia demogréfica e social, que ampliaram as possibilidades
de analises. Estas previam a consulta de novas e variadas fontes, o que
favoreceu a formulacdo de novas metodologias e abordagens teméticas,
incluindo os estudos sobre a escravidao (REIS, 2018, n.p.).

Especificamente sobre familia escrava Reis (2018) afirma que esta néo
somente existiu, em contrariedade as teorias anteriores que atribuiam a
impossibilidade de estruturacdo familiar dos individuos cativos por conta do regime
de da escravidado, como teve grande importancia para os escravizados e até mesmo

para os senhores de escravos. A pesquisadora apresenta que inicialmente as
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investigacbes acerca da familia escrava se estruturaram em registos da igreja
catolica, matriculas dos escravizados e inventarios dos escravistas.

Nesse sentido, as pesquisas eram quantitativas e visavam constituir os
principais perfis das familias escravas, mas posteriormente outras fontes passaram a
ser consideradas como “obras de ficgdo, relatos de viajantes, legislagado do periodo,
noticias em periddicos, processos-crimes e a¢des de liberdade, material iconografico,
historia oral” (REIS, 2018, n.p.). Com a ampliagéo dos tipos de fonte, foi possibilitada
a construcdo de panoramas mais completos, com analises sociais e culturais mais
ricas ao invés de meramente quantitativas.

Além dos tipos de fontes consultadas, Reis destaca a importancia de uma
abordagem adequada que possa permitir maior compreensao das estruturas
familiares. Por conta da utilizacdo de concepcgles restritivas e intrinsecas ao
catolicismo, compreende-se que a logica patriarcal e monogamica se mostra
insuficiente para compreender a estruturacdo de nucleos familiares de origem
africana, que majoritariamente se organizam a partir da matrifocalidade.

Outro ponto importante se da na invisibilidade do registro paterno das criancas
cativas, tendo em vista que o sistema escravista so levava em consideracéo o vinculo
entre a mae e o filho, ja que o estatuto juridico da mée determinava o do filho, portanto
0 registo paterno nao era praticado. Nesse sentido, necessita-se implementar outros
parametros que possam identificar e detalhar as vivéncias familiares de origem
africana no Brasil, por exemplo “as especificidades regionais, o tipo de atividade
econdmica desenvolvido, o tamanho e perfil demografico das propriedades — as taxas
de natalidade, mortalidade, masculinidade, africanidade etc. —, entre outras variaveis”
(REIS, 2018, n.p.).

Hoje em dia, considera-se que o fato de a familia escrava ndo se conformar,
necessariamente, a partir do casamento legal e na coabita¢do do casal, ndo
desqualificava as rela¢des desenvolvidas entre os seus membros, nem no
sentido afetivo nem no bioldgico. N&o as tornava, portanto, menos estaveis
do que aquelas constituidas por familias nucleares. O fator de instabilidade
da familia escrava ndo era inerente & moralidade ou a cultura de seus
membros, mas ao sistema escravista (REIS, 2018, n.p.).

Como resultado, observa-se a recorréncia da endogamia (unido entre
individuos aparentados ou geneticamente semelhantes) por conta da possibilidade
de proximidade e criacdo de vinculo a partir da identificagdo entre individuos de

mesma origem étnica, inclusive, com “muitos” registros de casamentos entre cativos
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tendo em vista o panorama da época colonial e imperial brasileira, de baixa frequéncia
de casamentos mesmo dentre a populacao livre. Outro modelo de familia observado
nos individuos de origem africana residentes no Brasil se apresenta no parentesco
simbdlico ou ritual, tendo como referéncia o que ja era praticado antes da didspora,
descrito anteriormente na pesquisa.

Nessa logica sdo observadas relacdes de compadrio inseridas nas préticas
religiosas negras, nos agrupamentos étnicos ou até mesmo nas relacdes construidas
no periodo do trafico negreiro, durante as trilhas ou travessias atlanticas (REIS, 2018).
Portanto, observa-se que o implemento da familia extensa foi utilizado “a fim de
articular redes de solidariedade que lhe proporcionassem maior amparo; sobretudo
se lembrarmos que a familia sanguinea, mais imediata, estava sempre sob ameaca
de desagregacao” (REIS, 2018, n.p.).

Ao que tudo indica, essas estratégias parentais foram em grande medida
concebidas a partir de matrizes culturais africanas. Os africanos e seus
descendentes criaram e recriaram uma cultura prépria, mesmo que

permeada, até certo ponto, por estruturas que encontraram do outro lado do
Atlantico (REIS, 2018, n.p.).

Além de compreender que as estruturas familiares negras se estruturam de
maneiras diversas no contexto colonial brasileiro, € importante também pontuar sua
variagcdo conforme a territorialidade em que se insere. Predominante, as familias
negras se estabeleceram nos territorios rurais, tanto como escravizadas em
propriedades escravistas quanto aquilombadas e com um regime de trabalho
majoritariamente agricola em ambas as conformacdes. Mas com 0
decorrer do tempo, cidades escravistas se formam nos polos do Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Vila Rica, Recife e Salvador, implicando especificidades nas relacdes afetivas
e na construcao familiar dos negros. Isso porque, a partir da proximidade viabilizada
no territério urbano entre cativos e negros livres, sdo observadas interacdes com
maior mobilidade (REIS, 2018).

Tal situagdo viabilizou relacdes afetivas e amorosas entre pessoas com
estatutos juridicos diferentes, resultando em situacdes ou formas de vivéncia
afetiva e/ou familiar bastante peculiares. Nao séo raros os documentos sobre
as habitacdes alugadas e ocupadas por casais de negros livres, libertos ou
com estatutos juridicos distintos. Existem igualmente registros de mulheres
libertas e livres, e até mesmo cativas, que "viviam sobre si", com a sua prole.
Nesses espagos, as relagbes familiares e afetivas também foram
experimentadas de forma consensual, sem a legitimacdo através do
casamento catolico.
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Por consequéncia sdo observados processos concomitantes e diversos de
criacdo de lacos e nucleos familiares que ndo eram controlados ou registrados pelo
Estado ou pelos senhores de escravos. Portanto, a gama de especificidades de
estruturacao familiar da populagéo negra no Brasil comprova a importancia da familia
e seu processo de transcriagdo assim como de toda a cultura negra.

Além disso, comprova a falacia do mito racista criado entorno das familias
negras, inicialmente escravizadas, que nao deixavam de demonstrar importancia
assim como as demais familias brasileiras, mas eram estruturadas conforme a logica
da cosmovisdo africana, que permitiu mesmo na diaspora sua perpetuagao, assim
como a perpetuacdo dos demais pilares da matriz filoséfica e cultural africana. Nesse

sentido,

E preciso, portanto, evitar a transposi¢do da velha tese da inexisténcia de
ndcleos familiares entre os cativos, para entdo se discutir ndo s6 as
limitacbes que envolveram a sua existéncia como as suas formas e
estratégias de sobrevivéncia. E ndo foram poucas as evidéncias encontradas
pelos estudiosos do tema sobre a importancia atribuida por negros, de
diferentes estatutos juridicos, as suas relacdes familiares e de parentesco,
independentemente de a familia ser legitima ou consensual (REIS, 2018,

n.p.).

3.2.2 Religido e espiritualidade

A respeito do vinculo entre a vivéncia da espiritualidade e a diaspora africana,
Martins (1997, p.24) afirma que “a histéria dos negros nas Américas escreve-se numa
narrativa de migracdes e travessias, nas quais a vivéncia do sagrado, de modo
singular, constitui um indice de resisténcia cultural e de sobrevivéncia étnica, politica
e social.”

Isso porque, em virtude do processo de obstrucdo da conformacao familiar
africana tradicional durante a escraviddo, apresentado anteriormente, foram
necessarias novas formulacdes de nacleos familiares.

Nesse sentido, a religido se apresentou como espaco reestruturador de
vinculos de parentesco, mesmo sem a linhagem sanguinea, conformando nucleos
familiares necessérios para a constituicdo do individuo africano conforme sua
cosmovisao e filosofia de origem, tendo no papel da mae de santo como figura

primordial.
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Além disso, por conta da impossibilidade da identidade sagrada dos orixas
fosse estruturada a partir dos lagos sanguineos de parentesco, como era pré
travessia, a heranca com base na familia precisou ser alterada para uma concepcao
mitica de linhagens embasadas a partir dos orixas pai e mae de cada individuo. De
forma que, “toda esta reconstrucédo, com as inevitaveis adaptacdes, recriou no Brasil
uma Africa simbdlica.” (PRANDI, 2000, p.62)

Nesse sentido, € salientada a importancia da religido afro-brasileira como
viabilizadora de uma reconstituicdo mais fidedigna do africano na didspora a partir do
processo de transcriacdo cultural. Portanto, o aspecto da reconstrucao espiritual
africana no Brasil apresenta grande relevancia ndo apenas pela reproducdo dos
cultos religiosos, mas pela possibilidade encontrada de que a partir da pratica
espiritual fosse possivel reconstruir a no¢cao de familia, a inser¢cado do individuo em
uma comunidade e os vinculos entre seus semelhantes, com isso, foi possivel
reencontrar e transcriar outros aspectos da cultura africana.

Dessa forma, foram criadas “através do grupo religioso relagdes de hierarquia,
subordinacéo e lealdade baseadas nos padrdes familiares e de parentesco existentes
na Africa, fazendo-se da familia-de-santo, a comunidade de culto, uma espécie de
miniatura simbdlica da familia ioruba” (PRANDI, 2000, p.61).

Ou seja, ao conseguir reestruturar na diaspora brasileira a pratica espiritual
africana, simultaneamente, foi possivel resgatar e transcriar uma parte significativa
da cosmoviséo africana e de um modo de vida correspondente aos costumes do
cotidiano pré travessia. Segundo Somé (apud OLIVEIRA, 2012, p.44), a partir da
formacdo dos grupos religiosos, é restaurada a visdo comunitaria e a ética da
ancestralidade que conferem a importancia para o exercicio da vida com base na
I6gica africana.

Nesse sentido, a restauracdo da logica comunitaria € primordial para a
resisténcia da cultura africana por inserir o individuo em um contexto de afinidade a
sua cosmovisao de origem e contraria a logica individualista promovida nos territérios
da diaspora, ao passo que, Oliveira (2012, p.44) defende que “nao fosse isso,
teriamos desaparecido, enquanto experiéncia de resisténcia, permanéncia e
consisténcia da face da Terra!”

A afirmacdo de Oliveira pode parecer radical, mas na verdade esta
completamente condizente ao contexto colonial e escravocrata empreendido, e pelos

povos africanos combatido. Nesse sentido, Parés (2018, n.p.) ainda aponta para a
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importancia do resgate dos cultos e rituais africanos, assim como o estabelecimento

dessas instituicdes no contexto colonial brasileiro ao afirmar que

Desde o periodo colonial, as religiosidades de matriz africana ocuparam uma
posicdo de subalternidade em face da hegemonia do catolicismo. Para a
ortodoxia da Igreja, as praticas rituais afrodescendentes eram supersticao,
feiticaria, idolatria, magia, nunca religido. A perseguicdo e a discriminagéo
obrigaram os africanos a desenvolver taticas de ocultagdo que vinham
reforcar o secretismo préprio das religides iniciaticas. [...] A demonizagao por
parte da Igreja foi seguida da criminalizacdo pelos codigos penais, da
patologizacao pelos médicos e da denlncia pelos jornalistas.

Tendo em vista o carater opressor e desumanizador empreendido pelo sistema

escravocrata do Brasil colonial, Silva (2011, p.82) endossa que

Em consequéncia direta do fato colonial, a Africa desaparece por algum
tempo das preocupacdes do estado brasileiro, sobrevivendo, no povo como
uma espécie de Jerusalém distante dos cultos africanos. Alguns centros
religiosos iorubanos, como o Axé Opd Afonja, lograram o quase milagre
—tendo em vista a muralha invisivel que os poderes coloniais estabeleceram
no meio do Atlantico— de preservar a pureza de seus ritos, por meio de
contatos intermitentes com o golfo da Guiné e gracas a rigorosa ortodoxia de
alguns zelosos descendentes de africanos.

Nessa afirmacdo de Silva, podemos destacar outro elemento de extrema
importancia para o estabelecimento e perpetuacao das religides de matrizes africanas
no Brasil: os contatos intermitentes. Tais contatos possibilitavam a criacéo de vinculo,
a disseminacéo de noticias, o fortalecimento das religides e da cultura africana e afro-
brasileira durante e apds o periodo escravocrata.

A respeito de tais redes de contato, Parés (2018, n.p.) apresenta que

De Lagos traziam as ultimas novidades, acalentando o orgulho yoruba-nago
dos terreiros por eles frequentados. Senhoras de Uida viajavam para o Brasil
a fim de serem tratadas por babalorixas locais, e os libertos mais abastados
enviavam seus filhos & Africa para "estudar religio". Ou seja, a formagéo
das religides afro- brasileiras no Brasil imperial foi alimentada por uma
intensa circulacdo interprovincial e atlantica de pessoas e ideias que se
prolongou bem além do fim do trafico em 1850. Nesse circuito atlantico, o
discurso da identidade yoruba, associado aos cultos aos orixas, foi utilizado
para conferir prestigio e autoridade a certas casas.

Nesse contexto, entende-se que” numa sociedade escravocrata em que a
populacdo africana néo tinha espaco politico, a religido acabou se convertendo no
‘poder dos fracos” (PARES, 2018, n.p.). Isso porque, “os saberes, cosmovisdes e
praticas rituais trazidos pelos africanos ao Brasil foram muito diversos e

experimentaram continuas transformacgfes até se organizarem nas religides ‘afro-
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brasileiras’ ou ‘de matriz africana’ que hoje conhecemos” (PARES, 2018, n.p.),
propiciando uma espécie de continuidade da Africa no Brasil.

Mas, apesar de suas origens vinculadas ao contexto africano anterior as
travessias, Parés (2018) pontua que no Brasil tais religides apresentam carater de
modernidade em contraposicao a tradicdo precedente, tendo em vista que tiveram
seus modelos definidos a partir da segunda metade do século XIX. O que simboliza
0 tempo do processo de transcriagdo ocorrido e a definicAo de novas estruturas
religiosas, a partir de tal processo e condizentes ao novo territério.

Além disso, outro fator de grande importancia também é apresentado a
respeito da conceituagao superficial e generalista do termo “religides de matrizes
africanas”. Tendo em vista que os individuos trazidos para o Brasil provinham de
diferentes grupos étnicos e territorialidades do continente, ndo podemos assumir que
as origens religiosas fossem as mesmas por conta da diversidade étnica.

Portanto, cada nacgéo africana apresenta especificidades em sua estruturacéo
e pratica religiosa, o que influenciou diretamente na diversidade das religides
transcriadas no Brasil. Nesse sentido, € importante salientar que o contingente de
escravizados sudaneses trazidos para o Brasil foi expressivo, de forma que no
decorrer do tempo podemos observar maior propagacédo dos cultos desses povos,
enquanto as matrizes de origem banto se estabeleceram em comunidades menores
ou mais isoladas (AZEVEDO, 1980 apud WEIMER, 2020).

Dentre a diversidade de religibes brasileiras de origem africana, sao

apresentadas

As variantes regionais do tambor de mina do Maranhdo, o xangb de
Pernambuco, o candomblé da Bahia, a macumba do Rio de Janeiro, ou 0
batugue do Rio Grande do Sul, para citar apenas algumas das denominacgdes
mais conhecidas, se configuraram historicamente através de processos de
interagdo cultural africana bastante complexos, e de modo relacional, com o
catolicismo ibérico, as culturas amerindias e o0 espiritismo kardecista
(PARES, 2018, n.p.).

Com isso, observamos tanto a diversidade dentre as religiosidades de origem
africana, como também das religiGes provenientes da Europa e das Américas, que
inseridas no processo de transcriacdo, conceberam novas estruturas religiosas na
didspora. Nesse contexto, Silva (2011) apresenta a recomposicdo das formas
culturais de origem europeia com a criacdo de igrejas catélicas em homenagem a

santos negros, integradas por africanos e seus descendentes, assim como Martins
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(1997) apresenta a manifestacdo dos congados com forte sincretismo religioso, que
sera aprofundado a seguir.

Outro exemplo € que “nos sertdes interioranos prosperaram os didlogos afro-
indigenas, nos torés, na pajelanga, na jurema e no catimbé dos sertdes nordestinos”
nesse sentido, “a coparticipacdo nesses rituais favorecia a circulacdo de varios
elementos e a justaposicéo da danca de roda a mesa espirita” (PARES, 2018, n.p.).
Mas, de toda forma, vale reforcar que mesmo quando os africanos nao interferiam
diretamente nas diversas manifestagdes culturais ou religiosas de outras origens,

apenas sua presenca ja modificava a experiéncia tradicional.

As linhas e correntes de caboclos, mestres e encantados se multiplicavam
ao lado dos mais distantes deuses africanos, orixas, voduns, inquices. Com
provaveis antecedentes no periodo do Império e no pés-abolicdo, surgem
variantes rituais como o jaré da Chapada Diamantina, o terecd de Codé, o
peji de Jacobina, o babacué do Para, este importado do Maranhdo. A
religiosidade africana também estava presente nos afoxés, maracatus,
bumbas meu boi, caxambus ou jongos de demanda, em volta da fogueira, ao
som do tambor, com dancga por pares e pontos puxados que faziam sumir as
pessoas ou madurar uma bananeira da noite para o dia (PARES, 2018, n.p.).

Imerso nesse processo de colisbes e novas composicdes a partir das
imbricac@es culturais e religiosas entre povos de diversos continentes, Martins (1997,
p.31) afirma que “assim, nos territérios do sagrado inscritos no Candomblé, Africa e
Europa encostam-se, friccionam-se e atravessam-se, mas, ndo, necessariamente,
fundem-se ou perdem-se uma na outra.”

Dessa forma, ao analisar o processo de transcriacdo da cultura africana no
Brasil, necessitamos levar em conta que as mdultiplas imbricacfes se apresentam
como elementos inclusos No processo necessario para assegurar a existéncia da
cultura africana na diaspora brasileira, em contraposicdo a légica colonial de
apagamento cultural a partir das modificacées.

Nesse sentido, as modificacdes ndo apagam uma cultura, mas a reconfigura.
Ainda mais quando nos referimos as culturas de origem africana, que ndo apenas
permitem, como reconhecem 0s processos de alteracdo como elementos primordiais
para readequacao e manutencao de sua existéncia. A l6gica de estruturas imutaveis
e incontestaveis € europeia e cristd, e sua imposicdo no processo de andlise de
culturas distintas reforca o carater eurocéntrico.

Mas, retornando a respeito das origens especificas das religiosidades

africanas tradicionais que foram recriadas no Brasil, podemos elencar que da Africa
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Ocidental, composta pelos povos jejes e nagds sao observadas manifestacées em
solo brasileiro com maior fidedignidade ao que era praticado antes das travessias,
como € o caso do “tambor de mina, o xangd e o candomblé, no Nordeste do Brasil.
Nelas, o tambor, o uso litdrgico de linguas africanas, técnicas de adivinhagdo com o
jogo de buzios, processos de iniciagao e sacrificios animais seriam fundamentais”
(PARES, 2018, n.p.).

Ja no caso dos povos falantes da lingua bantu residentes na Africa Central,
observa-se a estruturacdo de uma religiosidade no Brasil com maior cruzamento e
sincretismos religioso, que formou o “candomblé de caboclo, a cabula (hoje extinta),
a macumba, a quimbanda e, em Ultima instancia, a umbanda, a religido nacional
nascida no Sul do pais. Nestas, a iniciacdo e o sacrificio animal sdo menos
frequentes, a lingua portuguesa € quase exclusiva, e as consultas aos caboclos,
mestres e encantados substituiriam as adivinhacdes” (PARES, 2018, n.p.). Nesse
sentido, “cabe pensar num campo religioso tensionado por formas mais africanizadas
e outras mais abrasileiradas, que se definem mutuamente pelo contraste que que
apresentam” (PARES, 2018, n.p.).

Como resultado, a pratica religiosa e espiritual de origem africana se espalhou
por todo o Brasil, de acordo com as especificidades de cada grupo étnico existente

em cada territorio.

Assim, na Bahia, temos os candomblés nagbs ou iorubas (ketu ou queto,
ijexa e efd), os bantos (angola, congo e cabinda), os ewe-fons (jejes ou jejes-
mahis). Em Pernambuco, os xangds de nacdo nagb-egbha e os de nacéo
angola. No Maranh&o, o tambor-de-mina das na¢des mina-jeje e mina-nagé.
No Rio Grande do Sul o batuque oié-ijexa, também chamado de batuque de
nacéo. (PRANDI, 2000, p.58)

Mas, assim como todo o processo de transcriacdo da cultura africana e a
prépria cosmovisao africana, precisamos nos atentar para as especificidades no
sentido de compreender de forma mais profunda a composicéo de cada religiosidade
ao invés de buscar categorizar de forma binaria.

Afinal, o processo de transcriacdo resulta de um cruzamento complexo, ao
passo que por mais que existam diferencas, também coexistem similaridades, tendo
em vista 0 embasamento compartilhado a partir da cosmoviséo africana, como é o
caso da compreensdo de “que o mundo visivel dos viventes corresponde a outro

invisivel, morada de deuses, ancestrais, génios e outras forcas” (PARES, 2018, n.p.).
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Além disso, “o carater ndo dogmatico e a orientagdo para a agao, combinados
com a flexibilidade para integrar elementos alheios e reinterpretéa-los a partir de velhos
padrées, resultaram num pluralismo religioso de extraordinario ecletismo” ou ainda
“sintese criativa” (PARES, 2018, n.p.). Portanto

O conjunto dessas praticas, além de uma dimenséao de celebracéo e de uma
orientagdo para a cura, incluem o fenbmeno da possessdo ou da
mediunidade, por meio da qual as entidades se manifestam no corpo dos
adeptos. Tal denominador comum facilita o trnsito de pessoas e de
elementos rituais entre as distintas religiosidades e torna indtil a tarefa de
tracar fronteiras nitidas entre elas. Da mesma maneira que no Brasil, no
continente africano as crencas e as praticas religiosas raramente
constituiram um sistema homogéneo e estavel, bem como careciam de um
pantedo fixo. Ao contrario, sempre sofreram continuos processos de reviséao,
incluindo elementos novos e excluindo outros. Apesar da sua diversidade
cultural, os africanos compartiihavam algumas crencas ou "orientacfes
cognitivas" (PARES, 2018, n.p.).

Dentre as diversas religiosidades africanas transcriadas no Brasil, observa-se
um processo de estruturacdo muito mais amplo. A partir da pratica religiosa,
constituiam-se congregacdes que extravasavam 0s cultos domésticos e exigiam
articulacbes que poderiam ser de parentesco sanguineo ou nao, como citado
anteriormente, para instituicdo de uma rede cooperativa, que além de visar a pratica
religiosa, objetivava a transmissdo geracional e a pratica de um modo de vida
comunitario. “Desse modo, a familia de sangue amiude se emaranhava com a familia
de santo, e a casa ou unidade doméstica estava na base do terreiro* (PARES, 2018,
n.p.).

Além disso, eram instituidas estruturas organizacionais para levantamento dos
recursos necessarios e controle das terras em que a pratica ritualistica acontecia.
Nesse sentido, tais congregacdes instituiam uma economia interna com o apoio da
participacdo dos libertos (PARES, 2018). Com o decorrer do tempo, melhora das

condicBes socioecondmicas e a ampliacdo de uma comunidade religiosa mais ampla,

A dindmica de cooperagdo propiciou o desenvolvimento de um relativo
consenso acerca dos protocolos rituais, calendéarios (amiude coincidindo com
as festas catolicas) e pantebes. A partir desse cddigo compartilhado,
emergiram as singularidades litirgicas de cada casa (linguas, cantos, ritmos,
deuses, ritos), resultantes das origens étnicas ou das genealogias espirituais
em que seus fundadores foram iniciados. Em tal contraste intra-africano
foram se definindo vérias modalidades rituais, designadas com os nomes das
nacdes africanas utilizados, no periodo do trafico atlantico, para classificar
0s escravizados. As casas se identificavam como pertencendo a nagéao jeje,
nagd ou angola, ou ainda jeje-mahi, jeje-savalu, keto, ijexa, angola-
muxicongo, cabinda, entre muitas outras. Nesse meio-tempo, surgiram
nacdes ou modalidades rituais hibridas ou justapostas, designadas com



116

termos como "nag6-vodum" ou "linha cruzada", entre outros (PARES, 2018,
n.p.).

Nesse sentido, entendemos que 0s espacos destinados a vivéncia da
espiritualidade embasada na cosmovisao africana, possibilitavam lugares de encontro
e redutos de resisténcia dos escravizados e de preservagdo de seus valores de
protecdo, além do combate a desumanizacao objetivada pelo sistema escravocrata.
Além disso, quando refletimos sobre a dimensdo patrimonial - que implica em
territorializacdo no desenvolvimento dos terreiros — observamos a constituicdo de um
patrimonio de linhagem e ancestralidade que ndo se define apenas biologicamente,
mas também politica, mitica, ideologicamente, ao passo que, o patriménio se constitui
na coletividade, ou ainda ao anti individualismo (SODRE, 2002).

Nesse sentido, Parés (2018, n.p.) defende que “desde sua chegada a terras
brasileiras, no século XVI, os africanos e africanas teriam ativado, de forma individual
ou coletiva, seus saberes e praticas rituais para enfrentar a adversidade da nova
sociedade.” Com isso, observa-se futuramente que “nas diferentes grandes cidades
do século XIX surgiram grupos que recriavam no Brasil cultos religiosos que
reproduziam ndo somente a religido africana, mas também outros aspectos da sua
cultura na Africa” (PRANDI, 2000, p.60).

Para o negro no Brasil, com suas organizac¢des sociais desfeitas pelo sistema
escravagista, reconstituir as linhagens era um ato politico de
repatrimonializacdo. O culto aos ancestrais de linhagem (egun) e dos
principios cosmicos originarios (orixas) ensejava a criacdo de um grupo
patrimonial (logo, de um "territério" com suas aparéncias materiais e
simbdlicas, o terreiro) que permitia relacdes de solidariedade no interior da
comunidade negra e também um jogo capaz de comportar a seducéo, pelo
sagrado, de elementos brancos da sociedade global (SODRE, 2002, p.75).

Por conta da pratica espiritual concentrar tantos elementos da cultura africana

pré diaspodrica, Symansky (20128, n.p.) ainda aponta que

0s arqueodlogos comecaram a atentar para as particularidades do registro
arqueoldgico dos grupos escravizados, para as relagdes contextuais entre
artefatos e estruturas, visando apreender os modos especificos como a
cultura material poderia ter sido empregada e ressignificada em praticas
diversas, sobretudo vinculadas a religiosidade. [...] Nessa perspectiva, o foco
[...] nas formas como sistemas de crengas de origem africana teriam sido
adaptados nas Américas e teriam guiado o uso de artefatos como contas de
colares, bulzios, cristais de quartzo, moedas de cobre e vasilhames
ceramicos. Outras pesquisas tém sublinhado o papel dos ornamentos na
manutencao de religides africanas, em redes de comércio direcionadas aos
consumidores africanos, e como elementos atuantes na corporalidade e na
construgdo de um senso de identidade entre os cativos.
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Vale ressaltar que a importancia conferia a religiosidade africana ndo se
restringiu ao periodo colonial, tendo em vista que 0s grupos, 0s movimentos e as
instituicdes da fé e ritualistica africana se espalharam por todo o Brasil e se perpetuam
até a atualidade, tendo em vista que “a religido acabou por se consolidar como
principal suporte da africanidade” (WEIMER,2004) na diaspora brasileira.

Portanto, mesmo durante o contexto escravocrata, apresentado anteriormente,
e as duras investidas politicas de represséo implementadas no Brasil, posteriormente,
fosse “por carisma ou aprendizado prévio,” as religides africanas transcriadas na
diaspora brasileira “conseguiram agregar adeptos, gerando movimentos religiosos de
duracgdo variavel que podiam extinguir-se sem deixar rastro ou ser absorvidos por
outros de chegada posterior” (PARES, 2018, n.p.). Com isso, a partir do processo de
combinac¢des de praticas mais aceitas pela sociedade e mesmo do enfrentamento, as
religides e praticas espirituais africanas se mantiveram vivas no Brasil, assim como
seus elementos de cosmoviséo e filosofia.

Especificamente, dentre os inUmeros costumes pré travessia revividos nas
religibes de matrizes africanas e perpetuados no Brasil, podemos citar “dormir em
esteira, comer com a mao, prostrar-se para cumprimentar os mais velhos, manter-se
de cabega baixa na frente de autoridades, dancar descalgo, etc.” (PRANDI, 2000,
p.62).

Mas vale ressaltar que “persiste no campo religioso afro-brasileiro a tensao
conflituosa entre os discursos da resisténcia cultural, a valorizacao seletiva do Estado
e a intolerancia que vém de um novo fundamentalismo cristdo” (PARES, 2018, n.p.),
gue associados formulam um cenario complexo para a reescrita historica brasileira,
assim como o acesso a memoria do individuo afro-brasileiro. Nesse sentido,
compreendeu-se que era imprescindivel o estudo das religibes afro-brasileiras para a

compreensao da estruturacdo dessa sociedade e o enfrentamento direto ao racismo.

3.2.3 Congados e reinados

Dentre a vasta diversidade de manifestacdes da cultura e cosmovisdo banta e
sudanesa na diaspora brasileira, os congados e reinados apresentam grande

relevancia desde o periodo escravocrata até a atualidade. Tendo em vista que se
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espalharam pelo territério brasileiro e consolidaram parte da cultura africana no Brasil,
influenciando a sociedade e o repertoério cultural local.

A respeito do espraiamento dos congados pelo territorio nacional, destacam-
se os estados do “Espirito Santo, Paraiba, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Rio, Minas,
Goias” como territorialidades em que “a gunga canta, a gunga chora, a gunga sarava,
celebrando Zambi, festejando a Senhora das Aguas, os santos dos pretos, 0 Rosario
de ingom4, fabulando, texturizando, dangando a histéria [...] dos negros que vieram
d’além mar” (MARTINS, 1997, p.35).

A respeito da origem do congado no Brasil, tem-se o cruzamento catélico com
o repertorio africano como ponto de partida para a narrativa fundadora do congo e
dos reinados em solo brasileiro, que resultam de uma reencenacao pela tradigéo oral.

Nesse sentido, os congados apresentam a oralitura®' como artificio central
para sua estruturacao e perpetuacao ao longo do tempo, ao passo que 0 processo de
transcriagcdo cultural, expresso nos reinados e congados, se apresenta como
mecanismo de permanéncia da cultura africana no Brasil e constituicdo da cultura e
simbologia brasileira tendo em vista que “a matriz africana é lida, assim, como um dos
significantes constitutivos da textualidade e de toda a producéo cultural brasileira,
matriz dialégica e fundacional dos sujeitos que a encenam e que, simultaneamente,
séo por ela também constituidos.” (MARTINS, 1997, p.21)

Ao aprofundar nos simbolismos e rituais do congado e dos reinados, Martins
(1997) apresenta as especificidades e caracterizacbes dos principais elementos de
relevancia nos congados. Dentre tais elementos, a ritualizacdo da performance
apresenta grande importancia e centralidade ao exprimir a musicalidade africana
associada ao vigor na linguagem musical dos cantares, assim como, a atitude vocal
e corporal marcada pelo som de tambores.

Nesse sentido, a linguagem especifica dos congados compreende a
manifestacdo da palavra como “ressonancia singular’ que inscreve “o sujeito que a
manifesta ou a quem se dirige em um ciclo de expressao e poder” (MARTINS, 1997,
p.146).

Nessa perspectiva a palavra ndo é compreendida como um conceito isolado,

seu significado depende de sua insercdo em um processo mais amplo ou situacéo

31 Conceito encunhado por MARTINS, Leda Maria. Afrografias da memaria: O Reinado do Rosario no
Jatoba / Leda Maria Martins. — Sao Paulo: Perspectiva; Belo Horizonte; Mazza Edi¢gbes, 1997. —
(Colecdes Perspectiva)
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existencial tendo em vista a cosmovisdo africana. Dessa forma, no congado, para
‘cada situacdo e momento ritualistico € exigido propriedade na linguagem”
(MARTINS, 1997, p.147) que deve ser expressa nos cantares e na performance.
Portanto, segundo Martins (1997, p.148) “a palavra ndo apenas agencia o
ritual, mas €, como linguagem, também ritual [...] aglutinando o pretérito, o presente
e o futuro” em “voz e ritmo, gesto e canto, de modo complementar.” Vale ressaltar
gue a compreensao apresentada a respeito da expressao oral apresenta grande

distincdo da palavra escrita tendo em vista que

A palavra pronunciada néo existe (como o faz a palavra escrita) num contexto
puramente verbal ela participa necessariamente de um processo mais amplo,
operando sobre uma situag&o existencial que altera de algum modo e cuja
totalidade engaja os corpos dos participantes [...] Na fronteira entre dois
dominios semiéticos, o gestus da conta do fato de que uma atitude corporal
encontra seu equivalente numa inflexdo de voz, vice-versa, continuamente
(ZUMTHOR apud MARTINS, 1997, p.146).

Nesse sentido, “a performance € que engendra as possibilidades de
significancia e a eficacia da linguagem ritual,” portanto tal “processo de semiose é
imanente nas culturas bantos, assim como nas de ascendéncia nagé” (MARTINS,
1997, p.147), tendo em vista a comunhdo de ambas as etnias com a cosmovisao
apresentada anteriormente.

Além disso, para contribuir com o proposito de significado e ritual das
performances, estas apresentam como elementos constitutivos a juncdo de
instrumentos musicais como surdos, macumbas e chocalhos, que além de auxiliarem
na construcao performatica, refletem a diversidade étnica dos negros, que uniram
suas caracteristicas musicais, de canto, gestos e dangcas nha constituicdo da
performance do congo no Brasil.

Dentre as principais origens étnicas dos africanos que participaram da
formulacdo do congo brasileiro, Moraes (apud MARTINS, 1997, p.34) aponta 0s
“‘Mocambiques, Cabundas, Benguelas, Rebolos, Congos, Cassanges” e “Minas,” que
compunham “a pluralidade [...] dos representantes de nacdes d’Africa, escravos no
Brasil” e afirma que estes “exibiam-se auténticos, cada qual com seu caracteristico
diferencial, seu tipo proprio, sua estética privativa.”

J4 a respeito dos rituais e celebracdes propriamente ditas, tém-se o
levantamento dos mastros e a coroagao de reis negros como marcos de destaque

dentre as manifestagdes culturais negras no Brasil. Isso porque, o levantamento dos
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mastros se apresenta como um ato liturgico de juncdo de todos os individuos da
comunidade, sejam vivos, mortos e seus descendentes, a partir dessa coalisdo sao
abertos os demais festejos.

J& a respeito da coroacéo de reis, Cascudo (apud MARTINS, 1997) apresenta
a grande dualidade da manifestacdo como elemento de destaque e de diferenciacao
do ritual no contexto colonial existente, tendo em vista que exprimia vinculo e
contrariedade ao sistema de poder vigente (estruturas da col6nia e da Igreja Catdlica)
e, portanto, uma encruzilhada.

Tal dualidade se expressa na juncao entre o uso dos simbolismos dos santos
catblicos com a coroacao de reis negros, que por si SO representavam extrema
contrariedade ao sistema colonial (que subjugava e oprimia o individuo negro). Nesse
caso, O corpo negro nao “apenas” recebia humanizagdo, como destaque e
personificacéo de relevancia e poder a partir de um “modus constitutivos do codigo
das aparéncias” como afirma Muniz Sodré (1983).

Além do mais, por serem “investidos do poder maximo, na hierarquia do
Reinado, os reis congos representam as nac¢des africanas. Por isso, essa fungcéo, em
particular, sé deve ser ocupada por pessoas negras que integram a tradicdo do
Reinado” (MARTINS, 1997, p.153). A respeito dessa encruzilhada, compreende-

se que
A reterritorializac&o e a restituicio de formas expressivas da tradig&o africana
alia-se a reinterpretacdo, pelo negro, dos icones religiosos cristaos,
investidos de novas conotacdes semanticas. Nessa via de leitura, a devogéo
aos santos reveste-se de instigantes significados, pois as divindades cristas

tornam-se transmissores da religiosidade africana, barrada pelo sistema
escravocrata e pela interdicdo aos deuses africanos (MARTINS, 1997, p.40).

Além disso, a coroacao de reis negros e os festejos rompem com a ordem
escravocrata e com os codigos ocidentais ao reterritorializar as formas ancestrais de
organizacao social e ritualistica. Nesse sentido, os reinados negros sao apresentados
como microcosmos, onde ocorre a reelaboracdo religiosa no cotidiano das
comunidades e a expressdo de uma cosmovisao e de uma vivéncia do sagrado de
forma singular, o que promove um processo de transcriacdo das culturas africanas no
Brasil, “fertilizando o parentesco entre os presentes, os antepassados e as
divindades” (MARTINS, 1997, p.146).

Imerso no processo de transcriagdo encontram-se 0S movimentos de

substituicdo e adaptacdo entre a cultura pré-existente as travessias e a realidade
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brasileira, nesse sentido, observa-se a busca por elementos no Brasil que possam
corresponder aos elementos constituidores dos ritos praticados nos territorios
africanos. Ou seja, viabilizar a vivéncia e a experimentag¢do simpética a cosmovisao

africana na diaspora brasileira. Como exemplificacdo desse processo temos

a substituicdo dos opelés, abundantes na Africa, pelas contas-de-lagrima,
mais comuns em todo o Brasil, 0 que atesta o processo de imbricacdo dos
sistemas simbdlicos africanos nos codigos catélicos. Os opelés se
reterritorializam nas contas brasileiras, adaptando o universo simbdlico
africano no seio mesmo da hagiologia catdlica, revestindo-a de novas
inscricdes e sentidos. [...] O mesmo movimento € encenado na fabricagdo
dos tambores, numa alquimia instrumental significante que adapta o
conhecimento, barrando, assim, o esvaziamento da memoria. No artesanato
dos tambores, mascaras, estatudria, bastdes e objetos de culto, o ato de
reminiscéncia opera como instrumento que recentra o sujeito. E é todo esse
complexo sistema vivencial que engravida de Africa as terras americanas,
posfaciando no corpo/corpus coletivo negro os rizomas africanos, realizando,
no ambito da producao de sentido signica (MARTINS, 1997, p.59).

Outro processo pertencente ao movimento de transcriacdo se apresenta na
reelaboracdo da cultura cristd europeia por meio da utilizagcdo de estruturas e
simbolos catdlicos, tendo em vista que o congado no Brasil se origina da interposicao
da cultura africana com a Igreja catdlica. A respeito desse processo vale ressaltar
como o catolicismo se apresenta na estrutura do congado, nesse sentido, entende-
se que “a Igreja Catodlica entra no Reinado com o sacramento e 0 mandamento, mas
nao com o fundamento. O fundamento € do negro” (MATIAS DA MATA apud
MARTINS, 1997, p.162). Portanto, observa-se a implementacéo de ritos e simbolos
apos um processo de reflexao e releitura propriamente afrodiasporica, que reconstitui
as compreensdes e filosofias estruturantes do catolicismo, assim como seus

simbolos, através do sincretismo.

O sincretismo, ou correspondéncia entre santos catdlicos e santos africanos,
podia ser uma estratégia de ocultacdo, ou talvez uma forma de se apropriar,
por imitac&@o, do universo espiritual do senhor para, assim, melhor controla-
lo. Nao cabe, contudo, desconsiderar a possibilidade de conversao sincera
ou de a ocultacéo responder a uma dindmica de justaposi¢do acumulativa de
recursos espirituais (PARES, 2018, n.p.).

Como exemplo temos a devocdo a Nossa Senhora do Rosario, que
historicamente teve sua simbologia relacionada as batalhas contra os turcos e ao
conceito de vitéria. Mas, ao ser retratada pelos negros ocorre um processo de
complexificagdo da simbologia da santa, tendo em vista 0o embasamento na

cosmovisdo africana que ndo apenas aceita, como defende, a dualidade dos
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individuos e trabalha a partir das encruzilhadas com uma filosofia complexa de
ensinamentos que aproxima da humanidade o sagrado, portanto, promove o vinculo
mais direto e préximo entre os deuses e os individuos.

Nesse raciocinio

A batalha, antes louvada na via do confronto direto, é substituida por uma
atuacdo indireta da santa, ndo mais no plano terreno, mas no espiritual.
Nessa via de leitura, as narrativas se revestem de uma ambiguidade e
ambivaléncias duplamente significativas, pois ainda que a santa abdique de
sua natureza guerreira, 0 negro reelabora, semanticamente, a estrutura do
mito e repde seus sentidos. Nas narrativas ha um evidente jogo signico entre
olhar e ver, querer e poder, submissdo e resisténcia, passividade e
transgressdo, transparéncia e ocultamento. Em todas as narrativas os
sintagmas ver, poder, resistir, insistir, transgredir, aparentar e lutar séo
atributos do negro em oposicéo ao branco que quer, olha, agride, é vencido.
(MARTINS, 1997, p.59-60)

Portanto, a reconstrucao conceitual e simbolica de Nossa Senhora do Rosario
fomenta 0 movimento de transgressdo ao sistema escravocrata e a simbologia
europeia por meio do cédigo de aparéncias pontuado anteriormente. Ou seja,
observa-se a “inscricdo de uma perspectiva de mudanga nas posi¢gées do negro na
ordem escravocrata” (MARTINS, 1997, p.60) a partir do momento que a figura da
santa é utilizada como endosso ao enfrentamento dos negros contra o sistema
colonial escravocrata.

Com isso observa-se “a criagcdo de estratégias retéricas e instrumentos de
resisténcia bélica, que propiciaram as revoltas dos escravos, a atuacéo efetiva dos
guilombolas, e de varias outras manifestacfes negras contra o sistema escravocrata
e as posigcdes do sujeito negro na sociedade brasileira” (MARTINS, 1997, p. 60). Por
conta desse processo, Martins (1997, p.60) defende que “o branco olha a imagem,
mas € o0 negro que a vé. O branco quer entronizar a Santa, mas ela se senta nos
tambores negros” (MARTINS, 1997, p.59-60).

Vale ressaltar que além da figura de Nossa Senhora do Rosario, nos congados
encontramos outro simbolo de poder relacionado a luta, principalmente contra o
escravismo, a rainha Njinga Nbandi, que a partir de sua importancia institui nos
reinados a figura da rainha Ginga. Inspirada na rainha angolana que batalhou contra
0 império portugués, a rainha Ginga confirma a natureza guerreira dos congados
(MARITINS, 1997). A respeito dessa figura, Cascudo (apud MARTINS, 1997, p.61)

ainda aponta que
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A rainha ginga, Njinga Nbandi, existiu realmente, com imensa projecdo para
determinados povos bantus. Foi a Ultima soberana que resistiu ferozmente
ao dominio portugués no séc. XVII, fazendo e desfazendo aliancas, violenta,
sagaz, impressionante de inteligéncias e majestade consciente.

Mas, retornando a respeito do processo de transcriagdo presente nos
congados, Cascudo (apud MARTINS, 1997, p.34-35) aponta para “a formagao de uma
certa ‘nacionalidade’ generalizante que condensava nos ritos a diversidade étnica dos
escravos” e que possibilitou observar “o desenvolvimento de um enredo particular
performado pelos congados, os autos e as embaixadas”. Nesse sentido, a jungdo da
diversidade étnica dos negros constituidores do congo brasileiro formulou uma

estrutura propria ao passo que

Apesar de nos defrontarmos com algumas variacdes, a estrutura ritual e a
fundamentacao mitico/mistica mantém nessas manifestac6es um arcabouco
e uma fabulacdo similares que prefiguram um certo continuum arquetipico
gue funda a sua textura discursiva e mitico-dramatica (MARTINS, 1997, p.35)

Essa caracteristica reforca o embasamento comum das cosmovisdes bantas e
sudanesas, apresentadas anteriormente, e que a partir dos “cruzamentos entre
arquivos simbdlicos africanos e a heranga cristd ocidental” instituem o congo no
Brasil. Composto por uma “devog¢ao multifacetada, que aglutina matrizes hagioldgicas
diversas” e que rejeitam a denominagao de folclore por reivindicar “a conotagao
religiosa de seus rituais e representagdes simbdlicas” (MARTINS, 1997, p.170).

Nesse sentido as “festas de coroacdo, com musica e dancga, seriam nao so
uma recriacéo das celebracdes que marcavam a elei¢éo dos reis na Africa, como uma
sobrevivéncia do costume dos reis bantos de [...] fazerem suas incursdes e
‘embaixadas’ entoando canticos e executando dancgas festivas” (LOPES apud
MARTINS, 1997, p.39). Isso porque “a devogdo ao Rosario restitui e reterritorializa,
em solo brasileiro um modo africano de louvar e celebrar as divindades, restituindo
outras formas de organizacao coletiva e de cosmovisdo que alteram o tecido cultural
hegemobnico de matriz europeia” (MARTINS, 1997, p.170-171). Portanto

Na cosmovisdo que traduzem e em toda sua tessitura simbdlica, os festejos
e cerimbnias dos congos, em toda sua variedade e diversidade, séo
microssistemas que vazam, fissuram, reorganizam, africana e agrafamente,
o tecido cultural e simbdlico brasileiro, mantendo ativas as possibilidades de
outras formas de veridic¢é@o e percepcao do real que dialogam, nem sempre
amistosamente, com as formas e modelos de pensamento privilegiados pelo
Ocidente (MARTINS, 1997, p.35)
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Com isso, compreende-se que 0 congo e os reinados influem na sociedade
brasileira através da reelaboracdo cultural que resulta do processo de restituicdo e
reterritorializag&o, ou seja, a transcriacdo de um modo africano de manifestar o culto
ao sagrado, elaborar suas estruturas de poder e experienciar sua espiritualidade e

socialidade em solo brasileiro. Os reinados

com seus reis e rainhas, seus capitdes e marinheiros, rematizam a Africa em
terras d’Américas. Como estiletes autografando as abissais desfronteiras e
deslimites  simbdlico-geograficos dessas serras gerais, Congos,
Mocgambiques, Marujos, Catupés, Candombes, Vil6es, Caboclos, na sua
variedade ritmica, cromatica e coreografica, performam canticos, gestos,
ritmos e falas, como aedos e griots que imbricam a historia e a memoria,
posfaciando o discurso cultural brasileiro com prefacios africanos (MARTINS,
1997, p.36).

Dessa forma, tal processo reconstitui os individuos que dele participam, ao
estruturar o repertério cultural, espiritual e filoséfico em consonancia com a filosofia
africana, ou seja, além de influenciar na construcdo do individuo, o insere em um
contexto social com estruturas que constituem seu modo de vida e de socializacao.

Portanto, é possivel identificar a permanéncia da importancia conferida a
cosmovisdo africana que se apresenta na manutencao do principio da ancestralidade,
na centralidade da oralitura e na representacéao dos reis dos congados, restituindo a
forma de organizacdo coletiva e formando um legado ancestral por meio da

performance do rito.

N&o deixar a gunga morrer, ndo deixar a gunga calar, é sonorizar os saberes
legados pelos ancestrais, vivenciados na performance do rito. Assim os
tambores desafiam a morte, pois na fala das caixas burburinham, vazando o
siléncio, todos os fonemas que matizam os tempos e territérios da voz. Sé
entdo a palavra-rizoma, enunciada no presente com o halito da meméria
pereniza-se, dinamicamente, no tempo do rito e da histéria, como for¢a
numinosa no reino hibrido da linguagem, cantando a diversidade do humano
e da cultura, desafiando as sombras com o fulgor das coroas, alumbrado
pelos Congos (MARTINS, 1997, p.171-172)

3.2.4 Cancdes e musicalidade

Segundo Abreu (2018) as cancdes negras estiveram sempre presentes nos
individuos africanos, mesmo apds as travessias atlanticas, durante e apds a
escravidao. Dessa forma, observa-se que a musicalidade acompanhava 0s negros e
apresentava singularidades que eram apreciadas também pelos brancos, nesse
sentido, tém-se que a musica negra se manifestava tanto nos locais de trabalho e

moradia dos negros, quanto em festas religiosas e eventos dos escravocratas.
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A respeito da singularidade musical negra, tem-se o destaque na marcacgéo do
ritmo, a associacdo com movimentos corporeos de carater performatico, o desafio
poético (perguntas e respostas) e a presenca do humor.

Mas, por conta dessa caracterizagdo observam-se diferentes leituras acerca
da musicalidade negra, iSso porque, ao passo que a riqueza musical agradava os
brancos, a complexidade poética promovia a reflexdo e a organizacdo dos negros
contra o0 sistema escravocrata, como resultado, temos momentos de didlogo e de

conflitos, de liberdade e de controle. Nesse sentido, as can¢des negras

Por um lado, fizeram parte das politicas de controle e repressdao dos
senhores, das autoridades policiais e religiosas; por outro, das estratégias de
resisténcia, negociacdo e acdo politica dos escravizados pelo direito a
afirmacédo de suas formas de diversdo e devocdo. A realizacdo de festas,
conforme seus proprios sons, versos e costumes, ao lado das lutas pela
alforria, acesso a terra e organizacdo familiar foram importantes pauta dos
escravizados na busca pela ampliacdo da autonomia e da liberdade (ABREU,
2018, n.p.).

Ainda a respeito da singularidade musical negra, temos a presenca de um
elemento de central importancia, apesar da escassez de registros oficiais: 0s
batuques, que resultam da presenca de tambores e da marcacéo ritmica pontuada
anteriormente. Os batuques apresentam grande destaque em virtude de sua
propagacéao nas mais variadas musicalidades surgidas da imbricac&o cultural ocorrida
na diadspora africana, inclusive no Brasil.

Além da conexdo com o territorio africano apds as travessias, 0s batuques
também se relacionam com o0 contexto em que se inserem e retratam historias,
vivéncias e organizacbes de movimentos que deles se aproximavam ou se
encontravam. Dentre a variacdo musical proveniente dos africanos encontrada no
Brasil, ttm-se que

entre variadas denominagdes, como ‘bailes do congo’, fandangos, lundus e
chulas, as cancdes e dancas mais identificadas com a populacdo
escravizada e africana, de carater religioso ou ndo, eram os batuques. [...]
como os maracatus de Recife, os sambas em Salvador, o bumba meu boi e
o tambor de crioula em S&o Luis do Maranh&o, os jongos no Rio de Janeiro
e os caxambus em Vassouras (ABREU, 2018, n.p.)

Dos exemplos apresentados, o jongo se destaca por sua forte presenca no
Sudeste (por conta da grande presenca de escravizados de origem bantu), com
destaque Espirito Santo (retratado em varias pesquisas de Aissa Guimaraes e
Osvaldo Martins a respeito do sul do estado) no Rio de Janeiro e onde encontram-se

registros que documentam a manifestacdo em diferentes territorialidades e apontam
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para um destaque no periodo de assinatura da Lei Aurea e nas datas comemorativas
da abolicdo (ABREU, 2018).

Seu contetdo abordava tematicas do cotidiano, alusdes ao territorio africano
pré travessias e fomentavam a discussao a respeito da liberdade negra, que nao foi
alcancada em sua magnitude mesmo apds a abolicdo da escravidao. A partir da
criacdo de narrativas que costuram o territorio africano com o territério brasileiro, o
desenvolvimento do jongo, assim como de outras manifestacdes culturais de origem
pré diaspédrica, promove o embasamento necessario para o desenvolvimento da
cosmovisdo bantu e sudanesa no Brasil.

Nesse sentido as narrativas e versos sao fortemente valorizadas tendo em
vista que “o poder da palavra em verso é um aspecto fundamental do jongo,
conhecido em alguns lugares como “caxambu” (ABREU, 2018, n.p.). Como exemplo
tém-se que 0s negros participantes do jongo “criaram elementos de solidariedade a
partir do compartilhamento de paradigmas culturais, linguisticos e religiosos”
(ABREU, 2018, n.p.).

Por conta da critica social e fortalecimento cultural de origem africana, o jongo

manteve sua importancia ao longo do tempo e se caracterizou pela formacgéao de

Grandes rodas de homens e mulheres, que cantavam em coro, batiam as
maos em tempo e dancavam com o corpo. No centro da roda, dancarinos
evoluiam em dancas saracoteadas, de muita agilidade e execucéo dificil. O
cantador, por vezes mais de um, podia carregar chocalhos. Ele improvisava
as estrofes e o coro respondia. Ao lado estavam os masicos com 0s
caracteristicos tambores do jongo e uma puita (também conhecida como
“cuica”, instrumento obrigatério nas escolas de samba). [...] Varios sdo os
dialogos encontrados [...] entre o0 jongo e as canc¢Bes/dancas centro-
africanas: a presenca de casais no centro da roda, [...] as fogueiras e o fogo,
que remetiam a cultos ancestrais; e a pratica do canto e dos versos em
desafio nos momentos de trabalho e diversdo (ABREU, 2018, n.p.).

Outro elemento de destaque no jongo era do cantar elaborado a partir da
interposicdo entre o idioma portugués e de origem africana, dessa forma, os
participantes desenvolviam criticas e transmitiam mensagens que pessoas externas
ao movimento ndo poderiam compreender. Inclusive, o proprio termo jongo € de
origem bantu e pode ser compreendido como “a bala da boca”, ou seja, “designava a
palavra que era dirigida para ferir, criticar ou ironizar” (ABREU, 2018, n.p.).

Mas, como apresentado anteriormente, o jongo ndo foi a tnica manifestacao
de destaque da musicalidade negra no Brasil. Investigado por Martins (1997) o congo

e os reinados destacam-se dentre as manifestacdes culturais de origem africana no
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Brasil por apresentarem na musicalidade elementos que se distinguem e se destacam
do contexto ocidental existente, agregando riqueza musical.

A respeito da musicalidade presente nos congados e reinados destacam-se:
as qualidades ritmicas, a diversidade melddica, o canto antifonal (uma pessoa
apresenta um tema e o coro responde), dispositivos de percussao, universo narrativo
das letras, funcionalidade da expressao, tendéncia a obliquidade e atitude vocal. Com
essa jungao, o congo expressa “‘reminiscéncias da travessia maritima e lembrancas
das terras de origem” (MARTINS, 1997, p. 65).

“Envém do mar
Envém do mar

Povo de Nossa senhora
Envém do mar”

[...]

“Olé Angola

Olé Angora

Essa gunga vai gira
Essa gunga vai gira
Corré mundo

O corré mar”

[...]

“Mocgambiqueiro

Na beira do mar

O Senhora do Rosario
O corora”

Cancgdes do congado (MARTINS, 1997, p. 65)

Além da conexdo com o territrio africano, a musicalidade e os canteres se
apresentam como elemento crucial dos congados tendo em vista que toda a
ritualizacdo é embasada na performance, que associa a vocalizacdo com
instrumentos, movimento corpdéreo, ritmo e dialogos entre os versos. Nesse sentido,

utilizando também dos desafios versados temos o partido-alto, que em conjunto com
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as escolas de samba teciam criticas sociais, reflexdes filoséficas e auxiliaram com
grande forca na constituicéo identitaria do negro no Brasil.

Sendo o samba, o principal exemplo de musicalidade negra de destaque no
Brasil e internacionalmente sendo “‘uma modalidade musical de divertimento,
identificado com tradicbes da populacdo negra, que incluiam coreografia, ritmo e
improvisagao poética” e que faria “seu ingresso no promissor negécio da industria
fonografica e nas festas de Carnaval, das mais populares as mais elitizadas” (ABREU,
2018, n.p.).

Mas, apesar da rigueza musical e espraiamento da cultura de batuques pelo
Brasil, sdo observadas articulacdes e tentativas das autoridades governamentais de
proibir ou restringir os batuques em lugares publicos e até mesmo em espacgos
particulares. Dotadas de racismo, as justificativas governamentais criticavam os sons
e movimentos corpéreos que configuravam as performances como “vozeiras” e
“‘bagunga” (ABREU, 2018).

Contudo a motivagéo central se pautava na protecao do sistema escravocrata,
comisso, era desejado inibir qualquer manifestacao cultural africana como ferramenta
de controle e opresséo, visando resguardar o sistema social, politico e econdmico das
revoltas e possiveis organizacdes dos escravizados por liberdade.

Vale ressaltar que mesmo apdés a abolicdo da escraviddo encontramos
diversas acOes estatais de perseguicdo, inibicdo e até criminalizacdo das
manifestacbes culturais negras de forma geral, incluindo as relacionadas a
musicalidade, em decorréncia do plano governamental de “erradicar” a raga negra do

Brasil e fazer deste, um pais inteiramente branco. Mas

No século XXI, os jongos, ao lado de outras expressées musicais e festivas,
herdeiras dos batuques do XIX, como sambas de roda, o bumba meu boi, os
tambores de crioula, os cavalos-marinhos, os maracatus, os congados e 0
partido-alto, em sentido contrario as previsdes dos pessimistas folcloristas,
ganharam novas dimensdes e significados. A partir de um novo contexto de
lutas politicas por direitos no campo cultura, vitoriosos na Constituicdo de
1988 e no decreto 3551 de 2000, seus detentores buscaram reconhecimento
oficial de suas expressGes como patrimdnios culturais imateriais do Brasil,
titulos conferidos pelo IPHAN a partir de entdo. Garantiram, assim, o direito
de celebracdo dos “sons do cativeiro’ e da memodria musical de
antepassados africanos (ABREU, 2018, n.p.).

Portanto, mesmo com inimeras tentativas de controle, os encontros de negros
por conta dos batuques possibilitaram “fugir um pouco do trabalho, tecer relagdes de

solidariedade entre escravizados e libertos, entre africanos e crioulos, celebrar
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identidades étnicas especificas e até mesmo ensaiar levantes” (ABREU, 2018, n.p.).
Além disso, a musicalidade negra constituiu forca identitaria, ganhou notoriedade e
destaque inegavel a partir do poder de venda na industria musical e cultural que
posteriormente, difundidos pelo radio, se tornaram simbolos do Brasil e passaram a
ter relevancia no cendrio internacional. O processo de expansédo cultural negra no
cenario internacional ndo esteve restrito ao Brasil, mas, € observado em toda a

América.

Outras musicas e dangas também identificadas com a populacdo negra,
como lundus e tangos, fizeram sucesso no mercado de partituras para piano
e, no inicio do século XX, com maxixes e sambas, na nascente industria
fonografica. Entretanto, dificilmente esses géneros eram acompanhados por
seus protagonistas negros. A musica negra atraia plateias interessadas em
géneros associados ao que se considerava exoético, sensual e moderno.
Alcancaram, porém, popularidade internacional e o gosto das vanguardas
artisticas. Ao lado das novidades norte-americanas, como o ragtime, o cake-
walk e o jazz, que faziam sucesso nas primeiras décadas do século passado,
as “cangdes do povo negro” do Brasil também invadiram os circuitos culturais
atlanticos e a moderna Paris (ABREU, 2018, n.p.).

A partir do apontamento apresentado por Abreu, compreendemos que o
processo de expansao e internacionalizacdo da musicalidade negra apresenta grande
importancia por sinalizar o éxito dos processos de transcriacdo das cosmovisdes
africanas nas diasporas, mas também enfatiza a l6gica racista e colonizadora.

Que se expressa na comercializacdo e no consumo da cultura negra sem o
reconhecimento e a valorizacdo do individuo negro. No Brasil, especificamente, tal
postura esteve sustentada na teoria da mesticagem brasileira que reconhece 0s
processos de imbricacdo étnica e cultural, mas, utiliza-se da homogeneizacdo como
ferramenta de apagamento dos grupos nao brancos.

Nesse sentido a racializacdo se apresenta apenas na exaltacdo do individuo
branco e subjugamento dos demais. Portanto “o que € bom” é de todos os brasileiros,
ja que somos todos mesticos, e o que € “ruim” ou “do mal” parte da racializagao, ou
seja, € proveniente do negro ou do indigena. Sustentado pelo racismo estrutural e
pelalégica colonial, as classes hegemdnicas tentaram usurpar de todas os elementos
de valor dos negros e indigenas com a justificativa da mesticagem aglutinadora,
enquanto lucravam e tentavam tirar o destaque dos corpos criadores das riquezas
culturais, como € o caso da musica.

Mas com a grandiosidade da ascensdo da musica negra, tais tentativas de

invisibilizacdo aos poucos comecaram a falhar, ao passo que “ironicamente ou em



130

contrapartida, o mundo musical propiciava uma das poucas possibilidades de
ascensao para musicos e artistas negros” que a partir de sua inser¢cao na industria
projetavam “seus gostos e ritmos, sua capacidade de inovagao cultural e subversao
das hierarquias raciais” (ABREU, 2018, n.p.).

Nesse sentido, € importante ressaltar a trajetéria da musicalidade negra

relacionada ao contexto atual tendo em vista que

A visibilidade de musicos negros nas Américas — e a forma como se
projetaram no mundo artistico — ndo pode ser pensada apenas a partir do
interesse de empresarios do campo cultural, das plateias sedentas por
novidades ou do apoio de intelectuais modernos e modernistas. Ha de ser
entendida a partir das agBes que empreenderam na luta por sua visibilidade,
pela subverséo do racismo e pelo reconhecimento de sua cor, de seus gestos
e estilo, em todos os espagos publicos (ABREU, 2018, n.p.).

Com isso, a musicalidade negra apresenta extrema importancia no processo
de transcriagdo da cosmovisdo africana na diaspora de forma ampla e no Brasil
especificamente, ao passo que W.E.B. Du Bois (apud ABREU, 2018) identifica a
musicalidade negra como "a excepcional heranca espiritual da nacao e a maior dadiva
do povo negro". Com isso, a “fala musical, em sua singular diversidade, € um dos
significantes — rizoma que balizam faz expressdes artistico-culturais negras nas
América, fundadas por formas basicas dominantes das quais derivam” (MARTINS,

1997, p. 122), ou seja, a cosmovisao banta e sudanesa.

3.2.5 Capoeira

Descrita como luta, arte marcial, movimento cultural ou esporte, a capoeira
estabeleceu-se com forca na sociedade brasileira e € amplamente conhecida, por
individuos de diversas origens étnicas, classes sociais e idades. Mas, antes de ser
tratada em territério brasileiro, precisamos nos voltar as suas origens pré diasporicas.
Com isso, sdo amplamente encontrados registros que descrevem performances
corporais relacionada ao que viria a ser a capoeira no Brasil em variadas nacfes

africanas antes das travessias Atlanticas.

Entre as “nagbes” africanas, eram os cabinda (da margem sul da foz do rio
Zaire) que mais se destacavam na préatica. No antigo reino do Congo, o padre
Cavazzi da Montecuccolo, capuchinho italiano, no final do século XVIII
registrou a Danca da Guerra, que servia como treinamento para escapar de
flechas e langas. Na ilha de Luanda, a tradicao fala da bassula, danca de
pescadores da etnia muxiluanda; luta marcial realizada na areia que consistia
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em derrubar o adversario com golpes de perna. Em Angola se pratica até
hoje a cuissamba, disputa atlética de jovens (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

Ja& no Brasil, segundo a etimologia tupi-guarani o termo capoeira se refere aos
carregadores de cestos de palha, nesse caso o0s escravizados, e segundo 0s registros
da Guarda Real de Policia o termo se refere a um individuo especifico: o capoeira,
que praticava uma espécie de danca marcial. Associando as duas defini¢cbes,
entende-se que a capoeira era uma atividade de danca marcial dos escravizados que
carregavam 0s cestos.

Mas, para além da atividade corpGrea, observamos que a capoeira adquire
singular relevancia no Brasil tendo em vista que a partir de sua préatica ocorriam
agrupamentos de escravizados e disputas de dominio territorial, nesse sentido, a
capoeira apresentava carater ludico mas também combativo. Em virtude da
diversidade étnica de africanos trazidos para o Brasil como mao de obra forgada,
acredita-se que a capoeira se origina na diaspora brasileira a partir da composicéo de
diferentes conhecimentos de combate e performance corpérea de tais individuos,
além disso, a nova composicao se formula de forma imbricada ao contexto politico,
social e territorial em que se insere (PIRES; SOARES, 2018).

“Como pratica cultural de escravos negros nas cidades do Rio de Janeiro,
Salvador e Recife, tal luta caracterizava-se por determinados golpes de
perna e cabeca, mas também pelo uso generalizado de instrumentos
cortantes (navalha, faca, porrete, canivete, sovela). [...] a subida nas torres
das igrejas para tocar 0s sinos com o0 corpo, como prova de coragem e
destemor; a utilizacdo de tambores nas atividades ludicas [...] e toques de
palmas” (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

A respeito da diversidade étnica dos praticantes da capoeira, séo identificados
como contingente majoritario os africanos falantes das linguas bantu, provenientes
da Africa Centro-Ocidental, e os negros nascidos no Brasil. Com o decorrer dos anos
e a popularizacdo da pratica, os integrantes tornam-se mais diversos, incluindo
individuos de outras etnias.

Por conta da capoeira se formular a partir da criacdo de grupos, sdo criados
elementos de identificacdo e diferenciacdo dentre 0s agrupamentos. Tais
especificidades se manifestam na escolha de cores, variacbes de assobios,
movimentacdes corpéreas e objetos utilizados nas rodas, dessa forma, o carater

identitario refletia as caracteristicas de distincdo de cada grupo e fomentava a
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rivalidade, consequentemente, ocorriam muitos conflitos entre grupos rivais de
capoeira.

Geralmente, os conflitos ocorriam durante a noite para evitar a intervencéo da
forca policial e poderiam ser iniciados por diferencas e rivalidade entre 0s grupos ou
disputas, principalmente territoriais, por espagos que possibilitavam oferta ou acesso
a algum elemento de interesse da comunidades, como € o caso de pracas com fontes
de agua por exemplo (PIRES; SOARES, 2018)

Por conta da grande quantidade de conflitos de capoeira no século XIX “aos
poucos o poder publico passou a intervir nos confrontos, até que na metade desse
século aconteceu uma verdadeira guerra do poder policial contra as maltas” (PIRES;
SOARES, 2018, n.p.).

Apesar de néo ser citada no Cédigo Criminal do Império, o Estado apreendia
0s praticantes de capoeira e 0s processavam com 0 enquadramento de crimes que
constavam na legislagéo como ofensa fisica, ameaca e desordem. Apoés o julgamento
e a condenacdo os escravos poderiam ser detidos em navios-prisdes recebendo
acoites e/ou trabalhando forcadamente.

Mas, as duras investidas estatais contra a capoeira enfrentam dificuldades
durante o periodo escravocrata brasileiro. Isso porque, tais dificuldades
manifestavam-se em outro processo de embate que se dava ap0s a detencéo e
julgamento dos capoeiras: o conflito entre o Estado e os senhores de escravos, que
recorriam a soltura dos individuos com a justificativa de retencéo de renda (o proprio
escravizado) e de ameaca a seguranca dos senhores, tendo em vista que se tornou
recorrente a utilizacdo de capoeiras como capangas ou segurancas (PIRES;
SOARES, 2018).

Pires e Soares (2018) apontam que apds alguns anos, encontra-se um periodo
de confluéncia de diversos marcos histdricos que mudam o curso da capoeira no
Brasil. Nesse cenario, associam-se o fim do trafico atlantico de escravos, o fomento
estatal da imigracéo de europeus para o Brasil, a fase de maior tranquilidade politica
entre a elite e 0 governo, a estruturacdo da repressao policial e a Guerra do Paraguai.
Nesse contexto de densas transformacgdes, observa-se um processo de “hegemonia
gradual” que iniciam o processo de mudanga da capoeira como manifestacao africana
de escravizados para a capoeira crioula, composta por individuos libertos, livres e

estrangeiros brancos.
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Diretamente associado a esse processo esti o retorno dos participantes da
Guerra do Paraguai tendo em vista a ampla participacdo de negros e capoeiras nos
conflito, ao ponto de alterarem a 6tica a respeito da capoeira e inclui-la no cenério da
seguranca nacional. Além disso, relembrando os costumes anteriores, 0s capoeiras
passam a ser utilizados como capangas dos entdo politicos monéarquicos
conservadores além dos/e senhores de escravos.

Vale ressaltar que o destaque conferido a Guerra do Paraguai no
desenvolvimento da capoeira e sua inser¢ao na “sociedade civil” se da a partir da na
alta participacdo de individuos iniciados e praticantes, que compunham batalhes
inteiros, como combatentes na guerra. Portanto, a partir do momento que a capoeira
passou a ser vista com serventia ao Estado, sua avaliacdo e aceitacdo mudou

completamente. Ao passo de ser inserida nos eventos oficiais:

O retorno de ex-combatentes coincidiu com mudancas brutais na cultura da
capoeira no Rio. Data dai o costume de acompanhar as bandas e marchas
militares pelas ruas, as maltas a frente dos batalhfes, fazendo gingas e
meneios de capoeiragem como num desafio a ordem dominante [...] os vinte
anos entre 1870 e 1890 sdo fartos de informacdes de grupos, redutos, ritos,
tradicdes, nomes, lendas, costumes, folclore, milhares de dados aparecem
nos jornais e nas fontes policiais (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

Apesar do grande destaque conferido a capoeira e sua “aceitacdo” na
sociedade civil externa ao reduto preto de origem, Pires e Soares (2018) apontam
para um elemento de grande importancia: a separacdo da capoeira em duas
vertentes. Em decorréncia dos movimentos histéricos citados anteriormente, tém-se
a formulacao de dois grandes grupos, os Nagoas e os Guaiamuns.

Como resultado, observa-se um grande salto da origem africana escravizada
originadora da manifestacdo em um dos grupos, de forma que as denominacfes
passam a ser identificadas como a capoeira africana ou crioula separadamente. A

respeito dessa divisao

Uma ocupava a periferia imediata da area central da corte (Nagoas); a outra,
0 nucleo mais antigo da cidade colonial, a Cidade Velha (Guaiamuns). Uma
deveria provir da antiga capoeira africana, inventada por escravos vindos de
além-mar; a outra deriva dos nascidos na terra, pardos e pretos crioulos,
portadores de uma identidade protonacional. Uma evocava a tradi¢cdo
rebelde dos africanos ocidentais da Bahia imortalizada na Revolta dos Malés
de 1835; a outra buscava longinquas origens indigenas tupis-guaranis
(PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

A separacdo da capoeira em duas vertentes exemplifica com clareza o

processo da mesticagem no Brasil e a estruturacéo do racismo a partir do colorismo,
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gue nessa ldgica, opera o racismo segundo o grau de negritude. Portanto, ndo nos
surpreende observar que a capoeira integrada por pessoas mesticas, livres e brancas
tenha sido muito mais integrada na sociedade “formal” brasileira, presente inclusive
na monarquia, utilizada e praticada por politicos, enquanto a capoeira africana
continua afastada tanto social quanto territorialmente.

Outro fator que exemplifica essa dualidade entre a propagacao e aceitacéo da
capoeira em contraposicdo ao racismo que ndo deixa de se manifestar, estd no
registro oficial da capoeira finalmente partir de uma perspectiva de riqueza cultural.
Nesse sentido, o destaque as suas tradi¢cdes so € iniciado ap6s o0 movimento alcancar
outros recortes populacionais, 0s recortes que realmente importavam: pessoas
brancas, de classe média ou alta.

Antes da capoeira alcancar essa parcela da populagcéo, sua imagem na midia
e Nnos registros oficiais era pautada no racismo e no olhar de estranheza e julgamento
de uma pratica que néo interessava ao observador, que ndo a reconhecia como
manifestacdo cultural complexa, apenas como pratica sem valor de pessoas sem
valor, os escravizados.

Mas o curso da capoeira é alterado mais uma vez em virtude de outro marco
historico brasileiro: a queda do regime monarquico e a instituicdo da Republica, ao
passo que “a morte da capoeira tornou-se simbolo dessa época” (PIRES; SOARES,
2018, n.p.). Essa forte afirmacdo é compreendida assim que identificamos que a
primeira acdo do periodo republicano com relacdo a capoeira foi de inseri-la no
Caodigo Penal de 1890.

Especificamente, “o artigo 402 proibia que se fizessem nas ruas e pracas
publicas exercicios de agilidade e destreza corporal conhecidos pela denominacéo
de ‘capoeiragem’, e ainda incluia agravantes no caso de os praticantes portarem
armas, ou andarem em correria promovendo o tumulto ou desordem” (PIRES;
SOARES, 2018, n.p.).

Comisso, observamos que historicamente “a pratica da capoeira foi associada,
por boa parte das instituicdes sociais, aos vadios, criminosos e a negritude” (PIRES;
SOARES, 2018, n.p.). Essa construcao tem como principal acao de alta gravidade a
insercao da pratica da capoeira no codigo penal, mas, precisamos compreender que
este € apenas um dos resultados de um processo muito mais amplo e profundo que
se inicia desde a invasao dos portugueses ao solo brasileiro com o propdsito de

exploracéo colonial e tentativa de constru¢cao de uma sociedade que se estrutura a
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partir da exploracdo negra, mas que a todo custo rejeita e procura expulsar o negro
da sociedade.

Portanto, o que observamos ndo € a cautela com a seguranca e bem-estar
social, o que observamos historicamente é a criminalizacdo do individuo negro, sua
negritude, humanidade e existéncia. Afinal, apesar carater criminal atribuido a
capoeira, 0 que observamos sobre a pratica, inclusive nos registros oficiais, é que
para além da manifestacdo e riqueza cultural a capoeira se apresentou como
ferramenta de luta e “cultura das classes trabalhadoras em geral” (PIRES; SOARES,
2018, n.p.).

Segundo os registros oficiais, 0s capoeiras eram muitas coisas, mas vadios

ndo era uma delas ja que

a maioria dos processados eram homens (a presenca feminina era pequena)
na faixa etaria entre quinze e quarenta anos, artesdos, domésticos,
funcionarios publicos, do comércio e, em grande parte, trabalhadores nas
ruas. Podemos encontrar agougueiros, barbeiros, carpinteiros, carroceiros,
marceneiros, cigarreiros, cocheiros, jornaleiros, remador, pescador, e muitos
estivadores do cais do porto, local de pratica da capoeira, do samba, do jongo
e de outras atividades relacionadas a cultura negra. Brasileiros prevaleciam
entre os processados pela prética da capoeira, mas entre estes também
havia muitos portugueses, além de ingleses, poloneses, argentinos, italianos,
austriacos, paraguaios e sirios (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

Portanto os capoeiras eram individuos “de bem”, com trabalhos, familia e que
encontravam na capoeira ferramenta de acesso ao bem que deveria ser comum e
assegurado pelo Estado, tendo em vista que “as causas que levaram a prisdo dos
participantes estavam com frequéncia ligadas a questdo dos conflitos locais, por
moradia ou de trabalho” (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

Ao observarmos as causas dos conflitos é possivel associar a manifestacéo de
forma clara com a cosmovisao africana e com as praticas corporeas relacionadas a
capoeira no contexto pré diaspoérico, consolidando o viés da capoeira como
ferramenta de batalha, por um objetivo em comum, que se apresenta de forma
potente no contexto da desigualdade brasileira ao ponto de extravasar e nao abarcar
somente os individuos de origem ou descendéncia africana.

O que observamos na verdade € um cenario de extrema desigualdade e
inseguranca social, em que os elementos basicos para a vida ndo sédo acessiveis a
todos. Ao invés de trabalhar diretamente nos problemas sociais, o Estado se

concentra em criminalizar a negritude e a pobreza, utilizando dos conflitos como
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cortina de fumaca e para angariar apoio social em sua postura truculenta,
fortalecendo estereo6tipos racistas e classistas.

Em concomitancia com a alta repressdo da capoeira africana, ocorre um
processo de completamente diferente em outra territorialidade, a “releitura” da
capoeira e suas tradicdes por parte das classes hegemonicas. Inicialmente a capoeira
foi direcionada para um modelo desportivo das lutas marciais, com estruturacdo de
academias e campeonatos.

Posteriormente, no Nordeste foram definidos dois modelos “capoeira regional”
e “capoeira angola”. A primeira passa a ser a modalidade majoritariamente praticada
e tem como ponto de partida a adaptacao, “incorporando aspectos necessarios ao
funcionamento, marcial, desportivo, teatral, espetacular em suas letras, cantigas e
ritmos, uma adequacgéo ao universo artistico e desportivo contemporaneo” (PIRES;
SOARES, 2018, n.p.).

Ja a segunda se estrutura de forma mais tradicional a vertente da capoeira
africana, nesse sentido, “é composta por trés berimbaus, pandeiro, atabaque, reco-
reco e agog0; na capoeira regional, a bateria compde-se apenas de um berimbau e
dois pandeiros” (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

Na atualidade, sua simbologia alcanca a questao da nacionalidade e de sua
formacao afro-brasileira. A capoeira em sua producéo total (movimentos de
agilidade, golpes, cantos, baterias etc.), historicamente, influencia diferentes
manifestagfes culturais, [...] e se deixa influenciar numa simbiose com todos
eles, tornando-se uma cultura hibrida, com a manutencéo de uma estrutura
prépria (PIRES; SOARES, 2018, n.p.).

O que observamos € que a capoeira seguiu um caminho de complexas
transcriacfes, ora mais ou menos afrocéntricas mas sempre vinculada aos contextos
politicos e sociais. De manifestacao periférica a parte integrante das Forcas Armadas,
de criminalizada a incluida nas escolas de ensino basico, de marginalizada a
destacada em producdes audiovisuais, a capoeira exemplifica o desenvolvimento
brasileiro repleto de contradi¢cdes, dualidades e encruzilhadas, que exige nés uma
reflexdo sempre mais profunda e com possibilidades de novos contornos e

sombreamentos.
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3.2.6 Organizac¢bes associativas negras

Como abordado anteriormente, a visdo comunitéria se apresenta como um dos
principais pilares de sustentagdo da filosofia e cosmovisdo banta e sudanesa,
influenciando diretamente na construcdo do modo de vida e na organizagao social
dos grupos étnicos integrantes dos dois povos citados.

Em virtude da centralidade desse aspecto, observa-se que mesmo apds as
travessias atlanticas os africanos e posteriormente afrodescendentes mantiveram a
tendéncia de uma organizacdo com aspecto de priorizacdo da coletividade e ajuda
mutua.

Como resultado, é notavel a recorréncia da organizacao e estabelecimento de
um modo de vida comunitario da populacdo negra no Brasil, que se relaciona
diretamente ao surgimento das associacoes de interesse da coletividade negra.

A respeito de tais organizacdes em solo brasileiro, € importante pontuar a
ampla diversidade de tipos de associacfes e o carater de adaptabilidade que essas
necessitaram apresentar, em virtude dos diversos contextos politicos, sociais e
econdmicos existentes no Brasil.

Mas, quando tratamos do associativismo negro na diaspora brasileira, n&do
podemos deixar de elencar “os terreiros, como as irmandades catdlicas,” que
“promoviam formas de associativismo negro com capacidade de mobilizagdo. Nao
por acaso, na Bahia da primeira metade do século XIX, os candomblés estiveram na
origem de varias revoltas escravas” (PARES, 2018, n.p.).

Sobre as organizacdes dos africanos e afrodescendentes no contexto colonial
brasileiro, Domingues (2018, n.p.) aponta que

Os negros desenvolveram, desde o periodo colonial, uma intensa vida
associativa. Mesmo quando escravizados, encontraram diversas maneiras
de se reunir com seus pares. Algumas formas organizacionais — como as
maltas de capoeira e os terreiros de candomblé — foram perseguidas; outras,
como as irmandades religiosas sob a égide da Igreja catdlica e as
agremiacdes de ajuda mutua, eram toleradas pela sociedade em geral.
Todas tinham como objetivo satisfazer necessidades sociais, econémicas,
culturais, religiosas e humanas de um segmento populacional que vivia em
condigbes adversas. A abolicdo da escraviddo, em 13 de maio de 1888, ndo
resolveu todas essas necessidades. No entanto, abriu aos negros a

possibilidade de se organizar sob condi¢des diferentes daquelas do regime
de cativeiro, com mais margens de liberdade.

A partir do apontamento apresentado é possivel compreender que apesar da

existéncia do associativismo negro ser incontestavel desde o periodo colonial,
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entende-se que a abolicdo da escravatura apresenta grande importancia para tais
movimentos a partir do momento que é reduzido o grau de opressdo a populagédo
negra e é permitida maior liberdade de expresséo e organizagéo formal, inclusive para
articulacdes de luta por melhores condi¢cdes de vida (que nao foram o intuito da
abolicdo da escravidao).

Com isso, essa populagéo passa ter a possibilidade de discutir, se organizar e
se expressar com maior liberdade, inclusive formando associacdes para vias de
pensamento e frentes de acfes diversas, possibilitando a associacao de individuos
por afinidade de pensamento e propdsito. E de grande importancia pontuar a
diversidade de pensamento e posicionado da populacdo negra brasileira tendo em
vista que apesar da negritude ser o elo de unido dessa populacéo, a autoidentificacéo
racial ndo torna o pensamento e as frentes de luta desses individuos homogéneo,
com isso, as associacoes refletiam a diversidade de pensamento e enfoque.

Ainda imerso no contexto pds abolicdo e na diversidade do pensamento negro
no Brasil, observa-se a existéncia de duas associa¢0es civis formadas por negros
com enfoque politico: a Guarda Negra da Redentora e o Club Republicano dos
Homens de Cor.

Segundo Domingues (2018) a primeira era formada por negros libertos e foi
instituida na corte em 1888 com propdsito de proteger a monarquia, com enfoque na
princesa Isabel. Sua origem e existéncia esteve embasada na compreensao de que
a defesa da realeza e da princesa simbolizavam a protecao da abolicéo.

Curiosamente, “acredita-se que a Guarda Negra tenha sido a primeira
instituicdo que utilizou o termo ‘negro’ no sentido positivo e politico da palavra”
(DOMINGUES, 2018, n.p.). J4 a segunda associacdo defendia que a solucédo estava
na promoc¢ao do projeto republicano e na valorizagcdo da democracia, com isso, 0
discurso formado tinha como objetivo a propagacédo dos ideais republicanos e o
apontamento de que a raga preta era vitima da monarquia, articulando “nogdes de
raca, liberdade e cidadania” (DOMINGUES, 2018, n.p.).

Por conta da propagacdo do ideal republicano no Brasil, observa-se a

amplificacdo de das associacdes negras®, suas acdes e segmentos que variavam

32 Exemplos de associacGes negras por tipo de segmento segundo Domingues (2018, n.p.):

Amparo social: Sociedade Cooperativa dos Homens Pretos (1902), Sociedade Beneficente dos
Homens de Cor (1906) e Associacdo Beneficente Amigos da Patria (1908) em Sdo Paulo; Sociedade
Cooperativa Filhos do Trabalho (1890) no Rio Grande (RS); Sociedade Progresso da Raca Africana
(1891) em Pelotas (RS). Cultural e educacional: Club 13 de maio dos Homens Pretos (1902), Centro
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em: amparo social com prestagcdo de servicos previdenciarios (assisténcia médica,
farmacéutica e juridica, penséo por invalidez do associado ou de seus dependentes
em caso de morte, auxilio-funeral); cultura e educacado, com investimento e fomento
a formacdo de grémios literarios, corpos cénicos, grupos musicais e escolas;
promocéo de lazer e recreacao (bailes dancantes e carnaval); pratica de esporte com
manutencdo de times de futebol, ou completamente desportivas e também haviam as
associacdes mistas, com objetivos mais amplos, exercendo outros tipos de atividade
ou se envolvendo em acontecimentos do cenario politico-institucional.

Por conta da ampla diversidade de segmentos e propésitos, as atividades®
das associagdes variavam bastante e com isso, influenciaram e interferiram de
diversas formas na sociedade brasileira tendo em vista que apresentavam como
denominador comum a necessidade de “construir espacos autbnomos de
sociabilidade, politica, cultura e lazer” tendo como propdsito primordial “a
preocupacdo com o progresso moral, intelectual, cultural e social do negro”
(DOMINGUES, 2018, n.p.).

A respeito do crescimento e das caracteristicas gerais estruturantes das

associacdes negras no Brasil, Domingues (2018, n.p.) afirma que

Ao longo da Primeira Republica, as associacfes negras se multiplicaram.
Estima-se que, somente na cidade de Porto Alegre, surgiram 72 delas, entre
1889 e 1920; j& em Séo Paulo foram 123, entre 1907 e 1937. Em linhas
gerais, eram regidas por um estatuto e tinham um quadro administrativo
eleito, incluindo cargos como os de presidente, secretario, tesoureiro, fiscal,
diretor. Algumas possuiam uma sede social. Outras alugavam saldes para o
seu funcionamento e para a realizacdo de eventos. Sua principal fonte de
recursos eram as mensalidades pagas pelos sécios. Para desenvolverem
lagos de identidade, as sociedades criavam simbolos, como hino, estandarte
e cartdo de identificacao.

Apés o periodo proximo a abolicdo da escravatura no Brasil também se

observa a grande presenca das associa¢cfes negras, tendo a Frente Negra Brasileira

Literario dos Homens de Cor (1903) e Grémio Dramético e Recreativo Kosmos (1908), em S&o Paulo;
Sociedade Musical Lira Oriental (1907) e Sociedade Dramatica Euterpe Club (1917) em Porto Alegre;
Centro Civico e Recreativo José Boiteux (1920) em Floriandpolis; Centro Patriético Treze de Maio
(1929) no Rio de Janeiro. Lazer: Club Beneficente, Cultural e Recreativo 28 de setembro (1897) em
Jundiai (SP); Club 15 de Novembro (1907) em S&o Paulo; Centro Recreativo (1900) e Associacdo
Satélite (1902) em Porto Alegre; Club Recreativo 28 de Setembro (1904) em Pouso Alegre (MG).

33 Dentre as principais atividades desenvolvidas pelas associagdes negras, Domingues (2018, n.p.)
cita: assembleias de associados; palestras; apresentacdes literarias, teatrais e musicais; bailes;
excursdes; concursos (como os dos blocos carnavalescos); homenagens aos icones negros (como
Luis Gama e José do Patrocinio); competicdes desportivas; convescotes; cursos de alfabetizacéo.
Uma série de datas civicas, sobretudo as efemérides que diziam respeito ao negro [. . . ] eram
solenemente comemoradas.
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(FNB) como uma das de maiores destaque tanto por suas ag¢des (com grande
destaque ao segmento politico-social) quanto pelo periodo de atividade. Além de
contar com uma grande estrutura fisica, a FNB manteve instituicdes educacionais,
culturais, desportivas, oferta de servi¢cos de saude, assisténcia, cursos e publicou o
jornal A voz da Raga.

Dentre a ampla atuacdo e impacto, destacam-se avangcos no campo dos
direitos civis conseguindo, inclusive, eliminar as interdicbes que impediam o ingresso
de negros na Guarda Civil de Sdo Paulo e em certos locais publicos de lazer.

Por conta de sua notoriedade e forca, a organizag&o obteve permissao para se
registrar como um partido politico em 1936, mas nao teve a oportunidade de participar
de um processo eleitoral por conta da instauracdo da ditadura do Estado Novo (1937)
gue implicou na proibicéo de todas as organiza¢fes politicas (DOMINGUES, 2018).

Domingues (2018) ressalta que durante a vigéncia do Estado Novo foi
observado um periodo de “refluxo” das associacdes e dos movimentos sociais, tendo
em vista que as associa¢des sofreram inumeras restricdbes que ocasionaram grande
perda de seu potencial reivindicativo.

Portanto, para evitar o completo apagamento, muitas tiveram que se ater ao
carater recreativo e carnavalesco para sobreviver. Mas, apds o término do regime
ditatorial ocorreu o processo de redemocratizacdo e 0s movimentos sociais puderam
se rearticular, o que ocasionou a potencializacdo dos movimentos associativos,
inclusive dos movimentos negros.

Dentre as associacdes de destaque, surge na cidade de Porto Alegre em 1943
a nomeada Unido dos Homens de Cor (UHC), com o proposito de ampliar a
representatividade de pessoas negras na vida social e administrativa do pais por meio
da elevacao do nivel econémico e intelectual dessa populacdo em todo o territorio
nacional.

Em virtude de seu propdésito se vincular ao territério nacional completo, a
organizacao se expandiu por diversos estados (Rio Grande do Sul, Santa Catarina,
Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Espirito Santo, Bahia, Ceara e
Maranhdo) e mais de cinquenta municipios, realizando acdes diversas como
“promocgao de palestras, cursos de alfabetizacao, servicos de assisténcia juridica e
médica, a¢gles beneficentes, publicagdo de jornais e participagdo em campanhas
politico-eleitorais” (DOMINGUES, 2018, n.p.).
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No ano seguinte, criado por Abdias Nascimento no Rio de Janeiro, surge o
Teatro Experimental do Negro (TEM) com uma proposta original e inovadora ao
formar um grupo teatral composto apenas por atores negros. O objetivo era fomentar
a releitura de pecas e textos pré-existentes com a atuacdo de pessoas negras,
invisibilizadas nas representacdes “tradicionais”.

Além da representatividade, o grupo também lancava fortes criticas e reflexdes
com viés racial a sociedade brasileira por meio das artes cénicas e de forma mais
ampla, publicando o jornal Quilombo, oferecendo cursos de alfabetizacéo,
organizando o Congresso do Negro Brasileiro, realizando a eleicdo da Rainha das
Mulatas, da Boneca de Piche e o concurso de artes plasticas com o tema Cristo
Negro. O grupo atuava com diferentes frentes de agéo pressionando e a sociedade
civil em discutir o marcador social no Brasil e suas implica¢des, além disso, promoveu
a articulacao politica de negras e negros brasileiros (DOMINGUES, 2018).

Afora a UHC e o TEN, floresceram inimeros grupos pelo Brasil afora.3* Ja no
final da década de 70, surge em Sao Paulo o grupo identificado como principal marco
da fase contemporanea do "movimento negro" no Brasil, o Movimento Negro
Unificado contra a Discriminacdo Racial, popularmente conhecido como MNU
(Movimento Negro Unificado) apés a mudanca de nome. O MNU resulta de uma
articulacdo de diversas frentes de afro-brasileiros incluindo os universitarios e “se
caracterizou pela contestacdo da ordem vigente e pela dendncia do racismo,
colocando em pauta as situacbes de desigualdade e violéncia que atingiam a
populagao negra” (DOMINGUES, 2018, n.p.).

E importante pontuar que o MNU nasce de um movimento cultural efervescente
no Brasil, associado ao contexto mundial da década de 60 e 70 que pautava a
valorizacdo das proprias origens e a reflexdo interior, no Brasil o0 movimento se
manifestou pela busca da configuracdo de uma identidade nacional original e

contraria a l6gica eurocéntrica em vigor até o momento.

34 Algumas das associagdes originadas no periodo préximo ao UHC e TEN segundo Domingues (2018,
n.p.): Associagdo Cultural, Beneficente e Recreativa José do Patrocinio (1952), em Belo Horizonte;
Chico Rei Clube (1963), em Pocos de Caldas (MG); Clube N&utico Marcilio Dias (1949), Sociedade
Cultural Beneficente Satélite Prontiddo (1956), em Porto Alegre; Unido Catarinense dos Homens de
Cor (1962), em Blumenau (se); Associagdo Recreativa Operéria de Londrina (1957), em Londrina (PR);
Centro Cultural José do Patrocinio (1949), em Duque de Caxias (RJ); Unido Cultural dos Homens de
Cor (1950), no Rio de Janeiro; Associacao do Negro Brasileiro (1945), Ala Negra Progressista (1948)
e Associagdo Cultural do Negro (1954), em Séo Paulo.
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Nesse sentido, observa-se o retorno e a valorizagéo das origens africanas do
povo brasileiro e o territério baiano como local de destaque das mais variadas
manifestacdes artisticas e culturais que evocavam essa busca pelo encontro com as
origens do povo brasileiro e construcéo de identidade.

Nesse periodo também se observa a crescente adeséo as religides de matrizes
africanas, as escolas de samba e aos blocos afro por pessoas das mais variadas
origens étnicas. Associado a esse processo também esta o0 movimento de destaque
da musicalidade de origem africana (axé e samba), formacédo e estruturacao dos
movimentos de minoria no Brasil e a busca pela defesa de uma negritude existente
no contexto especifico da didspora (PRANDI, 2000).

Imerso nesse contexto, o MNU surgiu, se fortaleceu e se espalhou pelo
territério nacional, mobilizando “cerca de 1300 entidades que existiam em todo o pais
na década de 1990” (DOMINGUES, 2018, n.p.). Dentre as principais conquistas,

marcos e contribuicdes tem-se

A entidade rechacou as comemoracdes do Treze de Maio, chamando a
abolicdo da escraviddo de "falsa liberdade". Em seu lugar, elegeu o Vinte de
Novembro - data presumivel da morte de Zumbi, lider de Palmares, que foi
apropriado como simbolo da resisténcia & opressdo - como Dia Nacional da
Consciéncia Negra. [...] Esse movimento logrou conquistas importantes
desde a Constituicdo Cidada (1988) - como a regulamentacdo do crime de
racismo, o reconhecimento das comunidades remanescentes de quilombos,
as politicas de acdes afirmativas, a lei n. 10639, que tornou obrigatdrio o
ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana nas escolas -,
provocando mais respostas do Estado em questdes de raca do que em
qualquer outro momento desde 1888.

Apbs o0 breve panorama apresentado sobre 0 associativismo negro no Brasil,
€ possivel compreender como a visdo acerca do comunitarismo e da ajuda mutua
atravessou o Atlantico junto dos individuos bantos e sudaneses e foi transcriada na
margem de ca. Além da importancia para a restauracdo e construcdo da légica
africana no Brasil, esses movimentos impactaram profundamente a sociedade

brasileira tendo em vista que

Esses grupos impulsionaram o sentimento de pertencimento, construiram e
preservaram lacos de solidariedade racial. Contribuiram para a percepgéo
das desigualdades e discrimina¢des raciais em nossa sociedade, animando
assim os movimentos de reivindicagao por direitos e cidadania. Ainda mais,
colaboraram para manter viva uma experiéncia de resisténcia e acao
coletiva, que remonta a época da escravidao. [...] As associa¢gdes negras ndo
se limitaram a denunciar problemas, mas tentaram apontar caminhos para
supera-los (DOMINGUES, 2018, n.p.).
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4. ESPACO DE HABITAR AFRICANO E AFRO-BRASILEIRO

ApoOs a discussdo conceitual e tedrica realizada nos capitulos anteriores,
pretende-se abordar no terceiro e Ultimo capitulo a espacialidade da casa africana e
afro-brasileira, assim como todos os espacgos (materiais e imateriais) que a compde.
Para isso, é desejado partir da investigacdo do arquétipo da casa para a arquitetura
e urbanismo como forma de delimitar, descrever e problematizar o objeto de estudo
da dissertacao.

Posteriormente, planeja-se discutir teoricamente o conceito de “arquitetura
como pratica cultural” com o objetivo de expandir a compreensao da concepcéo do
espaco construido como materializagdo das concepcgdes éticas e filoséficas que
integram a visdo de mundo e a cultura de um povo, para além de um planejamento
puramente racional e funcional. Dessa forma, pretende-se compreender como a
arquitetura, em especial a casa, manifesta a complexidade cultural e conceitual de
uma sociedade.

Portanto, objetiva-se construir um discurso que problematize e fomente a
retirada do estere6tipo elitista e segregador da arquitetura, construido ao longo do
tempo. Entendendo que tal esteredtipo distancia, restringe e nao contempla a
esséncia da arquitetura como expressao cultural do cotidiano, executada de forma
popular e presente nos mais diversos contextos territoriais, sociais e econémicos sem
uma hierarquia de importancia ou de prestigio, mas, como reflexo de um povo inserido
em um contexto, seja ele historico, social, territorial, étnico, econémico, ético e
filosofico.

Apoés abordar as discussfes propostas nos dois primeiros subcapitulos dessa
etapa da pesquisa, deseja-se endossar um arcabouco tedrico que permita a
realizacdo de uma analise arquitetdnica com abordagem descritiva e comparativa de
duas espacialidades: o espaco de habitar de bantos e sudaneses no contexto pre-
diasporico e 0 espaco de habitar da populacado africana e afrodescendente no Brasil
durante o periodo colonial. Especificamente, os recortes de analise do terceiro
subcapitulo seréo: os kraals dos povos bantos e sudaneses no periodo pré-diasporico
e 0s quilombos brasileiros do periodo colonial.

A definicdo dos objetos da analise final resulta da compreenséo destes como
espacos de morar, objeto central da pesquisa. A respeito da escolha do quilombo em

detrimento a senzala (espaco de alojamento das fazendas e engenhos destinados
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aos africanos escravizados no Brasil) se justifica pela liberdade construtiva e de
concepcao da populacdo afrodiasporica na formulacdo de seu espaco de habitar.
Além da liberdade construtiva e de concepcéo, pretende-se estudar o quilombo como
simbolo de resisténcia ao sistema escravocrata e como territério de ressignificacao
da concepcao africana de habitar, a partir do fortalecimento do elo entre 0s povos
escravizados e suas origens.

Para isso, a intencdo é investigar como o territério quilombola reproduziu as
tipologias arquiteténicas, costumes e simbolos da concepcéo africana de habitar no
territorio brasileiro. Além disso, também objetiva-se compreender como tal concepcéo
foi e ainda é utilizada como resisténcia e fortalecimento da populagéo afro-brasileira.

Para a realizacdo dessa andlise, visa-se utilizar de vestigios, fragmentos,
documentéarios e pesquisa bibliografica que apresentam o0s recortes espaciais
desejados. A partir desse levantamento, objetiva-se investigar como ambas as
espacialidades traduzem a cosmovisdo e a filosofia africana no espaco de habitar,
seja ele material ou imaterial. Tal investigacdo pretende apontar similaridades e
diferencas arquitetbnicas associadas ao processo de transcriacao cultural ocorrido na

didspora brasileira.

4.1 O ARQUETIPO DA CASA

A partir do desejo de abordar os objetos de analise da pesquisa de forma mais
embasada, sdo apresentadas discussbes tedricas que possam contribuir para as
analises. Nesse sentido, espera-se que a partir do retorno a compreensao primordial
do arquétipo da casa, seja possivel assimilar como esse espaco é definido conceitual,
arquiteténica e psiquicamente. A partir dessas definicdes e limiares, deseja-se revisar
as construcdes arquetipicas da casa com o intuito de (re)delimitar, (re)descrever e
(re)analisar as tipologias dos kralls e dos quilombos na etapa final da dissertacéo.

Para iniciar a investigacao e reflexdo a respeito do arquétipo da casa, parte-se
da compreensao do que seriam os arquétipos propriamente ditos: “etimologicamente,
a palavra arquétipo deriva do grego arkhétupos, modelo primitivo, e do latim
archetypum, modelo, original. Ou seja, o0 arquétipo estabelece-se como ideia primitiva,
a forma original” (BRAGA, 2014, p.43).

Com base nessa concepcdo, Braga (2014) apresenta que 0s arquétipos

surgem de memorias imagéticas gravadas em nosso consciente, nesse sentido, para
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gue o modelo arquetipico exista, € necessario um vinculo entre determinada imagem
e nosso subconsciente. Para que esse vinculo seja criado, sdo necessarias que
outras nocgdes estejam construidas em nosso raciocinio, como cultura, heranca,
identidade e memodria.

A partir do embasamento das noc¢des citadas ocorre 0 processo interpretativo,
gue analisa, d4 sentido e armazena na memdria 0s arquétipos que dele séo
construidos. Ou seja, as constru¢Bes arquetipicas se apresentam conforme a
construcao especifica de cada individuo ou grupos de individuos e, portanto, podem
ser diversas. Com isso, entende-se que “é esta possibilidade, de sermos unicos e,
simultaneamente, integrados numa estrutura coletiva, que nos define e permite gerar
e atribuir valores” (BRAGA, 2014, p.28).

Com base no processo cognitivo apresentado, podemos compreender o
arquétipo como uma imagem pré-concebida de cada individuo ou grupos de
individuos que apresentem as mesmas nog¢les integrantes do mecanismo
interpretativo, a partir dessa imagem, séo estabelecidos modelos que se relacionam
com a construcdo do arquétipo, que posteriormente se enraiza em nOSsSOS
subconscientes. Tais modelos influenciardo na compreenséo, identificacdo e até
mesmo na materializacao desses arquétipos, como € o caso do espaco de habitar.

Nesse sentido, Rodrigues (apud BRAGA, 2014, p.41) enfatiza que “o arquétipo
nao € o objeto em si, € a imagem mais marcante que fazemos dele.” Por se tratar de
uma imagem presente no inconsciente coletivo, Jung (apud BRAGA, 2014, p.44)
defende que os arquétipos sao “associagdes historicas [que] funcionam como um
vinculo entre o mundo da consciéncia e o mundo inconsciente do instinto.”

Portanto

O arquétipo ndo é um conceito alcancavel somente pela realidade palpavel.
Existe uma dimensé&o psicoldgica, dita mais abstrata, que nos viabiliza a
identificacdo de algo que nos é proximamente associavel. Sem o peso da
memoria e da identidade que estabelecemos, com base na nossa vivéncia e
aprendizagem, ndo seria possivel experienciar tal conhecimento (BRAGA,
2014, p.44).

No sentido da dimensdo psicologica e abstrata, observa-se sua existéncia
fortemente presente na cosmovisdo banta e sudanesa, e por consequéncia, nos afro-
brasileiros e suas constru¢des arquetipicas. Dessa forma, tém-se a compreensao de

“tratar o corpo como um mundo em escala reduzida. Com o desenvolvimento do
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processo, € a casa que se constitui como macrocosmo do corpo. E assim vai se
ampliando o espaco fisico-espiritual do individuo” (SODRE, 2002, p.66).

Portanto, Sodré (2002) apresenta que a logica e a identidade africana se
estrutura a partir de um forte vinculo entre 0 homem e o mundo, nessa concepgao o
espaco é compreendido como objeto em constante organizacdo simbdlica, que
interliga e imbrica espacos de diversas escalas diferentes (casa, aldeia e regiao),
nesse sentido, o arquétipo € fundamentalmente simbdlico ao passo que o individuo
se insere como “parceiro da paisagem”. “Dentro dessa visdo, a casa é a parte menor
do Cosmos e, no entanto, a mais nobre [...] por ai compreende-se como elementos

cosmicos possam estar associados & representacdo da casa” (SODRE, 2002, p.66).

[...] a casa € como uma pessoa - mais precisamente, como um ventre
humano, masculino ou feminino . E como o par é pensado a maneira do

7

Cosmos, 0 que acontece na casa é semelhante ao desenvolvimento
césmico, tem um mesmo ritmo, sempre engendrado pelos principios
masculino e feminino. [...] N&o se afigura como um dado estético,
imobilizado, mas como algo plastico, que pode inclusive ser refeito. De fato,
pode-se "refazé-lo", como se restaura um membro ou um reciclo humano
afetados pela doenca. O espaco pode inclusive "morrer" [...] S&0 numerosos
os ritos de reconstru¢éo do mundo ou de "restauracao de espacos”, fundados
em critérios biossimbélicos ou cosmobioldgicos (SODRE, 2002, p.67).

Apés compreender a definicdo e o processo de formacdo dos arquétipos,
podemos adentrar no arquétipo da casa especificamente. “De forma generalizada, a
casa remete-nos para a ideia do abrigo e este traduz uma das primeiras formas de
interacdo com o meio, onde o Homem, visando o reflgio, se protegia do perigo
circundante” (RODRIGUES apud BRAGA, 2014, p. 29).

Por seu carater primario de interacdo entre o homem e o0 espacgo, a
materializacdo do arquétipo da casa é apontada por alguns tedricos como a
demarcagao da inser¢cdo do homem em “uma totalidade social e cultural, funcionando
em reciproca influéncia com a cultura edificada, sendo o espaco arquitetbnico e
urbano,” ou ainda “a concretizagao do referencial existencial do homem social”
(CHAVES apud BRAGA, 2014, p.41-42).

Nesse sentido, casa se apresenta como a materializacdo arquetipica ndo
somente do espaco de habitar, mas de uma construcao social e identitaria, tendo em
vista que “a construcdo de uma casa € um fenémeno cultural” (RAPOPORT, 1972,
p.65, traducdo nossa). Além disso, o vinculo indissociavel e a manifestacéo da cultura
e das caracteristicas identitarias no espaco da casa se justifica, segundo Rapoport

(1972, p.68, traducédo nossa) em virtude do homem “ter uma grande propensao a
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simbolizar tudo o que acontece com ele e a se relacionar com tais simbolos como se
fossem os verdadeiros estimulos ambientais.”

A partir desses pontos, podemos compreender que a casa nao apenas delimita
0 espaco individual, mas, o insere em um contexto coletivo, estabelecendo
estruturacdes sociais e relagbes entre o individuo, o espago construido, o entorno
social, natural, material e imaterial. Além disso, a constru¢do do espacgo de habitar
também instiga o individuo ao processo de autoconhecimento, que se apresenta na
materializacdo da casa a partir de sua compreensao arquetipica, identitaria e cultural
de tal espacgo. “Corpo e casa aderem-se um ao outro por meio dos estimulos e das
sensagdes que recobrem ambos sensagdes e experiéncias” (FRANCISCO, 2008,
p.31).

Portanto, “habitar € um ato fundamental do Homem. Nele se reconhece a sua
existéncia, o cerne da sua sobrevivéncia, e finalmente, os alicerces da sua identidade”
(TOUSSAINT apud BRAGA, 2014, p. 39).

Nesse sentido, “é com a casa que nos protegemos e, simultaneamente, nos
revelamos [...] jA no interior de cada habitacdo encontramos a esséncia do proprio
utilizador: no espago, no mobiliario ou nos aderegos” (BRAGA, 2014, p.28). Portanto,
a partir da premissa arquetipica da casa, compreendemos que “por mais diferente
gue a possamos conceber (cabana, palhota, igloo, etc.), por mais diferente que a sua
forma nos surja (paralelepipédica, cilindrica, esférica, etc.), tem sempre subjacente
uma ideia ou fundamento que é transversal a todos os povos” (Rodrigues apud
BRAGA, 2014, p. 29), a ideia de refugio.

Individualmente, a casa suporta 0 mundo pessoal e é o arquivo de
experiéncias e memorias que no espaco, ou naquilo que preenche (no
mobiliario e nos objetos), juntamente com o corpo, nos constréi uma
identidade. E é nesse sentido de identidade, ndo na forma, mas no
fundamento, que nos atravessa mesmo quando surgimos de habitos e
culturas diferentes (Rodrigues apud BRAGA, 2014, p. 38)

Associado ao fundamento de refugio, Vitravio (apud BRAGA, 2014) relaciona
gue o modo de habitar primordial nas cabanas primitivas esteve construido a partir da
manutencao do calor no interior do espaco de habitar. Com isso, “a ideia de reflugio
associa-se o fogo, elemento fulcral nos ideais de conforto, seguranca e bem-estar. O
calor é obrigatério para a sobrevivéncia do homem e, como tal, é preciso resguarda-

lo e sobretudo manté-lo.
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E este principio que determina a origem do abrigo” (BRAGA, 2014, p.29) e
acrescenta ao conceito arquetipico pautado na funcionalidade, primeiramente, a
experiéncia e sensagdo no espaco como algo igualmente primordial. O calor como
manutencdo da vida, se interliga de forma téo intrinseca ao arquétipo da casa que
ultrapassa a nocédo do fogo propriamente dito, ao passo que o calor adquire a
compreensao de acolhimento.

Tal acolhimento pode ser justificado por conta da casa se apresentar como
memoria indispensavel de um individuo que por representar tantas construcfes
sociais, culturais e cosmoldgicas, se apresenta como refagio psiquico além de fisico,
que sugere a concepgao da casa como ninho. Dessa forma, a casa € “mesmo “para
o homem primitivo, algo além de um teto e, quase desde o principio, a funcao era
muito mais que um conceito fisico ou utilitario” (RAPOPORT, 1972, p.65, traducao
nossa).

Portanto o arquétipo da casa se interliga a memoria e nos proporciona viagens
no tempo a partir do momento que revisitamos nossas casas da infancia ou sonhamos

com a casa de nossa futura familia, nesse sentido
As duas casas coexistem num mesmo espaco-tempo de simultaneidades. O
espaco do passado é reatualizado pela memoéria desse sujeito habitante que
estd em uma e em outra casa — ou entre uma e outra —, sempre tentando
recuperar a moradia da infancia e alicercar a sua propria. A casa natal [...] e

a casa sonhada [...] confundem-se duplamente: em seu mesmo desejo e em
sua mesma impossibilidade (FRANCISCO, 2008, p. 38)

A respeito do vinculo entre o individuo e o arquétipo da casa, entende-se que
“é@ como um corpo de imagens que dao ao homem razdes ou ilusdes de estabilidade”
(BACHELARD, 2000, p.36 apud FRANCISCO, 2008, p.29). Seja “pelas imagens,
cheiros, pelas atmosferas que nos marcam ao longo da vida, ou mesmo pelas
memorias de infancia. E em consequéncia do habitar da casa que guardamos

momentos; é o nosso refugio intelectual” (BRAGA, 2014, p. 40)

Em suma, podemos exprimir que a Casa é um espacgo ao qual conferimos
propriedades, ao qual adaptamos a nossa vivéncia, transformamos para criar
um identidade propria. Atribuimos caracteristicas da nossa personalidade.
Apropriamo-nos a uma vivéncia que nos é confortavel, conferindo-nos o
sentimento de pertenca a um lugar. E o que nos abriga do meio fisico exterior,
mas também de medos e insegurancas (BRAGA, 2014, p. 40-41).

Associado ao carater de refugio psiquico citado estdo as representacdes e

imagens criadas da casa arquetipica a partir das producgdes cientificas e literarias,
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qgue reforcam essa assimilacéo psicologica. Nesse caso, o que observamos é uma
construcdo historica de significacdes simbdlicas da casa a partir de producdes que
apresentavam as mesmas, ou proximas, perspectivas. Como exemplo temos a casa
arquetipica da literatura europeia, que se espalhou fortemente nas américas,
“caracterizada por seu centro integrador, casa primordial, propulsora de afetos e
imantadora” (FRANCISCO, 2008, p.29).

Nesse caso, a imagem da casa se apresenta “como espacgo da subjetividade e
da intimidade, espaco que se opde a abertura, a principio ilimitada, da cidade”
(FRANCISCO, 2008, p.26).

Nessa 6tica, a casa se apresenta como espaco privado em contraposicdo ao
espaco publico e externo da cidade, que comunga com uma ldgica capitalista de
propriedade. A especificacdo arquetipica da casa cria definicbes tao proéprias, e
muitas vezes rigidas, ao ponto que observamos o surgimento de uma concepcéao de

casa ideal por alguns autores, como € o caso de Bachelard.

[..] uma casa arquetipica ideal que apresenta, necessariamente, trés
andares muito bem delimitados: poréo, térreo e s6tdo, espacos secretos
recdnditos e escuros contrapostos a outros, visiveis e iluminados sugerindo
uma certa dialética da razédo e da desrazdo, do humano e do inumano, do
publico e do privado, das relacfes secretas e solitarias do sujeito consigo
mesmo e das acdes abertas a outros olhares e outras presencas. Nenhum
cruzamento, nenhuma intromisséo de um espaco proprio no espaco alheiro,
nenhuma invaséo de territérios, essa € uma casa com cada-coisa-em-seu-
lugar e um-lugar-para-cada-coisa. Esse espaco crivado por forcas téo
poderosamente verticais e harmoniosas é o lugar do ser, da permanéncia,
do constante, daquilo que ultrapassa a temporalidade para fundar lagos
imaginérios de fixidez, ainda que esse poder de imantag&o césmica sé exista
—isso Bachelard ndo deseja admitir — como um efeito cultural (FRANCISCO,
2008, p.27-28).

A partir da grande influéncia das concepcbes europeias, surgem nos
continentes americanos, outras definicbes de arquétipos de casa que “representam”
nacbes especificas. No caso brasileiro, encontramos o sobrado como o modelo
definido da casa brasileira, estudado até os dias de hoje nas escolas de arquitetura e
urbanismo como o arquétipo da casa brasileira do periodo colonial. A respeito das
tipologias habitacionais, Gilberto Freyre (apud ARAGAO, 2009, p.104) defende que
“a casa representa uma das mais significativas expressdes da cultura brasileira,
marcando a existéncia historica do Brasil”.

A partir dessa breve afirmagédo ja podemos identificar a profundidade do

problema arquetipico da casa brasileira, isso porque, a compreensao eurocéntrica se
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apresenta de forma contundente ao marcar a existéncia historica do Brasil a partir da
invasdo portuguesa e o estabelecimento do colonialismo. Além disso, vemos que
apesar do argumento apresentado de que a casa brasileira resulta da expressao da
cultura brasileira, o que observamos é a retratacdo de uma cultura fragmentada, que
ndo contempla a populagdo em sua amplitude étnica.

Nesse caso, a construcao do arquétipo da casa brasileira definido pela tipologia
dos sobrados, reforca a viséo elitista de reconhecer como arquitetura apenas 0s
espacos construidos a partir da influéncia europeia. Dessa forma, as demais
construcdes aparecem como variagoes “populares” com carater de exoticidade.

Mas, ao iniciar a breve andlise do sobrado como arquétipo da casa brasileira,
Aragdo (2009) afirma que este apresentava variacdes ao longo do territério nacional,
ou seja, eram construidos a depender dos recursos, dos materiais, do solo e da mao
de obra encontrada no local, assim como do grau de influéncia europeia presente no
entorno em que seria implantado. Mas a caracteristica que sempre foi mantida estava
relacionada a sua relevancia social, tendo em vista que, essa era a tipologia que
abrigava a casa-grande patriarcal urbanizada.

Outras trés caracteristicas que se repetem nessa tipologia € a composicéo de
cdmodos em sucessao e de passagem obrigatéria, a existéncia de quartos sem janela
(desprovidos de iluminacéao e ventilagdo natural, que tinham a finalidade de “proteger”
a mulher e as mocas do exterior) e a divisdo da habitacdo em pavimentos.

Nessa setorizagdo, as areas destinadas a senzala e armazém se localizavam
no térreo ou abaixo do nivel da rua, em seguida o escritério, mais acima 0s espacos
destinados a recepcéao de visitas, posteriormente os dormitorios e 0os espacos de uso
comum da familia e por ultimo a cozinha. A respeito desse tipo de divisdo da

residéncia, que poderia chegar até seis pavimentos, Freyre reconhece que

Esse tipo de estruturacdo arquitetbnica naquele periodo sé foi possivel
porque se tratava de uma sociedade escravocrata — era 0 escravo (sic) que
transportava a 4gua, a carne e tudo mais que fosse necessério para o
preparo dos alimentos até o sexto andar, onde se situava a cozinha
(ARAGAO, 2009, p. 107, apud FREYRE, 2006, p. 311).

Com o passar do tempo, os sobrados tém sua complexidade e tamanho
reduzidos para se adequarem as transformacdes sociais, nessa l6gica as senzalas
passam a ser quartos para criados ou dependéncias. Quando havia proximidade com

as comunidades trabalhadoras, sobrados inteiros que anteriormente abrigavam
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apenas uma familia, passam a ter nucleos familiares diferentes divididos por
pavimentos.

A partir dos exemplos apresentados, podemos visualizar como as nocgoes
culturais influenciam diretamente nas construcfes arquetipicas das casas e em suas
materializacdes, traduzindo elementos identitarios, costumes culturais e propagando
ideais originados de outras nog¢des e processos sociais, como € o0 caso da légica
patriarcal, capitalista e escravocrata presentes nos exemplos apresentados.

Mas, apesar da importancia conferida a representacdo da identidade do
individuo em sua casa, Braga (2014) aponta que esta ndo € a Unica condicionante de
relevancia, as caracteristicas do entorno imediato também influenciam com grande
forca a concepcao e construcdo da casa, sejam as caracteristicas fisicas, geogréficas
e culturais.

Segundo Rapoport (1972), tal influéncia se justifica além dos condicionantes
naturais como relevo, clima e oferta de materiais, mas, isso se da em razdo da
centralidade conferida a religido nas sociedades pré-industriais. Em virtude das
nocodes definidas nas religides a respeito da natureza, observa-se uma representacao
simbolica da natureza nas casas e nos demais espacgos construidos, assim como,
condutas de interacdo desejadas com o0 meio natural, o que reforca o impacto das
imagens césmicas criadas em cada civilizacao.

Portanto, “os cosmos podem estar refletidos em um microcosmos em diversas
escalas, desde um pais inteiro até uma cidade, um povo, uma casa, 0 espaco de uma
casa e 0s moéveis que estdo nela. Cada um separado, ou em conjunto, podem refletir

a forma como se visualiza o mundo” (RAPOPORT, 1972, p.69-70, traducdo nossa).

Em grande escala, a influéncia penetrante daimagem césmica pode ser vista
na Africa, onde, em geral, o sagrado é muito importante, os valores
tradicionais ndo sdo questionados, a carga simbdlica de utensilios, edificios
e da terra como um todo, e a ordem da sociedade, a do pensamento e a do
Universo estao intimamente relacionadas. Entre os Dogon e os Bambara do
Mali, todo objeto e evento social tem uma fun¢éo simbdlica e além de utilitaria
(RAPOPORT, 1972, p.70, traducéo nossa).

Além desses, outro fator de grande importancia é o da evolug¢do do conceito
de casa. Com isso, admite-se que a compreensdo de reflugio, seguranca e
acolhimento apresentam-se de forma diferente ao longo do tempo e das

transformacgdes sociais em que o individuo se insere.
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Portanto, a evolugédo do conceito de casa tem “evoluido no sentido de ter uma
acdo modeladora na identidade humana, mas também se traduz em hébitos e modos
de vivéncia [...] criando relagbes com o ambiente em que se inserem, fomentando
apropriagdes com o espago” (BRAGA, 2014, p. 39).

Rapoport (1972, p.72, traducdo nossa) aponta que um dos exemplos desse
processo de evolucao se apresenta na implementacao da “natureza simbdlica da casa
por imigrantes em territérios estrangeiros. Por mais que muita das vezes a arquitetura
gue trazem seja incompativel com o novo local em que se estabelecem, os imigrantes
ndo deixam de implementa-la, tendo em vista que o carater simbdlico representa um

pedacgo de seu passado e origem.” Nesse sentido

A imagem da casa se revestiu de varias significagfes ao longo da historia,
reforcando ou traindo os investimentos presentes no imaginario cultural,
afastando-se ou aproximando-se dos arquétipos fixados. O espacgo néo é
portanto, algo que atravessaria a histéria uma categoria autbnoma, estanque
ou autossuficiente, pelo contrario € uma categoria que se sustenta como
resultado dessas condicdes histéricas de percepcdo e de elaboracado
conceitual (FRANCISCO, 2008, p.39).

Por conta da complexidade apresentada a respeito do arquétipo da casa,
compreendemos como se da o processo de concepcdo e leitura dessa tipologia
arquitetébnica de forma mais profunda, contraria a logica de naturalidade e
simplicidade que acreditamos. Nesse sentido, ao assumir a influéncia direta das
nocdes de memoria, identidade, heranca e cultura na concepcao arquetipica da casa,
também assumimos que tais concepcdes influenciam diretamente na materializacao
da tipologia.

Com isso, “percebemos que a relagcdo com as imagens, formas, espaco, |[...]
arquitetura, € fortemente influenciavel por nés proprios, enquanto seres logicos e
intelectuais, pertencentes a um local, num determinado tempo e espaco” (BRAGA,
2014, p.45).

Dessa forma, a investigacdo arquitetbnica desses espacos ndo deve se
restringir as decisdes puramente técnicas empregadas, mas nas elaboracbes
arquetipicas e cosmovisdes dos povos construtores, manifestadas tanto no espaco
construido quanto no modo de habitar, “a casa contemporanea sera pensada em
relacdo ao corpo, [...] um corpo de ordem claramente cOsmica e organica’
(FRANCISCO, 2008, p. 30).

[...] dos arquétipos e das mitologias que envolvem e engendram esse modelo
da “casa-ninho”, pode-se, portanto, pensar um outro projeto espacial, que
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nao é necessariamente excludente: um projeto que considere a historicidade
dos espacos. Tal projeto tomaria as mitologias espaciais sob uma
perspectiva propriamente antropolégica e ndo mais de uma perspectiva
essencialista (FRANCISCO, 2008, p.28-29).

Portanto o arquétipo constréi a memodria, que influencia na concepc¢éo
arquitetdnica, tanto no passado do Brasil colonial quanto no presente, na atividade
dos novos arquitetos e na sociedade contemporanea em geral. Faz-se ai a
importancia de questionar e ampliar os arquétipos. Ao pensar e problematizar os
arquétipos da casa construidos em nosso intimo € que podemos compreender como
concebemos e lemos os espacos da habitacao.

Em sequéncia harmonizamos os arquétipos pessoais com os teorizados pela
escola de arquitetura e urbanismo, de forma que possamos (re)ler, (re)conceber e
(re)teorizar a respeito deste que € o elemento arquitetdnico primordial: a casa,
reconhecendo esta como “o melhor produto da nossa imaginagdo e,
simultaneamente, [...] a base das nossas reminiscéncias” (BRAGA, 2014, p. 39-40).

Nesse sentido endossamos que

N&o se trata de afirmar que nos textos ficcionais da contemporaneidade néao
existam mitologias, ndo existam arquétipos. Trata-se de pensar que essas
mitologias s6 existem, hoje, como fantasmas [...] arrastadas por todo o
imaginério ocidental; e que esses arquétipos, [...] sdo mutantes, s&o
histéricos e persistem, agora, como espectros daquilo que foram
(FRANCISCO, 2008, p. 29).

4.2 ARQUITETURA COMO PRATICA CULTURAL

Antes de adentrar na discussao teorica a respeito do conceito de “arquitetura
como pratica cultural”, é imprescindivel compreender como a produg¢ao arquitetdnica
€ identificada nas sociedades. Isso porque, historicamente tem-se a definicdo de obra
arquiteténica atrelada as producdes de prestigio social, elaboradas por profissionais
renomados da arquitetura.

Nesse sentido, as diretrizes que categorizam o que é ou ndo arquitetura estao
relacionadas a importancia social do espaco construido, sua exuberancia estética
e/ou tecnoldgica, a relevancia do profissional que concebeu o0 espaco e a importancia
social ou grau de poder do proprietario. Com isso, observamos ao longo da histéria
“‘que a producao de construgdes para as elites era a unica que tinha o direito de ser
qualificada de ‘arquitetura’. O resto era ‘mera construgdo’ como se dizia entao.
Desprezivel e desprezada” (WEIMER, 2014, p.11). Portanto, a compreensao historica
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de arquitetura se distancia do cotidiano e reforca um caréter elitista e segregador por
limitar a compreensao do que pode, ou ndo, ser considerado arquitetura.

A partir de uma delimitacao restrita do que foi e ainda é estudado e valorizado
dentro do campo arquitetura e urbanismo, observa-se a invisibilidade de incontaveis
producdes arquitetdnicas, técnicas e modos de conceber e utilizar espacos.

A respeito da invisibilidade € importante pontuar o limiar criado para a definicdo
de producdes classificadas como ‘arquitetura’ ou ‘mera constru¢ado’ com base no
carater erudito. Tal substantivo é definido como “quem tem erudicdo, excesso de
cultura e de conhecimento, geralmente obtidos através da leitura” ou ainda “préprio
dos intelectuais, estudiosos, cultos”.®®

Portanto, ao adotar o carater erudito como limiar para se definir a arquitetura,
implica-se que uma obra deve ser o concebida por um arquiteto, individuo portador
do conhecimento especifico. A exigéncia do carater erudito para definicdo de
arquitetura limita drasticamente o reconhecimento de producbes e de individuos
produtores do espaco construido.

Tendo em vista que parte da obrigatoriedade de uma formacé&o (conceitual e
académica) construida nas sociedades da Europa, portanto, reflete o carater
eurocéntrico ao subjugar como ‘primitivos’ povos que nado apresentam a mesma
estrutura de conhecimento. Por conta das demais sociedades nao apresentarem tais

estruturas, teorias superficiais e discriminatorias surgiram ao supor

de que entre os tais povos ‘primitivos’ ‘0 alojamento é erigido pelo proprio
usuario’. O que temos observado é exatamente o contrario: a construcdo do
hébitat — as edificacbes e 0s espacos que os permeiam — é uma agéo
coletiva que se inicia pela convocagdo da vizinhanga, continua sob o
comando do maior expert na arte de construir da redondeza e termina, quase
que invariavelmente, nas mais diversas versdes daquilo que entre nés é
chamado de “festa da cumeeira”, ou seja, uma confraternizagdo do
“empreendedor” (para usar um termo moderninho) com os colaboradores e
onde, via de regra, ndo falta uma referéncia ou uma homenagem mais
explicita ao mestre de obras. (WEIMER, 2014, p.14)

Dessa forma, o raciocinio que utliza o carater erudita como limiar de
categorizacdo é segregador, fomenta a invisibilidade e restringe a complexidade e
diversidade do campo de estudo. Além disso, € importante salientar que “se
desconhecemos quais foram as formas que deram origem a uma obra ou qual tenha

sido seu autor, isso nao quer dizer que ela ndo tenha uma ancestralidade, nem,

35 Definigdo apresentada no Dicionario online de portugués Acessado em 16/03/2021
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tampouco, que ela ndo tenha sido elaborada por um arquiteto” (WEIMER, 2014, p.12-
13).

Essa reflexdo é importante pois observamos que o aprendizado e o fazer
arquitetdbnico se apresenta com ampla diversidade, tendo em vista que parte
inicialmente da leitura do espaco existente e das formas (filosoficas e préticas) de
conceber e utilizar um espaco construido, por isso 0 conceito de arquitetura como
pratica cultural € tdo importante.

Ao retirar a necessidade do carater erudita para ser considerada arquitetura, a
leitura sobre o espaco construido e o campo de estudo é absurdamente ampliada, o
gue permite a expansao das zonas de investigacdo e 0 reconhecimento da
diversidade de modos de compreender 0 espago existente e conceber um espaco

construido, ou seja, fazer arquitetura. Além disso, vale ressaltar que

Nao nos resta a menor duvida de que, com excessos 0U Sem excessos, Com
ornamentos ou sem ornamentos, toda a arquitetura erudita esta eivada de
simbolismos, de alto a baixo. Simbolos de dominacgéo, simbolos de poder,
simbolos de finalidade, simbolos de beleza etc. Porém, seria um equivoco
imaginar que isso fosse um privilégio da arquitetura erudita. Isso também
vale para a obra mais simples da arquitetura popular. (WEIMER, 2014, p.17)

A partir da problematizacdo apresentada, reconhecemos sua implicacdo na
formulacdo e registro histérico sobre a arquitetura produzida no Brasil. Como
resultado, observamos que o campo da arquitetura brasileira também contempla
apenas as obras eruditas e invisibiliza toda a produc¢éo arquitetdbnica que se diferencia
do padrdo europeu.

No caso brasileiro, a producéo silenciada é representada primordialmente pela
arquitetura dos povos africanos e originarios (indigenas). A respeito da invisibilidade

aplicada as producdes arquitetdnicas dos africanos, Weimer (2014, p.10) afirma que

as populagdes africanas tém uma evolugéo tdo longeva como as demais que
compdem a nossa racga. Portanto, ndo existe nenhuma raz&o logica para
condena-la ao siléncio, como vem sendo feito insistentemente. Isso €
especialmente relevante para a nossa condicdo de brasileiros, pois, em
nosso pais, a metade da populagdo, pelo menos, tem alguma ascendéncia
africana. (WEIMER, 2014, p.10)

Citado por Alessandra Rodrigues Lima (2012) principalmente a referéncia que
faz ao antropdlogo José Jorge de Carvalho, que concebe o conceito de “negritude

histérica” das tradi¢gdes afro-brasileiras. Estas

seriam facilmente identificadas a partir dos grupos que as praticam,
geralmente negros, e pelos significados que guardam em relagdo a
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ancestralidade africana. A essas questdes pode-se acrescentar a
importancia da escraviddo nesse processo, como espaco de experiéncia
especifico de elaboracédo e reelaboracdo dessas praticas culturais (LIMA,
2012, p.142).

Carvalho também ressalta esse aspecto, como indica o trecho abaixo: "uma
tradicdo performatica de origem africana, preservada e praticada por negros de classe
pobre, criada historicamente para fortalecer uma alteridade enfraquecida pela
violéncia da escravidao” (LIMA, 2012, p.142 apud CARVALHO, 2004, p. 80).

ApOs a contextualizacgdo inicial € possivel abarcar diretamente o conceito de
‘arquitetura como pratica cultural’, entendendo que este tem como ponto de partida o
enfrentamento ao elitismo e segregacgéao por reconhecer a producédo arquitetdnica nao
erudita.

Nesse sentido, no livro “Art on my mind” Bell Hooks (1995) realiza um processo
de retorno a suas memoarias de infancia com o proposito de identificar, a partir da
perspectiva feminista negra, como a arte, a arquitetura, a estética e outros elementos
se apresentavam no modo de vida dos afro-americanos de baixa renda (comunidade
em que cresceu).

Para isso, a pesquisadora lanca reflexdes a respeito das implicacbes do
apartheid racial e da supremacia branca na alteracdo dos espacos individuais por
meio da imposicdo da segregacdo urbanistica e de elementos naturais, que
resultaram na criacdo do senso de direitos para pessoas brancas e a privacao de
pessoas nao brancas. Como exemplo, sédo citadas as politicas de propriedade norte
americanas, que nao definiam apenas 0s proprietarios e as pessoas que detinham o
controle dos espacos, mas, as relacdes entre poder e producao cultural.

A partir dessa problematica é possivel vislumbrar a maneira como 0s espacos
e 0s nucleos sociais foram construidos e a grande variacdo de um recorte espacial
para outro. Tal variacdo € importante para compreender como se deram 0S processos
de formacdo de bairros e comunidades, assim como dos individuos daquele local.
Isso porque, o contexto social em que um individuo esta inserido durante seu
processo de crescimento impacta significativamente na construcao de seus sonhos,
aspiracoes e formas de enxergar o mundo, mesmo que de forma inconsciente. Esse
impacto pode ser notado nas mais diversas formas em que um individuo se apresenta
e se insere na sociedade, e se apresenta na logica de concepc¢ao e transformacgéo

dos espacos.
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Por compreender a correlagdo entre o contexto social e a formacéo do
individuo, Hooks (1995) apresenta a necessidade de se repensar a arquitetura e
refletir sua relagdo com seu contexto de vivéncia, seja no tempo presente, passado
ou futuro. Além disso, a autora também defende que a capacidade de criar e
transformar espacos independe da insercéo social.

Portanto, a insercdo social ndo incapacita ninguém de criar e transformar
espacos, mas, ela interfere na linguagem e nas maneiras de se fazer isso. Essa
reflexdo é crucial para a analise e reconhecimento das inteligéncias espaciais e da
arquitetura produzida fora dos eixos tradicionais (hegemdnicos e ocidentais) da arte,
arquitetura e urbanismo.

Apesar de localizadas em territorios distintos, me identifico muito com a
vivéncia apresentada por Hooks (1995) a respeito de seu processo de crescimento,
sobre este, a autora afirma que sua visao a respeito da arquitetura foi embasada como
algo relacionado aos lugares de sonho e fantasia por conta do grande distanciamento
de sua realidade social com a “arquitetura”, ou melhor, com a arquitetura erudita e
formalizada.

A pesquisadora ainda afirma que esse distanciamento também se apresenta
na auséncia ou restricdo de reflexdo dos individuos a respeito de sua relacdo com o
espaco, de forma que, a possibilidade de entender arquitetura ou ainda de atuar na
area profissional também seja distanciada para pessoas com origem em
comunidades marginalizadas —assim como apresentei no inicio do presente
trabalho—.

Ainda refletindo sobre a relacdo de comunidades negras de baixa renda ou
marginalizadas, como quilombolas sem titulacdo ou sem reconhecimento com a
arquitetura, Hooks afirma que em sua comunidade de origem sempre foi presente a
concepcao de que o conceito de liberdade com tanta forca e simbolismo por conta do
passado da escravidao.

Nesse sentido a liberdade sempre esteve relacionada a possibilidade de
construcéo de uma vida nova, onde fosse resguardado o direito de controlar o espaco
de acordo com seus interesses. Portanto, o conceito de liberdade sempre esteve
intimamente ligado a questédo de transformar o espaco, de forma que as necessidades
de suas vidas pudessem ter resposta na arquitetura.

Relacionada a essa logica esta a continua presenca das mudancgas e reformas

das casas dos afro-americanos trabalhadores, que apesar da falta de recursos,
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apresentavam notavel criatividade para adequagdo dos espagos as suas
necessidades especificas sem perder a preocupacao com a estética, que assim como
as estratégias funcionais, também apresentava linguagem propria. A respeito dessa
linguagem prépria, a Hooks (1995, p.149) afirma que a “arquitetura vernacular é a
linguagem da expressao cultural, exemplificando como o ambiente fisico reflete a
especificidade cultural”.

Essa perspectiva permite que a arquitetura produzida por negros seja
reconhecida e possua relevancia assim como outras formas de se fazer arquitetura,
além disso, a discussao tedrica a respeito da arquitetura afrodiaspdrica é fomentada.
Imersa na tematica de aproximacédo entre a populacdo negra e a arquitetura, Wells-
Bowie e Hooks (1995) também apresentam que o modo africano tradicional de pensar
implicam na arquitetura e no espaco, e que tais modos podem ser identificados na
didspora. Nesse sentido, também é favorecida a investigacédo acerca da implicacao
da cosmovisao africana na producao arquitetdnica de populacdes afro-diasporicas.

Observando que, com frequéncia, séo identificadas associacfes entre técnicas
construtivas dos colonos com o modo de viver africano expresso em uma “poesia da
memoria racial”®®, como afirmam as pensadoras. De forma que a arquitetura ndo
esteja restrita a técnica artistica, mas informada de humanidade que se relaciona com
a forma de ocupar espacos

Portanto, a adocédo da perspectiva de arquitetura como pratica cultural é capaz
de promover o fomento de documentacdo a respeito da relacdo entre contexto
historico e concepcéo arquitetbnica, o que permitird compreender sobre a historia e
relacdo contemporanea da populacao afrodiaspérica com o espaco e estética.

Enfatizando que mesmo durante e ap0s a opressdao e exploracdo da
escravidao, esses povos foram capazes de encontrar maneiras de expressar sua
cosmovisdo, cultura e criatividade de diversas formas, inclusive na producao

arquitetonica.

Acontece que a histéria do homem é culturalmente construida, e sua
arquitetura, como parte integrante da mesma, resulta do mesmo processo.
Enquanto as condicionantes culturais permanecem estaticas, a arquitetura,
seja popular ou erudita, também se caracteriza pela permanéncia dos
padrdes referenciais. Se estes mudam, a arquitetura também o faz. [...]
portanto, a arquitetura popular € capaz de evoluir com a mesma dindmica em
gue modifica as condi¢des gerais da sua cultura. [...] como se processou a

36 (HOOKS; WELLS-BOWIE, 1995, p.154)
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adaptacdo da arquitetura africana ao meio sociocultural e ambiental
brasileiro. (WEIMER, 2014, p.13)

Hooks e Wells-Bowie (1995) ndo somente apresentam reflexdes a respeito da
arquitetura como pratica cultural, como também endossam a tematica ao discutir o
espaco como geografia cultural. Reiterando a distancia social imposta as populagées
negras com relacéo a sua producao e identificagcdo com a arquitetura.

Elas enfatizam que a compreensdo de arquitetura como préatica cultural
aproxima pessoas negras da arquitetura, e com isso, da possibilidade de atuarem e
se inserirem no debate arquitetdnico, confrontando a concepc¢éao ultrapassada de
arquitetura como profissao restrita ao equivocado recorte social elitista branco. As
pensadoras apresentam a importancia desse processo de aproximacao também na
expectativa de que as futuras geracoes tenham sensibilidade multicultural.

De forma que o pensamento da arquitetura ndo seja apenas uma profissao,
mas uma reflexdo e impacto a respeito de uma experiéncia de espaco acolhedor e
potencializador da diversidade cultural, em que esses sejam oportunidades de
transformacéao de vidas.

Portanto, a teoria da arquitetura como pratica cultural se apresenta como
ferramenta que evidencia como a pratica cultural transforma os modos de olhar e ser,
de construir e de utilizar, atuando como forma de combate as estruturas de dominacao
racial.

Tendo em vista que permite ndo apenas a aproximacao de uma populacado com
a arquitetura, mas, contribui para o reconhecimento de um longo processo de
conhecimento e producéo criativa arquitetdnica de afro-americanos, com relevancia
funcional, estética e no uso e apropriacdo do espaco. Nesse sentido, a arquitetura
como prética cultural auxilia a sustentar e proteger a populacdo afro-diaspérica do

genocidio cultural através do legado cultural.

4.3 KRAALS

Dentre as expressdes arquitetdnicas de origem africana, principalmente dos
povos bantos e sudaneses, 0s Kralls se destacam em decorréncia da singularidade
encontrada nessa tipologia. Tal carater de singularidade expressa as cosmovisdes e
0s arquétipos estruturantes com relacéo a habitacdo e o modo de vida desses povos,

gue se diferem de tudo o que o0 mundo europeu conhecia.
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Com isso, Weimer (2014, p.20) afirma que o krall “é um conceito que ndo tem
correspondéncia nas culturas europeias”, mas que “provisoriamente, diremos que ele
se aproxima daquilo que nés entendemos por ‘moradia familiar composta por varias
edificacdes” que para mim, podem ser compreendidas como uma casa expandida. E
importante pontuar que a importancia da estrutura do krall para as sociedades
africanas néo se restringe a funcéo de abrigo.

Primeiramente porque a compreensdo de habitar banta e sudanesa envolve
funcBes que ultrapassam a nocdo de abrigo, mas também porque a tipologia do krall
era utilizada com diversos propésitos, que apesar de ndo serem contemplados no

presente trabalho séo importantes de serem citados.

Até muito recentemente, o mundo ocidental ndo concedia nenhum lugar em
seu esquema arquiteténico a Africa - com excecdo do Egito. O tema da
arquitetura africana ndo era, e de fato ainda € entre muitos, ndo considerado
digno de reconhecimento. Certamente, a existéncia de "abrigo" na Africa foi
admitida por todos - todos os seres humanos requerem algum tipo de abrigo
- mas a estudada negligéncia ou negacdo de uma arquitetura discreta e
viavel na Africa pode ser ilustrada com inimeras referéncias. Uma vez que a
prépria lacuna é muito reveladora para esta introducéo, algumas das razfes
para ela merecem nossa atencéo (PRUSSIN, 1974, p.183).

Grandes dificuldades permeiam o estudo da estrutura urbana em aldeamentos
na Africa. No entanto, a partir de sucessivas comparacdes entre os aldeamentos
africanos [...] torna-se possivel identificar caracteristicas estruturais e relacfes
sistémicas entre as varias dimensGes morfologicas do fenbmeno no continente
africano. Parece que havia nas cidades as mesmas praticas sociais das vilas, e nas
vilas, as mesmas praticas sociais dos nucleamentos familiares, variando somente a
escala, sendo que as diferencas entre cidade, vila e kraal eram uma questao
guantitativa e ndo qualitativa.

Considera-se possivel, através de abstracbes e generalizacdes, descrever
analiticamente esses nucleos e enquadra-los em uma Unica terminologia: o kraal
(SOMMER, 2005, p.5).

A concepcao apontada por Sommer confere viabilidade a presente pesquisa,
tendo em vista que, ndo sera possivel abordar todas as variaveis tipolégicas dos
espacos de morar dos povos bantos e sudaneses, que sao reflexos da profunda
variedade étnica que compde os dois grupos linguisticos trabalhados.

Nesse sentido, espera-se abordar de forma breve as variagdes arquitetbnicas

dos grupos elencados (no subcapitulo seguinte) mas, principalmente, dar destaque
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ao modo de vida sustentado na cosmovisdo, apresentado anteriormente, e nas
caracteristicas estruturais que configuram o espaco (material e imaterial) das
habitac6es banto e sudanesa, neste momento. Dessa forma, o raciocinio estruturante
dessa metodologia de analise se apresenta na compreensao de que “os kraals,
independentemente de sua constituicdo simples ou composta, apresentam o0s
mesmos tipos de elementos” (SOMMER, 2005, p.6).

Comrelacao aos elementos constituidores do kraal genérico, ou como Sommer
define “DNA kraal”, temos a estruturacdo de uma hierarquia interna pautada no
feminino, no masculino e no sagrado como trés frentes de acdo com respectivas,
atribuicbes, responsabilidades e poder (SOMMER, 2005). A partir da existéncia
invariavel desses pilares sao definidos os comportamentos socioespaciais, ou ainda,
0S papeis sociais. Portanto, as sociedades sdo formadas seguindo essa estrutura
hierarquica e apresentando variagdes relacionadas as especificidades de cada grupo.
Dentre as trés categorias das hierarquias de cada comunidade observamos a

manutencao da representacdo do dominio feminino, que se da na

organizacdo social sempre matrilinear. Demonstrando a importancia do
papel feminino nas aldeias, na posicdo mais profunda do nucleamento,
localiza-se a unidade construida da “esposa-chefe da grande casa”, na parte
mais elevada do terreno. A maior construcdo do conjunto é, invariavelmente,
a casa da mae do marido. Atenta-se para o papel secundario da figura
masculina no kraal africano (SOMMER, 2005, p.6).

Outro elemento importante se apresenta na conformacdo dos aldeamentos a
partir do vinculo sanguineo e de proximidade, ou seja, 0 lagco sanguineo direto na
familia conjugal ou a proximidade de parentesco na familia extensa. Nesse sentido,
cada nucleo é composto pelo chefe familiar, suas esposas, filhos e espacos para os
visitantes, mas além da estruturacdo dos nucleos familiares, também se observa a
associacdo entre membros de diferentes nlcleos mas pertencentes a mesma
matrilinhagem para realizacao de tarefas produtivas.

Com relacdo as atividades e praticas do cotidiano, observa-se a realizacéo
destas no espaco externo, sendo verdadeiros mecanismos de socializacdo, que
fomentam a interacao social dos habitantes e fortalece os vinculos (SOMMER, 2005).
Dessa forma, “o espaco publico aberto tem intenso uso diario nos mais diversos fins:
pequeno comércio, producdo do artesanato, cerimonias religiosas, conversas etc. O
espaco é de controle dos habitantes, [...] de dominio da comunidade e ndo do visitante
comum” (SOMMER, 2005, p.7).
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A respeito da implantag&o da comunidade no territério e os formatos de uso do
solo, compreende-se que ambos 0S pontos se estruturam a partir da cosmovisao
apresentada anteriormente, nesse sentido, tem-se o respeito a natureza pautado no
conceito de forca vital como carater norteador. Nessa légica, ndo existe a
compreensao de exploracdo do territério ao ponto de causar prejuizos ambientais,
nesse sentido, sdo observadas técnicas de utilizacdo dos recursos naturais que ndo
envolvam danos. Com isso, observa-se uma conduta de uso e apropriacdo do solo
pautada na légica coletiva, majoritariamente voltada a producao de subsisténcia pré
diaspérica e com cultivo comercial em harmonia com o meio ambiente no Brasil, em
ambos 0s casos a estruturacdo do trabalho corresponde ao modelo comunitario
(SOMMER, 2005).

Com relacdo a estrutura espacial presente no DNA kraal observasse a
composicao de cheios e vazios, que mesclam o espaco construido com o espago
material sem a definicdo estrita entre espacos internos e externos. Segundo Pereira
(2011, p.4) o kraal de forma geral “é constituido por um terreno cercado, que contém
as diversas, cubatas, locais de trabalho, a horta, as arvores frutiferas e de sombra
(moradas de orixas), espagos cerimoniais, cercados de animais, etc.” (PEREIRA,
2011, p.4).

A respeito das cubatas Weimer (2020) apresenta que tal nomenclatura provém
da lingua quimbundo e se refere aos espac¢os construidos que se destinavam a uma
funcao especifica. Outra caracteristica geral se apresenta na separacao de diversos
kraals, tal separacdo ocorria de forma “antes espacial do que fisica de modo que a
maior ou menor aproximagao entre as “cubatas” permitia identificar a individualidade
de cada Krall” (PEREIRA, 2011, p.5).

Dessa forma “mais do que uma possivel homogeneidade psicossomatica, os
seus elementos essenciais sdo os padrdes coletivos que Ihes asseguram a coesao”
(SOMMER, 2005, p.8). Especificamente

Acesso ao kraal é feito através de um portdo marcado por dois troncos
verticais e fechado por varas horizontais corredicas, podendo ter uma
entrada ou mais. Nos kraals do século XX, a cerca externa deixou de ser
construida. O espaco interno do nucleamento é definido pela fronteira, o
espaco externo e a porta que liga ambos. As entradas representavam a
comunicacdo com o mundo exterior. As &reas ndo construidas séo
fartamente predominantes sobre as construidas, ou seja, os “vazios” tém
predominancia sobre os “cheios” (SOMMER, 2005, p.7).
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Figura 6 — Kraal povos Beafadas no litoral da Guiné e Kraal Muilas em Angola.
Fonte: (BRITO, 1997, p. 115; p.153 apud SOMMER, 2005, p. 8).

No caso dos Bantos, formados por varios tipos de povos e configuradores do
maior grupo da Africa. A respeito de seus kralls, sdo identificadas cubatas redondas
com coberturas cOnicas e apenas um espaco interno como as caracteristicas mais
comuns de sua arquitetura. Além disso, sua estrutura familiar era poligamica e
influenciava diretamente na composicao dos kralls, tendo em vista que, cada familia
vivia em um kraal especifico.

A partir da juncdo de varios kraals formava-se uma aldeia denominada
comumente como “kilombo” (PEREIRA, 2011). A respeito do arranjo urbano banto,

entende-se que

Como a sociedade africana se caracterizava pela forte coeséo tribal, era
comum que as cidades se organizassem a partir de setores onde cada qual
era constituido pelos habitantes de uma so6 tribo. Em outros termos, isso se
materializava na forma de assentamentos cortados por poucas, mas grandes
e largas avenidas, mais ou menos paralelas e ortogonais entre si, formando
o que poderiamos qualificar de super quarteirées. (WEIMER apud PEREIRA,
2011, p.7)

A respeito dos kralls sudaneses, sédo observadas variacdes na materialidade e
na técnica construtiva utilizada em relacdo as condi¢cdes climaticas, que serao
aprofundadas a seguir. Mas, independentemente das caracteristicas climaticas as
plantas das edificacdes sudanesas levam em conta o cuidado com o conforto térmico
e a durabilidade, priorizando a ampla circulagdo de ar para evitar problemas de
aguecimento ou de umidade.

Além das variacdes arquitetonicas relacionadas ao clima, os kralls sudaneses
também apresentam dentre as demais caracteristicas a presenca de patios nesse
sentido, observa-se casas que apresentam patio central ou casas continuas entorno

do patio.
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Outra especificidade esta na alocacdo da porta de entrada, normalmente
situada no lado direito da casa e na maior recorréncia de plantas quadradas ou
retangulares em comparacdo aos bantos. Com relagcdo aos aldeamentos, 0s
sudaneses apresentavam maior complexidade espacial que os bantos, tendo em vista
gue resultavam de maior experimentag&ao por serem mais antigos e terem residido em
territorios com conformagdes geoclimaticas diversas. Além disso, tabanca era 0o nome
mais comum para os aldeamentos sudaneses.

Ja com relacao a pratica da espiritualidade, esta se manifestava em espacos
especificos externos assim como no entorno natural denominado de “bosques
sagrados”, que seriam os futuros terreiros no Brasil. Ainda a respeito do aldeamento,
a separacao entre os kraals se dava pelo nivel de proximidade entre as cubatas, com

nacleos familiares delimitados por espinheiros ou cercas de taipa (PEREIRA, 2011).

4.4 QUILOMBOS

O espaco do quilombo € definido nesta pesquisa como o objeto de investigacao
da aplicacdo da cosmovisao banta e sudanesa no espaco residencial da diaspora
brasileira. A definicdo do quilombo como objeto de analise estd pautada na
compreensao de que esta tipologia foi a que permitiu maior liberdade de expressao
arquiteténica e cosmolégica dos individuos trazidos do continente africano para o
Brasil, no primeiro momento. Tendo em vista que o0s espacos pré-definidos para
moradia dessa populacdo encontravam-se no controle completo dos senhores de
escravos, e portanto, ndo permitiam a expressao arquitetdnica e os modos de morar
pré-travessia.

Em decorréncia desse contexto, foi necessario definir como objeto de analise
um espaco de morar que permitiu aos africanos maior liberdade de criacédo
arquitetdnica e estabelecimento de um modo de vida mais condizente com suas
perspectivas pré diasporicas. Além do aspecto de liberdade, desejou-se que o objeto
de analise se contextualizasse o mais proximo possivel do inicio da diaspora, de
forma que, fosse viabilizado aos individuos uma memoria mais recente de sua vida
pré travessia e 0 processo de transcriacao cultural estivesse em seu inicio.

Nesse sentido, visa-se compreender como se deu o0 processo de implantagéo
da cultura e arquitetura africana no Brasil a partir da inser¢cao dos povos africanos na

sociedade brasileira, tendo em vista que “o contato com uma sociedade de
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caracteristicas completamente diferentes das da Africa fez com que as novas
organizagOes sociais e afro-brasileiras, em particular, tivessem de se reordenar de
modo bastante diferente das tradicionais” (PEREIRA, 2011, p.7).

De forma direta Sommer (2005, p.4) afirma que “a terminologia “quilombo” ja
era utilizada no continente africano, sendo de origem kimbundo, lingua de cultura
banto, significando “unido”, aldeia/acampamento guerreiro na floresta, composto de
varios kraals.” Mas para contextualizar a origem histérica do quilombo antecedente a
didspora, Nascimento (2006) apresenta como se deu o processo de interesse dos
portugueses nos territérios Africanos, especificamente com relagcdo aos grupos
étnicos de Angola, para o trafico de escravizados.

A respeito dos povos bantu situados em Angola, os Imbangalas recebem
destaque por serem descritos como o grupo dominante da regido, resistentes aos
dominios portugueses e fornecedores de escravos aos europeus. Aléem disso, as
caracteristicas e configuracdes sociais desse grupo étnico sdo reconhecidas como a
instituicdo Kilombo em Africa, que posteriormente influenciou a denominacédo de
guilombo no Brasil.

A conformacao do kilombo vinculado aos Imbangalas poderia se caracterizar
a partir de vinculo extra sanguineo dos integrantes, pelo vinculo ao territorio de
guerra, pelo local onde ocorriam os rituais de iniciacdo, ou ainda, pelo modo de vida
estruturado a partir da vida nbmade e do saque. Nesse sentido, “o Kilombo cortava
transversalmente as estruturas de linhagem e estabelecia uma nova centralidade de
poder frente as outras instituicdes de Angola” (NASCIMENTO, 2006, p.119).

Ja apds as travessias atlanticas, a nomenclatura “quilombo” é identificada no
Dicionario do Brasil Colonial®” que a define como “originaria banto (lingua africana)
kilombo e significa acampamento ou fortaleza e foi usada pelos portugueses para
denominar as povoagdes construidas por escravos fugidos” (MARQUES, 2009,
p.340).

Nesse sentido, o quilombo se apresenta no Brasil como um refagio, um
“microcosmo das lutas sociais brasileiras,” ou ainda, como “embrides revolucionarios
em busca de uma transformacao social” (MOURA apud MARQUES, 2009, p.341).

Ja segundo Guimardes (apud MARQUES, 2009, p.341) o que define o

quilombo “é a negacgao do sistema escravista” portanto, “baseia-se numa premissa

37 UM QUILOMBO (filologia.org.br). Disponivel em: http://www.filologia.org.br/ivjnf/15.html
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filoséfica e politica: a busca pela liberdade por meio da negagdo de um sistema
opressivo.” Ou ainda segundo Pereira, “a palavra kilombo € originaria da lingua banto
umbundo, falada pelo povo ovimbundo (Sul de Angola), que diz respeito a um tipo de
instituigao sociopolitica, conhecida na Africa Central” (PEREIRA, 2011, p.6-7) a partir
do aglomerado de vérios kralls, como apresentado anteriormente.

Portanto, assim como pontuamos ao longo da pesquisa, € importante salientar

0S sujeitos sociais que constroem os significados, tendo em vista que

As definicbes sdo amplas e variaveis, alternando de acordo com a
perspectiva de quem as elabora e com qual finalidade o faz [...] diferentes
concepcdes na elaboragdo da categoria quilombo e que, posteriormente,
influenciaram direta ou indiretamente na construcdo da categoria
remanescentes de quilombos (MARQUES, 2009, p.341).

A visao critica acerca da relagédo entre o significado proposto e o sujeito social
autor nos permite identificar percepc¢des distintas, que resultam em conclusdes
distintas. Isso porque, ao observarmos a definicdo apresentada anteriormente
segundo o Dicionario do Brasil Colonial, identificamos que esta esta pautada na
perspectiva dos portugueses, portanto, a partir de uma ldégica colonialista e
eurocéntrica.

Ao definir o quilombo como acampamento constituido por escravos fugidos
sdo transmitidas algumas mensagens: a palavra acampamento remete a
organizacdes improvisadas, de carater efémero e desestruturadas de planejamento
espacial, nesse sentido, € sugerida a inexisténcia de estabelecimento cultural
complexo, além disso, o fato da espacialidade estar invariavelmente condicionada a
fuga dos escravizados, ou como a definicao tras, “escravos” sugere indissociabilidade
entre o quilombo e o contexto escravocrata brasileiro, desvinculado de um contexto
pré diasporico.

A respeito das definicbes de quilombo elaboradas a partir de uma logica
eurocéntrica e colonial, Almeida (apud MARQUES, 2009, p.343-344) afirma que

o quilombo ja surge como sobrevivéncia, como ‘remanescente’. Reconhece-
se 0 que sobrou, 0 que é visto como residual, aquilo que restou, ou seja,
aceita-se o que ja foi. Julgo que, ao contrario, se deveria trabalhar com o
conceito de quilombo considerando o que ele é no presente. Em outras
palavras, tem que haver um deslocamento. Ndo é discutir o que foi, e sim
discutir o que é e como essa autonomia foi sendo construida historicamente.
Aqui haveria um corte nos instrumentos conceituais necessarios para se
pensar a questéo do quilombo, porquanto ndo se pode continuar a trabalhar
com uma categoria historica acritica nem com a definigao de 1740.



167

J& as seguintes definicbes apresentadas por Moura e Guimaraes, retiram o
individuo escravizado de uma légica passiva ao reforcar que os quilombos néo se
restringiam a fuga, mas, apresentavam uma caracteristica de contrariedade e
enfrentamento a ldgica escravocrata.

Além disso, as definicbes ndo sugerem que tal posicionamento estivesse
restrito ao contexto da escravidao, tendo em vista que apontam para a continuidade
de um posicionamento ativo de enfrentamento a opressao de forma mais ampla, com
0 estabelecimento de uma estrutura organizacional de carater revolucionario.

Portanto

0 que caracterizaria um quilombo é a producao autbnoma, livre da ingeréncia
de um senhor [...] ndo é apenas uma tipologia de dimensdes, atividades
econdmicas, localizacdo geografica, quantidade de membros e sitio de
artefatos de importancia histérica. Ele € uma comunidade e, enquanto tal,
passa a ser uma unidade viva, um locus de producdo material e simbdlica.
Institui-se como um sistema politico, econdmico, de parentesco e religioso
gue margeia ou pode ser alternativo a sociedade abrangente. (MARQUES,
2009, p. 344)

Nesse sentido, para trabalhar com o quilombo torna-se necessaria a utilizacao
de uma definigcdo e de uma abordagem condizente a partir da “adog¢ao da observagao
etnografica, método através do qual seria possivel romper com a visao [...]
frigorificada de quilombo” (MARQUES, 2009, p. 344). Portanto, e
necessario romper com uma definicao “histérica e passadista de quilombo” de forma
gue o espaco, tanto material como imaterial, sejam percebidos em suas
continuidades, acolhendo as movimentacdes de mudancas como uma entidade viva.
E sendo uma entidade viva, ndo faz sentido aborda-la a partir de uma logica de

catalogacao, com técnicas mecanicas (MARQUES, 2019). Com isso, deseja-se

Perceber e “traduzir” o ponto de vista do observado e o seu contexto, a partir
de suas categorias e valores, permitem a realizacdo de uma pesquisa que
responda a légica e a coeréncia interna dos grupos, ao mesmo tempo em
gue respeita a ideia de processo e rompe com a de objetificacdo contida nos
essencialismos. Desse modo, € possivel perceber mais claramente que os
grupos sdo unidades sociais, e enquanto tais modificam-se rapidamente
(MARQUES, 2009, p. 364).

A partir das reflexdes apresentadas podemos compreender a importancia do
guilombo, que se apresenta como simbolo de resisténcia ao sistema escravocrata por
permitir maior liberdade para o reencontro e vivéncia da cosmoviséo africana, o que

resulta no fortalecimento do elo entre os povos escravizados de diversas origens.
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Portanto, a intencdo € de investigar como se deu 0 processo de transcriacdo
cultural africana no territério quilombola, investigando as tipologias arquitetdnicas
produzidas, os costumes, simbolos e o modo de habitar implementados no territério
brasileiro a partir de uma concepcao africana. Mas, além disso, também é desejado
compreender como tal espacialidade foi e ainda € influéncia para a resisténcia e o
fortalecimento da populagéo afro-brasileira, tendo em vista que o quilombo n&o se
restringiu ao periodo escravocrata.

Nesse sentido, Leite (apud MARQUES, 2009, p.340) endossa que “tratar do
tema quilombos e dos quilombolas é, ainda na atualidade, tratar tanto de uma luta
politica quanto de uma reflexao cientifica em processo de construgdo.” Apesar de
NAao Nos restringir ao contexto escravocrata brasileiro, precisamos compreender como
tal tipologia foi implementada e se manteve viva ao longo da histéria desse pais.

A respeito do estabelecimento e perpetuacdo dos quilombos no territorio
nacional, Gomes (2018) apresenta que estes se espalharam por todo Brasil, seja nas
areas rurais ou urbanas e diferentemente de outros territorios da diaspora, aqui eles
conseguiram se estruturar de forma mais solida em virtude de suas articulagdes
econdmicas que estabeleceram a partir do cultivo e da caca comercializada ou
também na pratica de outras atividades, como o garimpo o “fornecimento de lenha, a
fabricacdo de ceramica e cachimbos, além de outros utensilios da cultura material.

Por meio do comeércio, integravam-se as regides que os circundavam, fazendo
uso de intermediarios” (GOMES, 2018, n.p.). Tais trocas econémicas, ocorriam com
escravizados e com a populacédo livre, que poderia ser residente no Brasil 0s nos
territorios vizinhos, inclusive com colonos.

O crescimento dos quilombos e o éxito de seus cultivos foram tdo proeminentes
gue varios passaram a ser reconhecidos, fosse por meio da comercializacao de seus
produtos ou até mesmo na prestacao de servicos para fazendeiros locais em troca de
protecédo, dinheiro e mantimentos.

Além das articulacdes comerciais, também eram estabelecidas aliancas entre
guilombos e escravizados residentes em senzalas, que poderiam participar de acées
premeditadas em conjunto ou fornecer protecdo e até mesmo festas aos quilombos.
As aliancas apresentavam tanta importancia e forca que eram de conhecimento geral,
“no século XIX, no Maranhao, na regiao do Gurupi, as conexdes dos quilombolas com
0S escravos nas senzalas eram permanentes, a ponto de as autoridades afirmarem

que tais e tais fazendas eram os verdadeiros quilombos” (GOMES, 2018, n.p.).
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Por conta da ampla expansdo dos quilombos no territério brasileiro e de sua
convivéncia, que poderia ser pacifica, Nascimento (2006) afirma que tais
conformacdes também refletiam a instabilidade do sistema escravagista, além disso,
a pesquisadora informa que a partir da ocupacéo territorial dos quilombos nos morros
e periferias dos centros urbanos, podemos compreender a ocupacdo urbanistica da
populacdo negra brasileira até hoje. J& a respeito das demais categorias estruturantes
dos quilombos, Marques (2009, p.346) afirma estes poderiam apresentar varias das

seguintes caracteristicas:

definicdo de um etndnimo, rituais ou religiosidades compartilhadas, origem
ou ancestrais em comum, vinculo territorial longo, relacdes de parentesco
generalizado, lagos de simpatia, relagbes com a escraviddo, e,
principalmente, uma ligagdo umbilical com seu territorio etc.

Outra caracteristica se destacava na formulagéo dos quilombos brasileiros era
a diversidade. Talvez em virtude da ampla diversidade étnica africana, assim como
0s arranjos sociais especificos de cada territorialidade, conformavam para quilombos
extremamente diferentes uns dos outros. Segundo Nascimento (2006) “o quilombo se
redefine variando conforme a area geografica, a repressao oficial e a diversidade
étnica, que se torna cada vez mais comum quanto foi a politica negreira de misturar
povos de origem diversa.”

Nesse sentido, observa-se a existéncia de quilombos com foco na
autossuficiéncia, com a construcdo de comunidades independentes, outros
direcionados a reivindicacOes especificas como luta por terra, e ainda outros com
economia predatéria (pautadas em saques e roubos). “Alguns viviam sob um regime
cooperativista que estabelecia regras rigidas, porém democréticas, na organizacao
gue ia de arruamento ao tracado das fileiras das casas de acordo com a topografia
do terreno, posicao de sol, vento Sul” (PEREIRA, 2011, p.7). Mas, “embora tivessem
caracteristicas diferentes, os quilombos podiam coexistir numa mesma regido, em
dado periodo, e integrar suas acdes” (GOMES, 2018, n.p.). A respeito dos quilombos

dedicados a luta por terra especificamente

os quilombolas eram em geral escravos fugidos de uma mesma localidade
el/ou fazenda, e com frequéncia pertenciam a um mesmo fazendeiro. Muitas
vezes procuravam se manter no interior das terras do seu senhor e, quando
faziam protestos, durante periodos de alguns meses ou até anos,
reivindicavam espacos autondmicos. Nao era incomum aceitarem voltar a
situagdo de cativos, com a condicdo de terem suas exigéncias atendidas
(GOMES, 2018, n.p.).
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Além da diversidade das caracteristicas internas dos quilombos, observa-se
uma variedade a respeito dos processos que motivavam a criagdo e o

estabelecimento dos quilombos

Muitos se aquilombavam para ndo serem vendidos ou transferidos; para o
ritmo de trabalho ndo aumentar; para poderem continuar cultivando suas
rogas proprias; para nado receberem castigos rigorosos; ou, entdo, para
serem considerados livres e possuidores da terra. Pretendiam, em comum,
lutar por transformacgfes em suas vidas e também nas relacBes escravistas.
E importante ressaltar que quilombolas que saqueavam propriedades
assustavam sobremaneira os fazendeiros. Nesse sentido, medo e apreensao
por parte dos senhores podiam significar momentos favoraveis para 0s
habitantes das senzalas forcarem barganhas, compensacfes e o
reconhecimento definitivo das suas conquistas (GOMES, 2018, n.p.).

Mas, apesar da diversidade dos quilombos, um fator unia a todos: seus
significados semelhantes, que como ja apresentado, se pautava na oposicdo ao
sistema racial opressivo e seu enfrentamento, que poderia se apresentar em
movimentos reivindicatérios, combates diretos, ou a instituicdo de uma sociedade
autbnoma e externa a légica escravocrata e colonial.

Outra caracteristica presente na maioria dos quilombos € que estes geralmente
estavam localizados em lugares de fronteira econémica aberta, tendo em vista a
importancia da pratica comercial, e em locais com caracteristicas geograficas
especificas que dificultassem seu acesso, proporcionando protecdo. Associadas as
caracteristicas sociais, também eram implementadas estratégias de defesa com
elementos construidos, designacdo de individuos para atividades de seguranca e
oferta de abrigo e protecao de escravizados proximos aos quilombos.

Nesse sentido, Nascimento (2006) aponta que a correlacédo entre os kilombos
africanos e os quilombos brasileiros pode ser feita a partir de similaridades da
estrutura organizacional e propdésito de combate com varias frentes de acdo aos
inimigos da organizacdo, exemplificando a caracteristica do corte transversal e a

centralidade frente ao regime colonial.

Nas décadas seguintes a abolicdo, a movimenta¢ao dos libertos e também
dos descendentes dos quilombolas ampliou o campesinato negro e a
proliferacdo de comunidades negras rurais. As formagfes rurais do pos-
emancipacdo foram caracterizadas como um “campesinato itinerante",
marcado por familias negras organizadas por parentesco, culturas ancestrais
e uso comum do territério. Ali se mesclaram as antigas e reformadas
comunidades de fugitivos da escraviddo, expandindo-se ainda mais as
dimensdes dos quilombolas e seus remanescentes, presentes no fim do
século XIX, mas também no XX e no XXI. Cerca de 5 mil comunidades
remanescentes de quilombos encontram-se espalhadas de norte a sul do
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Brasil, em povoados constituidos por familias cujo nimero varia de trinta a 2
mil. (GOMES, 2018, n.p.).

A partir da contextualizacao apresentada, podemos compreender que apés a
abolicdo da escravatura observa-se um processo oportuno de disseminacédo dos
quilombos, a partir do trénsito dos libertos para areas rurais. Além disso, ocorre a
consolidacdo de novas comunidades e o fortalecimento dos quilombos j& existentes
durante a escravidao a partir da associagdo com comunidades negras quilombolas
recém-formadas.

Com isso, temos a expansdo territorial e demografica das comunidades
quilombolas, assim como, a revisdo de suas estruturas sociais e cosmologicas, tendo
em vista as novas aliangas e comunidades formadas. Portanto, ao associar o contexto
escravocrata com a pos abolicdo, temos a sintese do processo que originou na
atualidade os “quilombolas” ou “remanescentes de quilombos” como conhecemos.

Imerso nesse processo, Nascimento (2006) pontua uma redefinicdo do
quilombo no século XIX, que passa de instituicdo para simbolo de resisténcia,
identificado como instrumento ideoldgico contra as formas de opresséo e fomento do
desejo de liberdade. Sendo o conceito de liberdade estendido, posteriormente,
também para a consciéncia nacional, provocando uma movimentacao intelectual de
busca pelos aspectos positivos dos quilombos e o desejo pelo reforco de uma
identidade histérica brasileira relacionada aos movimentos de resisténcia popular as
formas de opresséo.

No mesmo periodo, a populacdo negra brasileira passa a se articular em
movimentos sociais que explicitam a necessidade de autoafirmacéo e recuperacao
de suaidentidade cultural. Dessa forma, o processo de redefinicdo do termo quilombo
compreende “a nova sematologia retira o acento da atribuicdo formal e das
preconcepcdes e passa a considerar a categoria remanescentes de quilombo, como
um autorreconhecimento por parte dos atores sociais envolvidos” (MARQUES, 2009,
p. 347).

Esse processo é crucial para a amplificacdo da compreensdo dos processos

de transcriacdo ndo somente dos quilombos, mas dos remanescentes de quilombos.

Numerosas foram as formas de resisténcia que o negro manteve ou
incorporou na luta ardua pela manutencdo da sua identidade pessoal e
histérica. No Brasil, poderemos citar [...] 0 [...] Quilombo (Kilombo), que
representou na historia do nosso povo um marco na sua capacidade de
resisténcia e organizacdo. Todas estas formas de resisténcia podem ser
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compreendidas como a histéria do negro no Brasil (NASCIMENTO, 2006,
p.117).

A partir disso, “o termo remanescentes de quilombo exprime um direito a ser
reconhecido em suas especificidades e ndo apenas um passado a ser rememorado.
Ele é a voz da cidadania autbnoma destas comunidades” (MARQUES, 2009, p. 350).

Nesse sentido, o termo continua vinculado as origens africanas pré-
diaspdricas, mas, nao se prende a esses modelos, acolhendo as especificidades de
cada comunidade a partir da compreensao da “cultura, enquanto uma sintese entre
estabilidade e mudanca, passado e presente, diacronia e sincronia, permite perceber
a mudanga como uma reproducao cultural, como um dialogo simbdlico da historia”
(MARQUES, 2009, p. 350). Com isso,

0 conceito remanescente de quilombo &, ainda, percebido enquanto forma
de organizacdo socioespacial referente ao grupamento étnico negro
contemporaneo, pautado em conjunto de simbolos que configuram sua
diferenciacéo espacial de demais grupos sociais. Familia e parentesco, o uso
da terra, o modo de producao e troca, as relac6es politicas com a sociedade
envolvente, as formas de sociabilidade e a memoria social em localidades
habitadas por maioria de populacdo afrodescendentes (SOMMER, 2005,

p.4).

Dessa forma, o grau de africanidade n&o € questionado a partir das mudancas,
ao passo que o termo remanescentes deixa de indicar vestigio e passa a ser
compreendido como o elo indissociavel da africanidade, que é posta como valor
estruturante dos quilombolas ou ainda fruto das “relagdes simbodlicas de ordem
cultural” (MARQUES, 2009, p. 351).

A partir desse processo de ressemantizacado “da categoria e dos processos
historicos € que a mesma passa de uma convencao prescritiva, ou frigorificada, que
se refere ao passado, para uma invencao performativa, que se refere ao presente”
(MARQUES, 2009, p. 351). Com isso, a nova concepg¢ao endossa “a diversidade
histérica e a especificidade de cada grupo” a partir do momento que reconhece as
“redefinicdes de seus instrumentos interpretativos” (MARQUES, 2009, p. 345-346).

Ainda acerca da nova concepcdo dos remanescentes de quilombo ou
guilombolas, Almeida (apud MARQUES, 2009, p. 346) indica que os elementos gerais

constituidores dessas comunidades sao

(1) indissociabilidade entre identidade e territdrio; (2) processos sociais e
politicos especificos, que permitiram aos grupos uma autonomia; (3)
territorialidade especifica, cortada pelo vetor étnico no qual grupos sociais
especificos buscam uma afirmacao étnica e politica em face de sua trajetoria.
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Segundo Gomes (2018) o processo de ressemantizacdo também apresenta
grande importancia ao campo dos direitos legais dos quilombolas acerca da posse de
terras. Presente na Constituicdo de 1988, a reformulagdo do termo permitiu maior
abrangéncia e facilidade para determinac¢éo da populacao de direito a posse de terras
e transmissdo do direito as futuras geracdes, o que auxiliou na luta quilombola ndo
somente pelo reconhecimento de suas terras, mas pelo reconhecimento de sua
cidadania.

Especificamente o artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais
Transitérias (ADCT) prevé que "aos remanescentes das comunidades dos quilombos
gue estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988). Mas, apesar da existéncia
oficial do direito assegurado pelo Estado, “muitas comunidades tém enfrentado
problemas, motivados, entre outros fatores, pela morosidade dos érgéos estaduais e
federais natitulacéo definitiva de suas terras, na lentiddo dos processos que garantem
seus territérios e reconhecem a importancia dessa que é uma cultura ancestral’
(GOMES, 2018, n.p.).

Dessa forma, de acordo com Nascimento (2006) o conceito de quilombo
retorna nos anos 70 e 80 também como instrumento de combate ao colonialismo,
porém dessa vez, ao colonialismo cultural. Apoiado nos movimentos académicos e
sociais da época, observamos uma busca pela heranca africana no Brasil, a revisao
de conceitos historicos estereotipados e de uma identidade étnica.

Portanto, o conceito se estabelece na sociedade brasileira como simbolo de
resisténcia, luta e de heranga africana no Brasil. “Por tudo isso, o quilombo representa
um instrumento vigoroso no processo de reconhecimento da identidade negra
brasileira para uma maior autoafirmagao étnica e nacional” (NASCIMENTO, 2006,
p.125). De forma complementar, Symansky (2018, n.p.) reforca que a importancia do
estudo do quilombo também se justifica pela riqueza do espaco, material e imaterial,
gue oferece contribuicdes a diversas areas de estudo, e nos permite compreender a
partir dessa territorialidade os elementos provenientes da cosmovisdo banta e
sudanesa, que se manifestam nos

hébitos cotidianos e seus impactos na formagéo de um registro arqueoldgico

contemporaneo, o0 uso das plantas em praticas religiosas e medicinais, o
processo de conformacéo de territorialidades, e o papel dos sitios historicos
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na conformagcdo de uma paisagem cultural e na formacdo da identidade
desses grupos.

Associado ao reconhecimento da importancia do estudo dos quilombos e
apoiado na presenca oficializada dos territérios quilombolas no Brasil, a partir do
amparo constitucional, ressaltamos as riquezas arquitetbnicas, urbanisticas e
cosmoldgicas dessas conformacdes para a sociedade brasileira, que existe, resiste e
se apresenta por todo o pais. Ao passo que Munanga (1995/1996) defende que o
quilombo brasileiro por descender do quilombo africano, enraizado em Angola central
e ocidental, € primeiramente de origem banto, mas, néo se restringe a sua origem por

ser transcultural.

O saber mitico que constituia o ethos da africanidade no Brasil adquiria
contornos claramente politicos diante das pressdes de todo tipo exercidas
contra a comunidade negra. Assim, 0s espacos que aqui se "refaziam"
tinham motivacbes ao mesmo tempo miticas e politicas. Veja o caso do
quilombo: nado foi apenas o grande espaco de resisténcia guerreira. Ao longo
da vida brasileira, os quilombos representavam recursos radicais de
sobrevivéncia grupal, com uma forma comunal de vida e modos proprios de
organizacéo (SODRE, 2002, p.68).
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NUMERO DE OCORRENCIAS DE COMUNIDADES
QUILOMBOLAS POR UNIDADE POLITICA
DO BRASIL - 2005

e

EGIAD NORDESTE

Figura 7 — Distribuicdo de unidades quilombolas pelo Brasil, 2005.
Fonte: Rafael Sanzio — CIGA-UnB. Retirado de (BARRETO, 2006, p.39)

4.5 ANALISE COMPARATIVA: A CASA EXPANDIDA AFRICANA E BRASILEIRA

A respeito do estudo de quilombos e remanescentes de quilombos no Brasil
relacionados a tipologia de origem africana do kraal, Sommer (2005) teoriza a respeito
dos processos metodolégicos de analise de tais territorialidades a partir de uma
perspectiva historiografica que permita a compreensdo morfolégica social negra
brasileira. Tendo o processo de estruturacédo organizacional das familias negras como
elemento estruturante, espera-se compreender a africanidade presente nas relacées
socioespaciais estabelecidas nos espacos de insercdo negra, identificadas nas
referéncias simbdlicas do uso do espaco, que reconfigura e transcria o kraal em solo
brasileiro.

Portanto, a “abordagem morfolégica da territorialidade negra urbana considera

gue, em nucleos étnicos com forte bagagem histérica e cultural, o “sistema natural”
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de percursos pode ser compreendido através da fundamentacgao das relacdes sociais
estabelecidas no espaco” (SOMMER, 2005, p.2).
A partir das reflexdes langcadas ao longo da presente pesquisa, compreende-

se que
Grupos étnicos compartilham determinado territério e determinada historia,
montada sobre a continuidade imaginaria de vinculos genealdgicos. A
continuidade de uma etnia depende da capacidade de um determinado grupo
manter simbolicamente suas fronteiras de diferenciagéo, de sua capacidade

de manter uma codificacdo permanentemente renovada das diferencas
culturais que o distinguem dos grupos vizinhos (SOMMER, 2005, p.2).

Ou seja, as estruturas cosmoldgicas e arquetipicas de um povo sdo mantidas
a partir de processos cruciais de transcriacdo cultural, compartilhamento histérico e
assimilacao de seus integrantes ao longo das geragdes. Intrinsecamente associado
a este processo esta o vinculo territorial, que materializa no espaco as vivéncias, que
posteriormente constituirdo a memoria e criardo relagdes entre os simbolismos e a
espacialidade.

Nesse sentido, o territdrio se apresenta como palco do processo de
transcriagcdo, como cenario e até mesmo como simbolo do préprio processo. Portanto,
“a territorializacdo da-se através de um processo de codigos e simbolos que
particularizam um lugar, sendo os espacos de significacdo, dentro desse dominio,
multiplos e polissémicos” (SOMMER, 2005, p.2).

Portanto, apds compreender o processo histérico de conformagdo e o0s
elementos estruturantes das tipologias arquiteténicas dos kralls e quilombos, espera-
se abordar as configuracdes arquitetdnicas e as relacdes entre o espaco material e
imaterial de ambas as tipologias, seus os modos de habitar e as estruturas
organizacionais gerais de tais espacos relacionando-as.

A partir desse processo, busca-se para além de identificar similaridades e
diferencas entre os espacos de habitar, compreender de forma mais clara o processo
de transcriacao cultural ocorrido na casa banta e sudanesa da didspora brasileira.
Tendo como ponto de partida o reconhecimento da importancia e influéncia da

arquitetura africana para a conformacéo da arquitetura brasileira, ao assumir que

As principais caracteristicas das concepc¢fes espaciais praticadas em solo
africano se constituiram nos componentes com que os afro-brasileiros vieram
a se confrontar quando foram inseridos na sociedade escravocrata colonial
brasileira. As diversas contradi¢cdes a que foram expostos se materializaram
de modos muito diversos, dependendo das condi¢gdes em que se deu essa
inser¢éo (WEIMER, 2020, p.303-304)
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Nesse sentido, Weimer (2020) apresenta que o processo de conformacao
arquiteténica e urbanistica brasileira resulta das mdultiplas relacdes e interacdes a
respeito das diferencas de concepcdes defendidas pelos povos de origem africana,
europeia e indigena.

Com isso, observam-se processos concomitantes e complexos de assimilagao
de compreensdes de diferentes origens, mas, que associadas, originam modelos e
solugbes novas propriamente brasileiras. Um fator de extrema importancia nesse
processo esta na compreensao acerca do trabalho bracal, tido como desprezivel para
0s conquistadores e delegado aos escravizados, que se utilizavam dos
conhecimentos que possuiam.

Desse modo, as técnicas construtivas hegemaonicas na Coldnia passaram a ser
as taipas leves, de origem africana. As taipas leves séo paredes de trancado de varas
recobertas das taipas pesadas, que consistiam em paredes grossas de barro, com
mais de 50 cm de espessura, apoiadas entre duas tabuas que eram removidas depois
de concluida a compactacao. A respeito da méo de obra executora da construcao civil
no periodo colonial, temos diversos outros exemplos de preponderancia de técnicas
e concepcoes de origem africana na arquitetura brasileira.

Nesse processo, temos como exemplo a definicdo de que no centro das vilas
ou cidades deveria existir uma praca acessada por uma via direta (Rua Direita), em
virtude da concepcdao africana. Nesse caso, a Praca da Matriz correspondia a praca
central, denominada de posoban, nas aldeias dos povos sudaneses. Além desse
exemplo, temos ainda o amplo emprego das varandas, de origem também africana,
em contrapartida aos alpendres portugueses. J4 no caso das coberturas, observa-se
a hegemonia do modelo amplamente difundido na Europa e raramente empregado
em Africa, identificado com baixissima frequéncia no Norte da Angola e denominado
de mukambu, sendo esse modelo o das casas de cumeeira.

Outro ponto importante a respeito das coberturas se apresenta com relacao a
materialidade, apesar de apresentar melhor desempenho térmico, as coberturas
africanas tradicionais de palha ndo foram amplamente empreendidas por conta da
necessidade de manutencdo recorrente, a alternativa adotada foram as telhas
ceramicas de tradi¢cdo europeia por conta da durabilidade.

J& no caso das aberturas, observa-se no Brasil a grande propagacdo do uso

de janelas, de origem portuguesa e que nao existiam nas tipologias banto. Mas, vale
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ressaltar que por mais que as janelas tenham sido amplamente utilizadas, no caso
das construgdes dos povos africanos residentes no Brasil, observa-se sua existéncia,
porém em menor frequéncia, menor tamanho e associadas a barras verticais de
madeira, tendo em vista que na arquitetura sudanesa o emprego de barras de
madeira ja era existente (WEIMER, 2020).

De origemindigena, temos a adocédo do uso de redes inicialmente nos espacos
de morar dos escravizados, e posteriormente negros livres, mas também a
propagacdo para variados recortes populacionais, se tornando uma caracteristica
brasileira presente na atualidade. No periodo colonial observa-se o uso da rede por
africanos e afrodescendentes tanto nas casas dos individuos livres quanto “nas
senzalas, dormia-se em esteiras de palha sobre o chao batido, mas o costume
indigena de dormir em redes suspensas foi uma inovagao bem aceita” (WEIMER,
2020, p.306).

Com esse breve panorama de exemplos compreendemos que a arquitetura
brasileira, principalmente a arquitetura popular residencial, apresenta influéncia dos
trés principais povos conformadores desse pais, ao passo que a mesma edificacao
reflete influéncias distintas quando observamos cada um de seus elementos. A partir
da transcriacao técnicas e concepc¢des de origens distintas foram empregadas, no

caso africano, fosse com

0 uso de paus de forquilha para a sustentagéo da cobertura, a adog&o de um
formato retangular para as cubatas, com teto de duas aguas e comodos
pequenos, ou a auséncia de janelas. Afora os elementos formais da
construcdo, o sentido basico da moradia negra “a definicdo de como se
usavam espacos internos e externos” teria permanecido o mesmo na
passagem da Africa para o Brasil: a cabana n&o era o local de moradia em
um sentido burgués, mas apenas o local do sono ou do abrigo contra as
variagbes do tempo; o habitar, portanto, se desenrolaria antes no entorno da
cabana do que no seu interior (SLENES, 1999 apud PEREIRA, 2011, p.8-9).

A respeito da logica de habitar embasada em uma casa expandida, a
arquitetura e a cosmovisao de origem africana se propagaram fortemente pelo Brasil,
alcancando o nivel hegembnico nas camadas populares em comparacdo as
arquiteturas de origem portuguesa e indigena no colonialismo brasileiro. O nivel de
propagacédo da arquitetura de origem africana alcancado nas camadas populares esta
diretamente relacionado a capacidade de adaptacdo aos meios em que era
implantada, apresentando eficiéncia aos mais variados climas e materiais existentes

ao longo do territério brasileiro, ocasionando, expressdes arquitetbnicas singulares.



179

Mas, apesar de sua grande difuséo e presenca, esta linguagem arquitetonica
nado recebeu destaque e nao foi considerada na maior parte dos estudos de histoéria
da arquitetura brasileira, como j& pontuamos anteriormente, por nao ter sido
relacionada a populacao de relevancia social ou vinculada a formalidade erudita, por
mais que dentre os escravizados existissem arquitetos ou individuos dotados de
conhecimento arquitetbnico (WEIMER, 2020). Portanto, precisamos enfatizar a
respeito da arquitetura africana empreendida no Brasil, especificamente nos

quilombos, que

Ao contrario do que muita gente imagina os quilombos eram aldeias bem
mais planejadas do que inimeras vilas ou cidades existentes no pais.
Existiam a casa do conselho, a igreja, além das fortificacdes instaladas
estrategicamente, as rogas e espacos para lazer e exercicios ganhando uma
consisténcia habitacional sélida e surpreendente (AGUIAR, 1952 apud
PEREIRA, 2011, p.8).

A respeito dos quilombos implementados no Brasil, Pereira (2011) apresenta
gue eram aldeias planejadas com espacos destinados a gestdo e organizacao,
religiosidade, plantacdo, lazer, exercicio e fortificacbes posicionadas
estrategicamente. Normalmente eram implantados em planaltos ou colinas com
proximidade da agua e tinham como sistema de produtivo a policultura que né&o
produzia danos ambientais, caracteristica completamente imersa na cosmovisao

banta e sudanesa, em harmonia com a

preocupac¢do em ndo revolucionar o seu meio ambiente e sumamente com
vista a uma producéo suficiente. Procura-se agir em parceria com poderosas
forcas césmicas disseminadas pelo universo. O conceito de forga vital,
portanto, € indispensavel para a compreensédo do sentimento de plenitude
gue integra o africano com seu meio natural e social (PEREIRA, 2011, p.9).

Nesse sentido, nos quilombos encontramos ndo somente a arquitetura
destinada ao abrigo, mas toda a arquitetura necessaria para a composicao social e
vivéncia completa dos individuos que nesse espaco residiam. Isso porque, a légica
africana de habitar se apresentava de forma muito mais abrangente que a europeia,
ao passo que envolvia a harmonia de diversas atividades, funcbes e relacGes
embasadas na cosmovisdo africana, que originou uma construcdo arquetipica de
casa mais complexa. Ao passo que, ao estudarmos a arquitetura empreendida na
didspora brasileira também compreendemos a bagagem cultural e filosoéfica dos

povos trazidos de Africa.
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A respeito da moradia formulada pelos povos bantos (que compreendem aos
primeiros grupos trazidos para o Brasil), podemos identificar que a casa n&o estava
restrita a construcdo de um espaco fisico multifuncional destinado ao uso privativo de
apenas um nucleo familiar (principalmente se utilizamos como base a compreensao
monogamica de familia).

Portanto, de acordo com a perspectiva banta a moradia se apresenta de forma
expandida no territério, composta por construcdes e vazios. Nesse sentido, Weimer
(2020) apresenta que a moradia banta é configurada pelo agrupamento de varias
cubatas, em que esta é definida como uma pequena construcdo destinada a
realizacdo de apenas uma funcédo. Dessa forma, a casa banto se caracteriza pela
composicao de varias cubatas que abrangiam as necessidades e o modo de vida da
comunidade.

Além de garantir a vivéncia embasada no modo de vida banto, as cubatas eram
“dispostas de modo a permitir a ventilagdo mais favoravel. A cozinha, em geral, era
protegida apenas por uma cobertura horizontal [...] havia uma cubata para cada uma
das esposas e, [...] agregados da parentela” (WEIMER, 2020, p. 294).

Além das cubatas, também séo identificados nas casas espacos de cultivo e
apoio para criacdo de animais, ao redor de todo os espacos constituidores da casa
expandida eram instalados contornos que demarcavam seus limites, essa
demarcacao poderia ser feita com madeira, construcdes de terra, arbustos e demais
vegetacdes que conferissem a funcéo de separacao do espaco interno e externo da
moradia.

Uma caracteristica especifica dos bantos que vale pontuar a respeito de sua
tipologia de casa, é que nédo existe definicdo de um espaco especifico para a pratica
religiosa, diferentemente dos sudaneses, 0s bantos exercem sua espiritualidade no
espaco interno de cada cubata.

Dessa forma, as cubatas apresentam altares e objetos de prética e religiosa,
com grande destaque ao culto ancestral. J& a partir do conjunto das cubatas e demais
espacos necessarios para a vivéncia dos ndcleos bantos, formados por parentesco,

constituiam-se as chamadas epatas, ou seja, a moradia banto (WEIMER, 2020).



181

Figura 8 — Esquema de uma epata banto.
Fonte: (Weimer, 2020, p.295)
Legenda: 1-Marido; 2-Matriarca; 3-Esposas; 4-Cozinha; 5-Visita; 6-Parentela; 7-Sanitario; 8-Celeiro;
9-Animais; 10-Plantacéo; 12-Pastoreio.

A partir do agrupamento de varias cubatas temos a epata que apresenta
tamanhos variados de acordo com o namero de individuos que compéem aquele
recorte populacional, tendo em vista que os bantos sao poligamicos. Com menor
recorréncia mas de igual importancia, tem-se a sanzala, que de acordo com Weimer
(2020) se caracteriza como um tipo especial de epata que originou a denominacéo de
senzala no Brasil.

A sanzala, em Africa, era observada nos territérios entre Cabinda e o sul de
Camardes, sua estrutura se constitui de cubatas geminadas que formam duas fileiras.
Em Mocambique, essa tipologia foi aportuguesada para palhota € de origem Swabhili,
conforme Joana Forte (1989).

Desde a partilha da Africa, o Kraal, o Swahili e o Quilombo e suas variantes
tipoldégicas sdo encontradas frequentemente imersas nas florestas, matas, em

ambientes rurais e, recentemente, periurbanos e rurbanos.
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Figura 9— Sanzala Fang, do Gabé&o.
Fonte: Weimer (2014, p.146)

Com relagdo as composicOes espaciais, 0s quilombos brasileiros
apresentaram grande variedade, a mais comum se apresentava por justaposi¢coes de
kraals separados por uma via principal que estava relacionada a divisédo social interna
da comunidade de origem sudanesa (figura 43), mas também existia a sanzala, de
origem banto, que apresentava sua conformacéao formada por cubatas apoiadas umas
ao lado das outras, formando uma fila que era cortada por uma rua central que poderia
ou nao ser fechada em suas extremidades. A respeito das técnicas construtivas
empregadas, era notavel a recriacdo das estratégias e modos de construir existentes
em Africa, que foram adaptados no Brasil de acordo com as caracteristicas do local,
ou seja, adaptando materiais e técnicas construtivas (PEREIRA, 2011).

Retornando para a arquitetura banta, a partir da juncdo de varias epatas, sendo
elas de cubatas espalhadas ou geminadas, constituia-se o kilombo. Os kilombos sao
descritos como “um espago aberto centralizado (praga) ao redor do qual eram
construidas as diversas epatas, conservando, todavia, uma organizacdo plastica e
hierarquica caracteristica da tradicdo construtiva de cada povo” (WEIMER, 2020,
p.296).

Por conta de se organizarem como uma sociedade poligamica, os bantos
apresentavam resisténcia a formacéao de kilombos e de cidades. Além disso, por conta
da organizacao social embasada em estrutura tribal, as cidades que se formavam

eram compostas por
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diversos muceques (bairros), cada qual abrigando os membros de uma
determinada tribo. [...] Os habitantes de cada muceque tinham lingua,
costumes, regras de convivéncia e vestimentas proprias. Em consequéncia,
a arquitetura também apresentava caracteristicas singulares a cada grupo.
(WEIMER, 2020, p.297)
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Figura 10 — Diagrama: Escalas e composi¢c8es de tipologias banto.
Elaboracao autoral, conforme Weimer.

A respeito da arquitetura do krall banto Weimer (2020) aponta que a maior
parte de sua populacao tinha origem costeira e apresentavam como tipologia mais
comum das cubatas a de cone-sobre-cilindros ou semiesfera-sobre-cilindro, com a
utilizacdo da madeira como sustentacédo, barro como vedacéo, piso de chéo batido e
vegetagdo como cobertura.

Além disso, as habitacdes poderiam possuir uma ou duas portas de acesso,
no caso da segunda opc¢do, cada porta tinha seu uso destinado a um género
especifico. Ja com relacdo a técnica construtiva, preferencialmente era utilizada a
taipa. Dentre as tipologias banto, também é identificada a "cubata de makambu" que
apresenta cumeeira de duas aguas e é apontada como uma relativamente rara.
Porém, apesar de n&o ser tdo comum quanto outras tipologias banto em Africa, essa
ganha relevancia na analise da influéncia africana na arquitetura brasileira, tendo em

vista que, no Brasil o mocambo se origina dela.
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Figura 11 — Varia¢des de tipologias populares angolanas.
Fonte: Weimer (2014, p.113)

No caso das habitacdes Zulu (figura 12, 13 e 14) observa-se o implemento da
casa-colmeia, assim como a maior parte das tipologias banto, a casa Zulu se
apresenta no formato circular ou cénica. A variacdo do formato das casas e a escolha
de materiais utilizados na construcdo variam de acordo com o territorio, suas
caracteristicas geograficas e oferta de materiais. Uma das especificidades desse tipo
de habitacdo estd no tamanho da porta de entrada, que é reduzido com o proposito
de dificultar a entrada de invasores.

Assim como outros povos banto a implantagdo das casas segue o desenho
circular, além disso, observa-se a separacdo em alas a partir do género de seus
residentes. Com relacdo as especificidades organizacionais e de modo de vida, tém-
se a separacéo familiar em alas, com um individuo lider de cada cla. Com relagéo ao
culto ancestral, esse € invocado pelas mulheres na parte de tras das casas, com um

espaco dedicado exclusivamente aos ancestrais (AGBO, 2020).
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Figura 12 e 13 — iQhune, moradia tradicional Zulu, Swazi e Xhosa.
Fonte: (Agbo, 2020, p.11; p.2)

Fonte: (Agbo, 2020, p.12)

A respeito dos grupos da etnia Zulu, Forte (2011 apud Bruschi, 2005) aponta
para um processo de migracao para Mocambique levando o Kraal para |4, além disso,
0 grupo representou grande contingente de migracéo para o Brasil nos ultimos ciclos
da escravatura, incluindo local, conforme Maciel (2016).

Dentre as principais estratégias utilizadas nas habitacbes desses povos,
Weimer (2020) identifica a relevancia da preocupacdo com o conforto térmico e a
adequacdo as caracteristicas naturais do meio em que os individuos se inseriam.
Como exemplo, temos que “a ventilagéo se fazia por meio de um rasgo continuo entre

a parede e a cobertura” (WEIMER, 2020, p.294) em virtude do desconhecimento de
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janelas. Tal estratégia permitia que a ventilagdo ocorresse por correntes de
convencgao, ja que o ar quente sobe em virtude de sua densidade.

Com isso a massa de ar quente encontrava com as aberturas e era levado ao
ambiente externo, dessa forma o espaco interno se mantinha arejado e mais fresco
gue o exterior, dessa forma, essa estratégia também tinha sua eficiéncia garantida
independente da dire¢do do vento.

Outra estratégia implementada com o propésito de fornecer maior conforto
térmico se dava na construcéo de beirais salientes ou de varandas, que protegiam as
paredes da incidéncia solar direta. Outra técnica de destaque adotada se refere ao
controle da umidade, que era fortemente presente no clima das territorialidades em
que esses povos bantos se estabeleceram, por conta desse fator “essas construcdes
eram colocadas sobre plataformas de terra, numa espessura em que a ascensao da
agua por capilaridade era neutralizada pela forca da gravidade” (WEIMER, 2020,
p.294).

A respeito da manifestacéo arquitetonica banta no Brasil, observa-se que

As moradias africanas eram compostas por varias construcdes mono
funcionais, enquanto as dos colonizadores eram multifuncionais. A opcao
que acabou se impondo entre os afrodescendentes foi a construcdo de
habitacfes preferencialmente plurifuncionais, com valorizacéo do trabalho ao
ar livre, do modo africano. Essas moradias eram destinadas aos casados e
eram formadas por duas (ou trés) dependéncias (WEIMER, 2020, p.306).

Esse processo de transformacéo da casa formada a partir da composicéo de
varias construcdes mono funcionais para a tipologia multifuncional se observa em
varios lares negros, como € o caso da comunidade quilombola de Séo Cristovao,
situada no municipio de Sdo Mateus/ES. Nas casas multifuncionais desse quilombo
observa-se que a divisdo interna se apresentava a partir da sala como comodo de
maior importancia, destinado a recepcédo de visitas, mas também existia uma area
para o preparo da comida e outra para estar e dormir.

O acesso das moradias se dava por duas portas, cada uma destinada a um
género especifico assim como ja era observada pré-travessia. No caso desse
guilombo, a porta da frente é utilizada pelos homens e a porta dos fundos mais
utilizada pelas mulheres (PEREIRA, 2011).

Mas, apesar da transformacédo relacionada a quantidade de funcgdes
destinadas as construcdes, observa-se que a espacialidade do assentamento da

comunidade se mantém composta por circulos concéntricos, assim como o0s bantos
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faziam. No primeiro circulo residem as pessoas mais experientes da comunidade que
atuam como lideres, nesse primeiro circulo também se encontra a casa de farinha e
areas de uso comum, ja nos circulos distantes do centro se localizam os espacos
destinados ao cultivo, apds essa camada estad o meio externo, fonte de demais

elementos primordiais para a manutencéo da vida (PEREIRA, 2011).

Figura 15 — Estudo organizacional da etnia Zulu, de Mogcambique.
Fonte: Luana Parré de Oliveira, 2005 (BARRETO, 2006, p.71)

A manutencéo da conformacao espacial estruturada a partir do circulo reforca
a comunhao com a filosofia e modo de vida africano. Isso porque, este simbolo “tem
como base o espaco da existéncia humana, da ideia de uniformidade, continuidade e
seguimento de energias que se unem em um so6 elo para a construcdo do ciclo de
vida” (MUNAGA apud PEREIRA, 2011, p.13). Dessa forma, a importancia da
conformacao circular se apresenta de forma tdo expressiva, que o elemento pode ser
observado “em varias manifestagdes afro-brasileiras, como a roda do samba, a
capoeira entre muitas outras, bem como as plantas circulares, carregam um
importante significado” (PEREIRA, 2011, p.12).

Ja a repeticdo da insercao das pessoas mais velhas no centro da comunidade
simboliza a manutencdo do alto grau de importancia da experiéncia para aquela
sociedade, além disso, essa caracteristica reflete um elemento primordial da
estruturagao social africana: a ancestralidade. Dessa forma, “o culto que é feito aos

ancestrais sente-se na organizagdo espacial, a comunidade cresce e se organiza
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entorno de um centro onde morram as pessoas mais experientes” (PEREIRA, 2011,
p.13).
Essa organizagcdo embasada na ancestralidade ndo se restringe a

conformacao espacial, como abordamos no capitulo anterior:

Através do culto aos ancestrais, € possivel reconstruir origens, etnias,
memoria. Essa memoria enraizada na multiplicidade da heranga negro-
africana expande com forga total. Esse culto permite revelar estruturas,
valores, normas, denominadores comuns onde a questdo da ancestralidade
mitica e histérica, marca a existéncia de uma forte [...] heranca espiritual
sobre a terra, contribuindo assim para a evolugcdo da comunidade ao longo
da existéncia, ele atesta o poder do individuo e é tomado como exemplo nao
apenas para que suas acdes sejam imitadas, mas para que cada um dos
seus descendentes assuma com igual consciéncia a sua responsabilidade.
Por forga da heranca espiritual o ancestral assegura tanto a estabilidade e a
solidariedade do grupo no tempo como na coesdo do espaco (PEREIRA,
2011, p.12).

Outro elemento de destaque esta presente na setorizacédo das areas de uso
comum no centro da comunidade, essa caracteristica retrata a permanéncia do grau
de importancia da socializag&o cotidiana feita ao ar livre e em contato com a natureza,
caracteristica quilombola herdada diretamente da cosmoviséo africana (PEREIRA,

2011). Nesse sentido, observa-se que

Assim como o povo africano os quilombolas, fazem do pétio o lugar de
convivio, ali se cozinha e as pessoas sentam para conversar, comprem a
maioria dos afazeres domésticos. Por toda a Africa o péatio é o lugar de
banhar as criangas e onde todo o convivio familiar se processava, ao ar livre,
nos terreiros e nos pétios internos ou sob a protecéo da varanda. (PEREIRA,
2011, p.13).

Nesse sentido, por mais que 0s espacos que antes eram destinados apenas
para dormir tenham ganhado mais funcbes e setorizacdes, as atividades gerais
continuam pautadas no convivio comunitario, sediadas no espaco externo e em
contato com a natureza.

Portanto, a transcriacéo ocorrida nesse territorio quilombola se da a partir do
equilibrio entre a transformacdo da célula habitacional, que passa a ganhar mais
cbmodos e funcdes, com a manutencao da logica espacial e de modo de vida em

consonancia com o preceito cosmolégico africano. Dessa forma € reiterado que

Os africanos, assim como os grupos afro-brasileiros tradicionais, observam
0 universo como uma hierarquia de forgas vitais. O homem tem o papel de
elo entre as forgas que regem os seres animados e inanimados do universo
tangivel de baixo, com os poderes espirituais do alto. Isso que explica a
relag@o do rio com a mata, uma agricultura de subsisténcia, até a abertura
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de apenas trilhas de ligacdo entre as residéncias, mantendo assim quase
intacta a mata (WALDMAN, 1998 apud PEREIRA, 2011, p.10).

J& no caso da comunidade quilombola do Kalunga, situada numa éarea que
atualmente compreende aos municipios de Teresina de Goias, Monte Alegre e
Cavalcante no estado de Goiés e originada a partir da fuga de escravizados que
haviam sido levados para trabalharem nas Minas do Tocantins no final do século
XVIII.

Observa-se que com o decorrer do tempo cidades surgiram e cresceram no
entorno da regido do Kalunga, estabelecendo um relacionamento comercial com o
quilombo, que como citado anteriormente, € uma caracteristica comum no
desenvolvimento dos quilombos brasileiros. Vale ressaltar que o vinculo comercial
esteve pautado na venda dos cultivos produzidos pelos quilombolas, que associados
a cosmovisado africana produziam e habitavam seus territérios a partir do respeito a

natureza, sem gerar danos ambientais (BARRETO, 2006).

Figura 16 - Agua encanada por gravidade em riach&o.
Fonte: Relatério Fubra/Cantoar-UnB. Retirado de Barreto (2006, p.82).

Mas, apesar do relacionamento comercial empreendido a comunidade
manteve o isolamento geografico, caracteristica pré diaspérica que permitiu a
transcriacdo e protecdo de sua cultura, mantida a partir do saber oral como
propagador de lendas, saberes, costumes, idioma e histéria. Tal afastamento se

caracteriza ndo apenas pela distancia dos territdrios com os centros originados, mas
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por conta da dispersdo na ocupacao territorial das habitacdes e pelo adensamento
vegetar no entorno das comunidades, que ndo s&o avistadas das vias e dos rios
préximos. O afastamento também é identificado na implantacdo das moradias dos

kalungas, que seguem a logica concéntrica e da casa expandida composta por cheios
e vazios (BARRETO, 2006).
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Figura 17— Esquema de implantac¢é@o de casa no quilombo Kalunga.
Fonte: Levantamento Fubra/Cantoar-UnB. Retirado de Barreto (2006, p.74).

Ao observarmos o esquema de implantacdo da casa, podemos vincula-la
diretamente aos preceitos banto, tanto pela disposicdo néo linear da casa, a
extrapolacdo da moradia para outros espacos (sejam construidos ou nao), sua
insercao respeitando as caracteristicas geograficas do territério (em harmonia com
relevo, tracados dos rios e matas de entorno), delimitacdo do espaco da casa com
cercas vegetais ou construidas e também na tipologia das edificacfes construidas.

Com relacdo aos sudaneses, tem-se que estes sdo considerados pelos
europeus como “mais evoluidos” que os bantos por apresentarem seus aldeamentos

e cidades com formas mais parecidas com as europeias, refletindo a l6gica deturpada
eurocéntrica.
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A respeito da producdo arquitetbnica, os sudaneses apresentam as
sarsunumas como constru¢do mono funcional correspondente a cubata dos bantos.
Mas no caso dos sudaneses, essa tipologia apresenta grande informacéo e
preocupacao estética por meio da utilizacéo de relevos ou pinturas (WEIMER, 2020).

A respeito da preocupacdo e desenvolvimento artistico, Cipriano (2020)
apresenta a especificacdo do oficio artistico tradicional em algumas sociedades
sudanesas de cultura rural. Nesse sentido, a performance do oficio artistico é
direcionado as mulheres e se manifesta na pintura, na criacdo de murais das
habitacdes, na elaboracéo de desenhos e estampas, na decoracao e na producao de
artesanatos, vestimentas e ceramicas. A partir da arte espera-se transmitir um legado,
celebrar eventos sociais, cosmoldgicos e espirituais assim como “embelezar o espirito

e aama”.

Os motivos das pinturas podem incorporar simbolos abstratos do corpo,
invocacbes para a longevidade, representacfes icOnicas do feminino e
animais significativos para o grupo. [...] Na Nigéria, os simbolos Igbo Ul
criados para adornar o corpo, servem como mensagens rituais femininas.
Padrdes de cerdmica Cabila sdo usados como decoracdo para casas,
tatuagens e amuletos de protegdo. E neste contexto a arte tem seus
métodos, design e forma mirando sempre o Utero como nascente fértil e
criativa (CIPRIANO, 2020, p.2)

Figura 18 e 19 — Fachadas da moradia do emir de Ziender e fachada de uma casa Ibo.
Fonte: Weimer (2014, p.52; 2004, p.77)



192

Figura 20 — Interior de uma casa ghadami.
Fonte: Weimer (2020, p.299)

Ainda a respeito do oficio artistico de elaboracdo de murais observa-se a
recorréncia de um processo coletivo, realizado a partir da reunido das mulheres, com
seus filhos no entorno, em uma atividade que comporta toda uma ambiéncia,
socialidade e inclusive ritual. Nesse sentido, a variacao artistica € ampla, tendo em
vista que a identidade de cada mulher é o fator norteador dos murais criados.

Além disso, a mesma habitacdo oferece diversidade artistica a partir da
composicao dos padrdes e estilos com as fun¢des de cada ambiente, afinal, em cada
espaco é desejada uma ambiéncia diferente: o espaco de receber visitas apresenta
caracteristicas estéticas distintas do espaco de trabalho. A importancia artistica €
reforcada e resguardada nas comunidades como tradi¢cdes transmitidas de geracéo
em geracdo, com o ensino das técnicas de producdo dos murais a mao livre
(CIPRIANO, 2020).

Nessa acdao ritual, enquanto o trabalho esta sendo feito, a sonoridade das
risadas e das conversas em tom alto se misturam a algazarra das crian¢as
gue estao sempre por perto. Trabalhando em conjunto, enquanto uma delas
faz uma pausa para cuidar do filho, a outra da os retoques finais nos murais.
A decoracgéo das paredes mostra um estilo personalizado e colorido onde a
pratica mais comum € o0 uso de pigmentos naturais aplicados em uma
superficie recém revestida, geralmente em varias camadas [...] criando assim
uma intrincada decoragédo (CIPRIANO, 2020, p.2).
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Figura 21 — Complexo m Burkina Faso. Foto: Mrgaret Courtney-Clarke.
Fonte: Cipriano (2020, p.9)
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Figura 22 e 23 — Mutirdo de mulheres fazendo murais.

Fonte: Cipriano (2020, p.10)

Figura 24 e 25 — Pintura no interior de uma casa e mutirdo de mul
Foto: Margaret Courtney-Clarke. Fonte: Cipriano (2020, p.4)

heres.
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Em decorréncia da ampla diversidade ecologica dos territérios em que 0s
sudaneses se estabeleceram, observamos uma variedade das composicoes e
tipologias habitacionais desses povos. De modo geral, séo elencados trés ambientes
distintos que conformam moradias, técnicas construtivas e espacialidades diferentes,
sdo esses os territérios: proximos a floresta equatorial, de savana semidesértica e
areas desérticas propriamente ditas. No caso das regifes proximas a floresta
equatorial, observam-se duas variacdes: as areas alagadas e as areas Umidas, porém
sem alagamentos.

No caso das territorialidades proximas a floresta, porém sem inundacdes, era
observado o uso de moradias estruturadas em arvores altas. Essa implantacéo
decorria da preocupacédo com o alto nivel de umidade da regido, dessa forma, as
casas eram construidas a partir de plataformas altas com alto nivel de liberdade
criativa. Essas territorialidades contavam com a construcao de vias, praga central,
prédio governamental com destaque ou moradias de relevancia, ja deslocadas do
centro principal estavam localizadas as instalacdes sanitarias, os cemitérios, os locais
de culto, e os espacos destinados a pratica da agricultura e da pecuéaria (WEIMER,
2020).

Mas nos territdrios proximos a floresta equatorial também era possivel
identificar outra tipologia habitacional que tem como técnica construtiva predominante
0 pau-a-pique, tendo em vista a menor resisténcia das paredes de terra crua em

regides de elevada umidade.

de temperatura entre o dia e a noite e entre as estacdes seca e chuvosa.
Para assegurar o conforto humano as casas nesta regido demandam a
ventilacdo cruzada, assim, os construtores da costa incorporaram variacdes
de tipos de aberturas. Os pisos sdo elevados e a casa fica sobre uma
plataforma capaz de capturar a brisa do oceano. A forma tradicional
retangular encontrada nesta zona climatica torna-se adequada devido a sua

adaptacdo a uma orientacdo cardeal, e por permitir & exploracdo da
ventilacdo cruzada. Nesta regi@o as coberturas sdo de folha de palmeira [...]
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Figu}a 26— Aldeia Mundane.
Fonte: (FARIA, 2011, p.86 apud BIERNATZKI, 1902, p. 461)

Retornando para o quilombo Kalunga, propriamente para o ndcleo de sua

célula habitacional, Barreto (2006, p.75) apresenta que a célula

pode ser enquadrada em dois tipos de categorias distintas: A tipologia
tradicional e a tipologia hibrida. Caracterizo como tipologia tradicional, aquela
em que a casa € construida pelas préprias pessoas da comunidade, usando
técnicas tradicionais assimiladas pela tradicdo e histéria oral e desenvolvidas
pela comunidade durante os séculos XllI, XIX e XX, além de materiais de
construgdo extraidos do proprio territorio. Ja a tipologia hibrida, € aquela em
gue a casa é construida mesclando-se técnicas tradicionais e outras usadas
atualmente na construcao popular, além do uso de materiais pré-fabricados
e comuns no mercado da construcao civil atual.

Figura 27 e 28 - Tipologia tradicional e tipologia hibrida.
Fonte: Relatério Fubra/Cantoar-UnB. Retirado de Barreto (2006, p.75; p.52).

Segundo a categorizacdo de Barreto, podemos visualizar na tipologia
tradicional o emprego da taipa, cobertura vegetal, auséncia de janelas e presenca de
duas portas, mesclando clara relagdo a cubata banto pré diasporica e a sarsunuma
sudanesa (Figura 26).

J& na tipologia hibrida, como o préprio nome sugere, identificamos elementos
de origem banto como a construcdo em adobe (no caso do exemplo o adobe
estrutural) e de implantacdo seguindo a légica das epatas, associados a elementos
conhecidos ap0s a travessia, como a telha ceramica e das janelas. Nesse sentido,
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mesmo pertencentes a mesma comunidade quilombola — que no caso dos kalungas
€ muito grande, por volta de 253.000 hectares segundo Barreto (2006) — observamos
diversidade arquitetbnica em virtude do processo de transcriagao cultural.

Mas, como ja pontuamos anteriormente, as alteracdes e incorporacfes de
novas referéncias e tecnologias arquitetdnicas ndo rompem com o vinculo africano
pré diasporico. Além da caracteristica do isolamento geografico e vinculo comercial,
outro ponto é apresentado para a construcdo e perpetuacdo da comunidade: as
festividades, que exacerbam a cosmoviséo originaria da comunidade, fortalecem o
vinculo entre os integrantes e reafirmam o carater identitario que os unem. Os festejos
sao caracterizados como momentos de maior importancia para a comunidade e estéao
atrelados ao ciclo da natureza, em completa harmonia com a cosmovisao africana.
(BARRETO, 2006).

Figura 29 e 30 - Coroacéo do Imperador e local da festa no vao do Moleque.
Fonte: arquivo da FCP. Retirado de Barreto (2006, p.50; p.52).

bY

Retornando a arquitetura sudanesa, no caso dos territérios inundados séo
identificados dois tipos, no caso de regides alagaveis de forma ciclica, nao
permanente, tem-se o emprego de palafitas associado a um planejamento de menor
complexidade com relacdo ao deslocamento. Ja no caso das regides
permanentemente inundadas, além da predominancia construtiva de palafitas, séo
observados sistemas de passarelas para pedestres e vias aquaticas para o transito.

Para além do uso de palafitas, o planejamento estrutural empregado nas
regides alagadas (sejam elas ciclicas os ndo) também se constitui no cuidado e

implemento de estratégias de conforto térmico, como é o caso das “altas temperaturas
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[...] atenuadas na medida em que a energia solar aquecia a agua e a convertida em
vapor” (WEIMER, 2020, p. 300).

Ademais, por conta de tamanha complexidade dos territérios alagados eram
necessarios que se desenvolvessem técnicas condizentes as especificidades dos
locais e as necessidades dos habitantes. Nesse sentido, observa-se o implemento de
um sistema construtivo especifico.

Tanto as passarelas como o piso das casas eram feitos de troncos a
palmeiras fendidas. Como um piso assim construido apresentava
irregularidades dificeis de serem saneadas devido a dureza das fibras da
palmeira, ele era coberto por uma manta confeccionada com o cerne batido

da palmeira. Em geral as paredes eram de bambu ndo embarrado e a
cobertura era feita com folhas de palmeira (WEIMER, 2020, p.301).

Fonte: Weimer (2014, p.86)
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Figura 32— Tabancas lacustres de Ganvié, ﬁo Benin.
Fonte: Weimer (2014, p.86)

Figura 33— Bal’ade Ponatif.
Fonte: (FARIA, 2011, p.86 apud BIERNATZKI, 1902, p. 507)

A respeito do quilombo de S&o Cristévao investigado por Pereira (2011), sédo
identificadas caracteristicas de heranca africana a partir da aplicacdo de uma
cosmovisdo baseada no conceito de forca vital que visa a convivéncia harménica
entre modo de vida e natureza. Para isso, a producao tem carater de subsisténcia e
nao visa interferir de forma agressiva no meio ambiente. Com relacdo as
caracteristicas arquitetdbnicas dessa comunidade quilombola, as casas eram
construidas sobre palafitas, assim como o0s povos sudaneses que residiam em
territorios alagados.

Com relacdo a materialidade e técnica construtiva, temos a madeira como o
principal material utilizado, empregado em diversas partes da constru¢cdo. No caso
das paredes observa-se o implemento de paredes finas para evitar a umidade, ja a
cobertura poderia ser de madeira ou palha e as aberturas eram posicionadas de
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acordo com o vento predominante, diferentemente das tipologias pré-diasporicas, o
gue simboliza o processo de transcriagao cultural.

E de extrema importancia pontuar que os conhecimentos arquiteténicos
relacionados a ocupacéo de territérios alagados dos povos sudaneses reverberaram
fortemente no Brasil, ao ponto que atualmente sdo encontradas habitagcbes com
grande similaridade as técnicas construtivas pré-diasporicas. Por mais
que o Estado tenha tentado e ainda tenta esconder ou até mesmo destruir tais
construcdes embasados em argumentos de uma leitura ainda eurocéntrica que nao
reconhece o conhecimento técnico das edificacbes (em virtude das pré concepcdes
racistas por conta de suas origens africanas), ou por amparo nas legislacdes
ambientais que identificam problemas sanitarios e de prejuizo ao meio ambiente (ao
invés de adequar as construgbes para a garantia das condicdes sanitarias e
ambientais, o governo geralmente opta pela destruicdo e remocao das habitacdes).

Nas regibes com predominancia da savana, observa-se a tipologia
denominada de casa-patio, que como 0 nome sugere, incorpora um patio a partir da
construcédo de muros de meia altura entre as constru¢des unitarias. No caso das casa-
patio, “suas sarsunumas tinham um sé piso e eram mais elaboradas, com um

acabamento em relevo ou com pintura” (WEIMER, 2020, p.299).

Saindo da floresta tropical umida em dire¢&o a savana com arvores baixas e
arbustos de crescimento irregular, o protétipo retangular de estrutura de
madeira da floresta tropical Umida é substituido por um protétipo redondo e
curvilineo de terra crua da savana. Assim, 0os assentamentos séo formados
por unidades de moradia cilindricas e coberturas conicas, encontrada nos
povos Malinka, Grunsi, Mossi, Dogomba, Somba, Hausa e Msusgu (FARIA,
2011, p.43).
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Figura 34 e 35 — Casa-pétio de Benin e interior de uma casa-patio de Gana.
Fonte: Weimer (2014, p.47; p.48)
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Planta e corte de um kraal Musgo no norte de Camardes.

Legenda: A- kitamba (entrada); B- casa do chefe; C- cozinha; D- mulher favorita; E- estabulo; F-
esposa e cozinha; G- esposa; H- cozinha; I- duas esposas; J-mulher e depdsito; L- patio; M- silos.
Fonte: Weimer (2014, p.47)

Figura 37— Vila Fula. Habita¢cbes de plantas circulares.
Fonte: (FARIA, 2011, p.86 apud ROUGET, 1906, p. 193).
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Figura 38— Tipos Mandingas na Guiné Francesa em 1906.
Fonte: (FARIA, 2011, p.86 apud ROUGET, 1906, p.249).

Figura 39 e 40 — Casas Tolek.
Fonte: Agbo (2020, p.4)

Ja nas regibes desérticas propriamente ditas, as tipologias habitacionais sédo
chamadas de casas-castelo por apresentarem mais de um andar e se constituirem a
partir da elevacéo dos espacos de morar (WEIMER, 2020). Entre cada habitacao

era levantada uma alta parede de taipa. Dessa forma, os ventos muito
guentes do deserto passavam por cima das mesmas, afetando minimamente
o ar mais frio, e por isso mais pesado, existente no patio interno e dentro das
construgBes. Por viver num clima semidesértico, a populagéo tinha grandes
dificuldades de sobrevivéncia e sua pobreza fazia com que as construgtes
fossem muito simples e de acabamento escorreito (WEIMER, 2020, p.298).

Figura\41’ - Casa—casteié éeﬁin.
Fonte: Weimer (2014, p.50)

Vale ressaltar que a caracteristica do patio, da varanda e do terreiro, ou seja,
espacos externos que poderiam ou ndo ser dotados que cobertura, foram
amplamente difundidos no Brasi. Além da mnutenc&o desses espagos observamos a
manutencdo de suas funcdes origindrias, ou seja, a utilizacdo desses espagcos como
ferramenta de externalizagdo espacial das préaticas e atividades do cotidiano.
Refletindo diretamente o modo de vida pré diaspérico, sustentado no convivio social

€ na perspectiva comunitaria.
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Dentre as formas de utilizacdo de tais espacos externos, observa-se o
destaque para a destinacdo de um terreno limpo de terra batida como espaco de
santuario, independentemente das caracteristicas geoclimaticas de cada regido. Mas,
apesar da definicdo de um local especifico, a pratica espiritual ndo se limitava no
espaco do santuario, onde eram realizados os rituais. Nesse caso a espiritualidade
também era exercida nos denominados “bosques sagrados” (elemento presente
também no Brasil, em quilombos, terreiros e demais espacialidades negras), onde
cada espécie de arvore era a moradia de um orixa especifico. Retornando a
conformacao espacial das moradias, temos que a partir do conjunto das sarsunumas
constitui-se a moranga e suas aldeias sdo denominadas de tabanca (WEIMER, 2020).

T
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Figura 42— Tabancas de cultura Mo.
Fonte: Weimer (2014, p.96)
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Figura 43- Tabancas de cultura Achanti.
Fonte: Weimer (2014, p.98)

A respeito dos sudaneses Weimer (2020, p.302) ainda afirma que

A existéncia de uma rede de rela¢cBes politicas entre as diversas tabancas
evoluiu para sua diversificacdo funcional. Isso fez com que surgissem
especificidades, como aldeias de peregrinacdo, de populacbes
especializadas no cultivo de determinadas culturas, de pessoas peritas em
determinados artesanatos, etc.

A respeito da organizacdo social e gestdo das comunidades, Weimer (2020)
aponta que apesar de se apresentarem como poligamicos, assim como 0s bantos, 0s
sudaneses apresentavam uma estrutura relacional diferente, que influenciava na
apropriacdo do territério. Enquanto os bantos integravam na mesma tipologia
habitacional todas as suas esposas, 0s sudaneses se organizavam a partir da
separacao das esposas em locais diferentes.

Com isso, o deslocamento dos homens era recorrente e a convivéncia com
cada esposa tinha destinacdo completa da atencdo de seu cbnjuge, enquanto ele
estivesse presente em sua casa. O estabelecimento das esposas em territérios
diferentes, por mais que fossem préximos, permitia autonomia das mulheres, que
presidiam a gestdo de suas familias a partir de um sistema matrilinear.

Essa caracteristica favorecia a formacdo das aldeias e de cidades
posteriormente, além disso, também permitia “que cada matriarca tivesse um controle

rigido de suas filhas, o que conferia consideravel autoridade as mulheres idosas que,
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por sinal se destacavam como sacerdotisas (m&es de santo)’” (WEIMER, 2020,

p.303). Especificamente

cada moranca era presidida por uma matriarca e integrada por suas filhas, a
qual, em sua habitacéo, ou sarsunuma especifica, criava seus filhos, que
ficavam sob sua responsabilidade até chegarem a puberdade, quando entéo
0S meninos passavam ao cuidado educacional de um tio irmdo da méae
(WEIMER, 2020, p.302).

A respeito das cidades sudanesas tém-se que

Para ndo abrir mdo da organizacdo tribal, cada cidade era formada por
bairros, os muceques proprios de cada tribo, rigidamente separados entre si
por muros circundantes, com uma Unica entrada que levava a uma praca
central, denominada posoban, que se constituia em espaco sociopolitico e
de convivéncia dos integrantes da tribo. Além disso, cada muceque era
rigidamente separado dos demais por amplas avenidas utilizadas como
areas de comércio onde cada grupo vendia produtos artesanais no qual era
especializado (WEIMER, 2020, p.303).

Retornando ao Brasil, mais precisamente em Porto Alegre, reside a familia
Silva que se enquadra como remanescentes quilombolas “ocupando um terreno de
4.445,71m?, onde vivem 31 pessoas distribuidas em 7 unidades domiciliares”
(SOMMER, 2005, p.8).

O denominado “kraal brasileiro” da familia Silva se constituiu em um processo
mais amplo, que envolveu outros grupos familiares, mas, com o desenvolvimento da
cidade, os demais nucleos foram removidos e o territério familiar se encontrou imerso
em um contexto urbano completamente distinto de sua conformacéo inicial, sendo a
luta pela posse de terras caracteristica marcante da pequena comunidade (SOMMER,
2005). A respeito da conformacao do kraal da familia Silva, Sommer (2005, p.9) afirma
que

Houve um processo de territorializacdo no local iniciado quando os
antepassados ocuparam o local projetando no espaco fisico as préticas de
resisténcia e de autonomia da cidade envolvente em busca de terra fértil para
criar raizes. Os habitantes da comunidade passaram a viver de forma
autbnoma concomitantemente a territorializacdo. A descendéncia
escravocrata é comprovada pelo mapa genealdgico familiar.

A respeito do kraal urbano da familia Silva, observa-se a manutencdo da
estrutura familiar matrilinear, de forma que seja identificado “na organizacao social
familiar negra, tracos africanos explicando a forca da mulher negra a partir da base
africana matricéntrica, mesmo onde o homem se faz presente” (SOMMER, 2005,

p.10).
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Tal formato de organizacao esteve presente ao longo do tempo e também na
atualidade, de forma que, observa-se a tendéncia de incorporagcéo dos homens que
se casam com as mulheres da familia quilombola. Tal mecanismo reflete a
centralidade da linhagem feminina, além de resguardar a heranca territorial ao
descendentes (SOMMER, 2005).

Por conta de tamanha importancia para a comunidade, e seu futuro, € definido
que os casamentos devem ocorrer “com pessoas negras da mesma condigao social
gue residem em vilas proximas ao seu territério e com as quais mantém intensa

sociabilidade” (SOMMER, 2005, p.11). Ja a respeito da pratica religiosa, tém-se que

A questdo religiosa gera lacos de identificacdo com a zona através do
batismo, da crisma e unido em matrimonio na igreja catélica. O “catolicismo
de substituicdo” apresenta-se como forma de mascarar a efetiva pratica de
cultos ancestrais reprimidos ou, pelo menos, mal vistos pela sociedade
envolvente. A religiosidade manifestou-se de maneira diferente ao longo das

geracdes, no entanto, € elemento importante na meméria do grupo e o
sincretismo faz-se presente (SOMMER, 2005, p.11).

Assim como o preceito pré diaspdrico, a territorializacdo do grupo esta
sustentada no respeito a natureza e na coletividade, nesse sentido, todo o cultivo
excedente é revertido em renda para toda a comunidade. Dentre os itens cultivados,
tém-se arvores frutifera, seringueiras, hortas e ervas medicinais que sao utilizadas
em garrafadas para o tratamento de enfermidades.

Além disso, a espacialidade do territério da familia Silva segue a composicao
de cheios e vazios, com predominancia para 0s espacos externos de uso comum. Por
reproduzir a logica de implantacdo das moradias africanas, observa-se que a pratica
das atividades do cotidiano é realizada no meio externo e envolvem a interacéo entre
os individuos da comunidade. A respeito das especificidades da conformacéao
arquiteténica da familia, ttm-se que

As unidades construidas séo em nimero de sete, sendo as casas edificadas
em compensado de madeira, teto de zinco, com dois ou trés cémodos. Ha
uma curiosa dindmica espacial no nucleo: as unidades habitacionais trocam
de lugar esporadicamente. O abastecimento de agua é recente no local: até
pouco tempo, dois po¢os, construidos pelos antepassados, serviam a familia.
Os banheiros sdo de uso coletivo, em nimero de dois. Os acessos ao nlcleo
sdo trés: um pela Pracga Paris, outro pela Rua Jodo Caetano passando pela
Vila do Resvalo, e o Ultimo pela Rua Lobélia, na divisa com os condominios
horizontais. Através da histéria oral e da memdria coletiva do grupo,

lembram-se da “mania” dos antepassados de “cercar a casa como se esta
fosse um forte” (SOMMER, 2005, p.12).
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Flgura 44- Esquema de implantacao kraal familia Silva.
Fonte: Sommer (2005, p.13)

Por conta da restricao de informacdes do kraal da familia Silva, ndo foi possivel
relaciona-lo as tipologias apresentadas dos povos bantos e sudaneses, mas, essa
limitacdo n&o os impediu de correlacionar o modelo arquitetdnico e de modo de vida
aos preceitos da cosmovisao banta e sudanesa. Isso porque, temos na dimensao
invisivel da arquitetura a manifestacdo da africanidade a partir dos elementos que
constituem o dna kraal, como defende Sommer.

Com a implantacado e as caracteristicas organizacionais podemos visualizar o
movimento dos corpos no espaco e endossar a afirmacdo de Sommer (2005, p.17)
que

A africanidade faz-se presente, considerando as devidas adaptacdes, nos
vinculos existentes entre os elementos funcionais, 0 movimento dos atores

sociais e a apropriagao do solo pelo grupo étnico quilombola invariavelmente
ligado ao elemento simbdlico na estrutura espacial dos kraals.

4.5.1 HabitacGes negras pelo Brasil para além dos quilombos

Com relacéo a influéncia da cosmovisao africana no Brasil, compreendemos
gue sua manifestacdo ndo se restringiu aos quilombos, espalhando-se por diversas
territorialidades e areas de conhecimento (como pontuamos no capitulo anterior).
Mas, direcionando a pratica arquitetbnica e urbanistica podemos levar em
consideracdo sua grande influéncia nas conformacdes de vilas, aldeias, bairros e
cidades.

A respeito de uma concepc¢do urbanistica especificamente, podemos pontuar

a relagéo direta entre o arranjo territorial pré e pos travessia. Nesse sentido, Weimer
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(2020) exemplifica que em decorréncia do grande contingente de pessoas de origem
banto no nordeste brasileiro, observou-se a preferéncia por “morar em epatas,
unidades afastadas entre si” ao passo que “esta € a forma mais corrente da ocupacao
humana do sertdo nordestino, em cujos vilarejos é caracteristico o comercio ao ar
livre nas feiras dos finais de semana” (WEIMER, 2020, p.308).

Dentre as caracteristicas arquitetbnicas das habitacbes produzidas pela
populacdo negra anterior e posterior a abolicdo da escravidao, observa-se grande
destaque ao espaco da cozinha em decorréncia da manutencdo de aspectos mais
fidedignos ao costume pré diaspdrico.

Nesse caso, observamos na cozinha diversos elementos arquitetonicos,
espaciais e de costumes africanos, além das formas de insercdo da cozinha no
territorio, identificamos elemento construtivos, esquemas de disposicdo interna de
mobiliarios, fluxos, interagéo entre ambiente interno e externo de entorno, elaboragéo
de utensilios, formas de comer e l6gico, reproducdo e adaptacao culinaria. Em suas
pesquisas, Weimer (2020, p.306) afirma que

O espaco da cozinha se organizava em torno de um fog&o, que era formado
por uma pequena plataforma de terra em que eram fixadas trés pedras
apontadas, sobre as quais era apoiada uma panela de barro na qual era
preparado o alimento, de formaidéntica & da Africa. Para a refeicéo, a panela
era colocada sobre uma esteira estendida no chdo e os comensais se
agrupavam ao seu redor e se serviam diretamente da panela. Normalmente,
a carne e outras iguarias eram envolvidas com farinha de mandioca, a farinha
da terra, formando uma espécie de bolinho amassado nas maos que iam
sendo mastigado enquanto era preparado outro. Esse costume foi adotado

pela elite, mesmo quando dispunham de talheres, conforme relatos de
inUmeros viajantes.

A partir do processo abolicionista e implemento do trabalho livre é observado
o transito de negros libertos, que passaram a residir em diversas areas, fossem essas
urbanas ou rurais. A ocupacado de morros nas areas urbanas e em zonas pantanosas
simbolizaram grande destague em decorréncia da leitura de anormalidade que as
elites tinham de tais escolhas da populacéo africana e afro-brasileira, tendo em vista
a concepcao de inferioridade e desprezo europeu vinculado a tais territorialidades.

Mas, “seja por falta de opg¢ao na localizacdo de suas moradias, ou movidos
pela preservacdo de suas tradices, esse tipo de habitacdo se tornou comum nas
regides costeiras do pais” (WEIMER, 2020, p.306-307), tendo em vista a experiéncia,

modo de vida e conhecimento construtivo pré diaspaorico.
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Em decorréncia desse transito populacional e estabelecimento de moradias e
comunidades, observa-se que “0s negros se reagruparam em quilombos, muitos dos
guais ainda se mantém até hoje, espalhados pela Campanha, onde puderam recriar
sua arquitetura ancestral, por vezes influenciada por procedimentos de tradi¢ao lusa”
(WEIMER, 2020, p.311-312).

Figura 45 — Moradia de palafitas construidas por escravizados libertos no Bairro Jansen em Sao
Luis, Maranhao.
Fonte: Weimer (2014, p.264).
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Figura 46 — Moradia de palafitas do assentamento de pescadores em Laguna/SC.
Fonte: Weimer (2014, p.264).

Com relagéo as habitagbes, sdo observadas em Porto Alegre casas de clara

referéncia banto, que possuiam em seu entorno espacos destinados ao cultivo,
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criacoes de gado e delimitacéo territorial definida por cactos e demais vegetacdes
(SAINT-HILAIRE, 1974 apud WEIMER, 2020). J4 no outro extremo do territorio

brasileiro, na regido Norte, sdo identificadas habitagdes de seringueiros:

denominadas de tapiri, eram construidas sobre palafitas, com paredes de
galhos afixados de modo a permitir ampla ventilacdo cruzada, espessa
cobertura de folhas de palmeira, pisos de troncos fendidos de palmeiras e
recobertos com uma manta de cerne de palmeira batido para homogeneizar
recobrir eventuais desnivelamentos da superficie, numa reedi¢cdo das casas
de péantanos dos sudaneses (FLORENCE, 1977 apud WEIMER, 2020,
p.313).
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Figura 47 — Tapiri de seringueiro amazénico.
Fonte: Weimer (2012, p.60).

Figura 48 e 49 - Cubata de taipa de méo e de adobe, ambas no interior de Bagé/RS.
Fonte: Weimer (2012, p.60).
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5. CONCLUSOES

ApoOs as variadas discussdes tedricas, reflexdes e analises empreendidas ao
longo da dissertacdo, observa-se que o grande esforco em realizar a presente
pesquisa permitiu que todos os objetivos fossem trabalhados e alcancados, em niveis
distintos.

De forma geral, observa-se um alcance incipiente de todos os objetivos, iSso
porque, em virtude do tempo disponivel para realizacdo da dissertacdo e a escassez
bibliografica foi necesséario trabalhar as tematicas propostas com recortes ou
guantidades de objetos menores, mas sem perder a complexidade necessaria. Nesse
sentido, foi crucial para a viabilidade da pesquisa que néo fossem trabalhados tantos
objetos na analise final ou na investigacao da transcriacao cultural e cosmoldgica dos
bantos e sudaneses ocorrida no Brasil.

Outro ponto também observado diz respeito ao nivel ainda timido de
diversidade de autores e pesquisadores referenciados. Além da escassez
bibliografica, outros fatores influenciaram a decisao pontuada, o primeiro diz respeito
a densidade dos conceitos em contraposi¢cao ao tempo disponivel para absorcéo e
aplicacdo conceitual, o segundo esta relacionado a utilizacdo de uma estrutura
metodoldgica e perspectiva analitica extremamente recente no campo da arquitetura
e urbanismo, que inclusive, ndo é trabalhada durante a graduacéo e se apresenta de
forma ainda escassa nas pos graduacgdes, com poucos pesquisadores confortaveis a
orientar tais producoes.

A partir do panorama apresentado, foi possivel refletir a respeito do modelo de
escrita e producdo académica que restringe pesquisas situadas em campos ainda
pouco explorados. Nesse caso, foi possivel visualizar a busca pelo alcance dos
prazos em descompasso com o0 tempo e esforgo empreendido “apenas” na
construcdo da estrutura, metodologia e abordagem da dissertacdo (tendo em vista a
resposta de indeferimento com relacdo a solicitacdo de ampliacdo de prazos).

Mas, apesar dos cortes necessarios, observa-se a grande contribuicdo desta
dissertacdo em fornecer insumos iniciais que possam se desdobrar em outras
pesquisas que abordam tematicas afins, além disso, observa-se também uma grande
investida de promover um trabalho cientifico em consonancia com a compreenséao de

que “falta ainda um esforco historiografico de, ao estudar os quilombos brasileiros,
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defini-los segundo suas estruturas e sua dinédmica no tempo” (NASCIMENTO, 2006,
p.120).

Dessa forma, esperou-se “contribuir para um aspecto desprezado de nossa
arquitetura e esperamos que, por meio dele, nés brasileiros possamos nos encontrar
conosco mesmo. Se esse objetivo for alcancado, entdo o sacrificio estard
compensado” (WEIMER, 2014, p.21).

Nesse sentido, a investigacdo da cosmovisao e das formas de habitar dos
povos bantos e sudaneses, a partir de uma perspectiva de respeito as ldgicas proprias
empreendidas nessas sociedades, permitiu a valorizagdo e o reconhecimento da
rigueza cultural de povos historicamente subjugados. Para além da valorizacao e
reconhecimento, foi possivel compreender como as concepcdes filosoficas e de visdo
de mundo estruturaram as seguintes sociedades e consubstanciaram a formacao
especifica de suas areas de conhecimento e inser¢cdo no mundo, tendo a arquitetura
e 0 espaco da casa propriamente dito como objeto investigado.

Dessa forma, tornou-se claro que o processo de estruturagdo arquetipica da
casa de forma conceitual, filoséfica, imagética e em conjunto com a realidade
climatica e geografica especificas, implicam nos modelos de habitar materializados
na arquitetura e no modo de vida. A partir desse processo foi possivel compreender
como se deram os modelos de habitar e modos de vida tanto dos grupos bantos e
sudaneses, quanto da populacdo de origem africana no Brasil, especificamente nos

quilombos.

A localizacdo de territérios negros na area urbana liga-se a valorizagdo
“natural” com a terra sendo particularmente moldados pela “natureza” ou pela
“paisagem” ao seu redor. Esta visdo cré na ligagao afetiva, emocional, do
homem com seu espaco. Cada grupo social estaria profundamente
enraizado a um “lugar’ ou a uma paisagem com a qual particularmente se
identificaria (SOMMER, 2005, p.3).

Por conta do panorama apresentado no ultimo capitulo a respeito dos
quilombos, é possivel compreender sua importancia para a investigacdo da
manifestacdo da arquitetura africana no Brasil, devido sua grande complexidade
estrutural que envolvia técnica construtiva, materialidade, conformacdes espaciais
dos assentamentos, estrutura organizacional, produtiva, de defesa e estratégia, que
somados a um modo de vida singular e cooperativo, possibilitaram a recriagdo da
Africa no Brasil a partir do momento que reconhecemos o vinculo profundo entre

etnicidade e espaco.
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Ou seja, “a comunidade representa a maneira pela qual o grupo social se
representa no espaco e no tempo. A territorialidade advinda dessa perspectiva impde
uma linguagem que define a identidade e a forma de ser da prépria comunidade”
(PEREIRA, 2011, p.13).

Dessa forma, mesmo com toda perversidade do periodo escravocrata e a
tentativa de destituicdo completa da humanidade dos povos africanos e de seus
sistemas simbolicos, o corpo africano e seus signos ndo foram apagados. Seus
elementos culturais, textuais, espirituais, arquitetdbnicos e simbodlicos foram
reconstituidos como lugares de encruzilhada.

Nesse sentido observamos que para além das caracteristicas materiais e
espaciais presentes na transcriacdo da arquitetura africana implementada no Brasil,
tem-se no modo de habitar e viver dois elementos de grande relevancia que também

atravessaram o atlantico e se manifestaram aqui.

De nossa cultura material a nossa riqueza simbodlica, nés, afrodescendentes,
reintroduzimos a Africa perdida no solo brasileiro, seja através de uma
recriacdo idilica, epistémica, politica, artistica e até mesmo econdmica.
Mantivemos suas linguas ndo mais faladas no territério de origem. [...] Nos
jogos de corpo preservamos nossos sistemas de pensamento; na arte do
povo, mantivemos nossos segredos e 0s publicizamos; na estética negra
fabricamos nossa poténcia filoséfica e cientifica, ao mesmo tempo, com
tensdo, mas sem conflito entre elas. Em nossas religibes desenvolvemos
nossa medicina, nossa economia, nossas linguas e nossa politica mui
singular de relagbes com o Outro-Natureza, o Outro-Outro, o Outro-Si-
mesmo (OLIVEIRA, 2012, p.38).

Com isso, observa-se que 0 processo de transcriacao se espalhou por diversos
campos de conhecimento e estruturas sociais, sendo a arquitetura um destes. A
respeito do espaco de habitar dos quilombos compreendemos a insercdo da casa
expandida, caracterizada em seu modo de utilizacdo dos espacos internos e externos.

Nessa légica, a moradia ndo se restringe a um espaco construido, mas, se
expande para além da cabana e envolve outros espacos, construidos ou ndo,
materiais e simbalicos, envolvendo o nucleo familiar e a familia extensa, com a préatica
de atividades do cotidiano nos espacos de socializagdo e com a manutencédo do
preceito da ancestralidade. Além disso, 0 modelo de gestdo das comunidades
guilombolas elencados seguem a légica pré-diaspérica de divisdo de poder e de
riguezas, a partir de uma logica predominantemente comunitarista, essencialmente

embasada na l6gica matrilinear, em que o homem ocupa um papel secundario.
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Portanto ao definir o conceito da transcriagdo como perspectiva norteadora, foi
possivel compreender que seu implemento atua simultaneamente no combate da
visdo restrita de africanidade. Isso porque, tal perspectiva ndo visa comprovar a
existéncia de elementos e manifestagcdes a partir da comparagdo que exclui a
presenca e a influéncia dos contextos completamente distintos, mas, acolhe e valoriza
as existéncias africanas nas didsporas justamente a partir de suas especificidades,
ao passo que os intercambios culturais, os movimentos de sincretismos e as
reelaboracbes nao diminuam a africanidade, mas a expanda, entendendo sua
presenca imersa na profunda e complexa manifestacdo da vida diaspérica.

Nesse sentido, a africanidade da didaspora brasileira se manifesta a partir de
consecutivas dualidades dos processos de especificos de transcriacdo que aqui

ocorreram. Ou seja,

Invertemos a légica do sagrado e do profano. Profanamos o sentido da
religido hegemoénica e profanamos nossa propria religido. Transformamos
em festa os episddios da tragédia. Rimos da miséria e da violéncia.
Reverenciamos nossos pactos com o contexto. Desdenhamos de estruturas
estaticas. Enlouquecemos na diversidade que criamos e perdemo-nos nos
labirintos que soubemos produzir, mas ndo soubemos resolver. Produzimos
nossa propria Africa e nossa subjetividade nos regatos de fluxo e refluxo que
ndo param de nos atravessar. Explodimos com o conceito de raca e, ao
mesmo tempo, retificamo-lo com forca ancestral! [...] Somos africanos dentro
de nosso préprio tempo residindo e conflitando com o tempo do Outro, que
somos n6s mesmos. Ndo nos confundimos, mas ndo deixamos de ser
mesticos. Somos Africanos, mas de um jeito possivel apenas no Brasil
(OLIVEIRA, 2012, p.38-39).

5.1 APONTAMENTOS PARA PESQUISAS FUTURAS

Partindo da compreensao de que 0 processo das travessias atlanticas e da
didspora africana se apresentaram como um complexo intercambio transcultural, com
influéncias nos territérios para os quais a populacdo negra foi encaminhada e nos
territérios de origem.

Torna-se primordial abarcar as possiveis transformacfes e influéncias pos
travessia nos territérios de origem. Dessa forma, vislumbra-se a importancia de
investigar a casa afro-brasileira como espaco que reflete o processo de construgao
de uma nova vida na diaspora embasada nas origens étnicas e culturais que
precedem a travessia atlantica e que interferem na construgdo de uma cultura,

arquitetura e modo de vida brasileiro.
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Assim como, também é visualizada a importancia de investigar como a
residéncia africana da atualidade se apresenta apds as travessias atlanticas,
identificando possiveis elementos provenientes do intercambio ocorrido. Nesse
sentido, é retomada a importancia do estudo de Africa antes, durante e depois do
trafico negreiro como forma de compreender a historia do Brasil a partir de uma
perspectiva mais completa e realista, abarcando a grande complexidade existente.

Reiterando que o gigante contingente populacional de africanos trazidos para
o Brasil, também trouxeram suas estruturas familiares e de poder, reproduzindo suas
técnicas construtivas, seu modo de viver e consolidaram uma expansao da Africa no
Brasil. Endossando a afirmacao de Silva de que “a histéria do escravo ndo comecga
com o embarque no navio negreiro” (2011, p.399), portanto “desde a chegada dos
primeiros africanos, 0 modo de vida desse povo tem sido implantado e continua vivo
no Brasil” (PEREIRA, 2011, p.13).

Um toque ancestral

Revela também o futuro

Desperta no astral

A luz que nos tras um seguro lugar

FRAN. Coracao Tambor. Black tape: 2020 (2:44)
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